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'सीय राममय सब जग जानी ।' अरपि ग्रंथ जोरउँ जुग पानी ॥ 
तथा 

त्रिभुवनपति राघवेन्द्र, राजेन्द्र राम के रहस्य को समझने के 

पथ पर मिला हुआ, चिन्तन और अनुभूति का यह सुमन-संग्रह, 

छ `.जवक श्री राजेन्द्र प्रसाद जी की कर-कमलाञ्जलि में अपित 

हो कर उनके मस्तक को अनंत काल के लिए गौरवान्वित करे । 
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अवतरण विधान 


रामभक्तिशाखा के साथकों ने हिन्दी साहित्य-साधना के क्षेत्र में मर्यादोपासना तया 
माधुर्योपासना के द्वारा अपने हृदय के स्वच्छ वलिदान और पवित्र आनंद के पक्षों का 
अनुपम श्रृंगार किया है । वास्तव में ये दोनों पक्ष एक ही सत्य के दो पाइवं हैं। पवित्र 
प्रेम का अकलुप आनंद ही व्यक्ति के भीतर अनंत प्रिय के लिए, विश्वरूप भगवान्‌ के लिए 
पवित्र वलिदान की महा साधना का आनंदात्मक भाव प्रस्तुत करता है । मर्यादापुरुषोत्तम 
का जीवन इन दोनों पाइवों से समृद्ध है। उन्होंने अवतीर्ण हो कर विश्व को जितना ही 
प्रेम किया उतना ही उसके लिए उत्सर्ग भी किया। विद्वमंगलूविधान के लिए उन्होंने 
अपने जीवन को वरिदानमय वना दिया था। इसी बलिदान से मुग्ध हो कर मघुरोपासकों 
ने उनके जीवन के आतंदोपमोग को अपनी आँखों में विठा लिया । उनके बलिदान की 
` स्मृति की पीड़ा को वे नहीं सह सकते थे; इसीलिए उन्होंने विश्वमंगल विधायक के जीवन के, 
माधुर्य की उपासना में ही अपने को खो दिया । पर इस मधुरोपासना का वोजमाव तो मर्यादा 
पुरुषोत्तम के वलिदानमय जीवन की मर्थादाओं के साक्षात्कार के बाद भक्त-हृदय में उत्पन्न 
हुई उनक्के प्रति अनंत कृतज्ञता-बुद्धि और उसके आघार पर उत्पन्न हुआ अनंत पवित्र 
प्रेम ही है। 


अनंत जब अवतीर्ण होता है तब अपने साथ अनंत मर्यादा, अनंत प्रेम, अनंत शक्ति, , 
अनंत शील और अनंत सौंदर्य को ले कर ही आता दै । अथवंवेदीय रामपूर्वतापनीय उप- 
निषद्‌, रामोत्तर तापनीय उपनिषद्‌, सीतोपनिषद्‌, शौनकीयतन्त्र, वाल्मीकि रामायण, 
आलवार संत शठकोप, आलवार भक्त कुलशे र; आचार्य रामानुज, वेदान्तदेशिक, स्वामी 
राघवानंद, आचार्य रामानन्द, संत. कवीर, सूरदास तथा गोस्वामी तुलसीदास इत्यादि सब 
भक्त और संत अनंत सीताराम की अनंतता की उपासना करते हैं। इन सव के सीताराम 
सान्त और अनंत दोनों हैं । शरीर चाहे सीमित हो; पर इसके भीतर रहने वाली आत्मा 
तो अनंत है । बिन्दु और सिन्धु का यह योग, सान्त और अनंत का यह मिलन सब संतों 
और भक्तों ने अनुभव किया था। क्ृष्णदास पयहारी, स्वामी अग्रदास, स्वामी कील्हदास 
तथा महात्मा नाभादास इत्यादि ने इन्हीं सान्त और अनंत सीता-राम की उपासना की थी ‡ । 


मर्यादाएँ सीमा के शरीर के भीतर ही साकार होती हैं । इसीलिए मर्यादा के 
उपासक मक्तो ने शरीरी अनंत की भी उपासना को । 
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मर्यादोपासक संतों में गोस्वामी तुलसीदास जी स्व श्रेष्ठ और महनीय नेता हैं । 
उन्होंने मर्वादापुरुपोत्तम के अनंत तेजोमय, बलिदान-सिक्त जीवन का अंकन करके हृदय- 
हृदय में राम को आलोकित करना चाहा था । विमल संतोष . विमल विज्ञान-वे राग्य, विमल 
वैराग्य, विशुद्ध संतोप, विमल-ज्ञान, बिमल-विज्ञान तया अन्तिम अविरल हरिभवित के इन 
सात सोपानों की ऊँचाई पर मानव-मन को छे जाने का स्तुत्य और सफल प्रयत्न गोस्वामी तुलसी 
दास जो ने किया । अनंत राम के अद्वैत जीवन के इंगित प्रस्तुत करने वाले ये सात सोपान 
सीमित राम के विशिष्ट जीवन के बाल, अयोध्या, अरण्य, किष्किधा, सुन्दर, लंका तथा 
उत्तरकांडों के क्रमिक विकासों के साथ जुड़ें हुए हैं। क्रिया के आधार शरीर और आदर्शो 
के आघार आत्मा का यही अद्वैत और पवित्र एकीकरण तुलसी को अभीष्ट था । 


बिमल और विशुद्ध विशेषणों को संतोष, ज्ञान, विज्ञान और वैराग्य के साथ जोड़ 
कर गोस्वामी जी ने एक मौलिक क्रान्ति की स्पष्ट सूना दी है । जीवन और अध्यात्म की 
एकता -अवतारवाद के भीतर सहज-सुन्दर भाव भूमि पर हुई; पर उसकी इस प्रकार की 
जागरूक व्याख्या का श्रेय केवल गोस्वामी जी को प्राप्त हुआ । ज्ञानात्मिका मुक्ति कीं 
वेदान्तो चिन्तनभूमि से भावात्मिका मुक्ति की अनुभूत्यात्मिका भूमि पर जीव को उतार कर 
उसे संतोप, ज्ञान, विज्ञान, वेराग्य और अविरल हरिभक्ति का सहज गम्य अमोघ वरदान 
प्रेमाम कित में प्राप्त कराया गया । जीवन का त्याग न करके भी इस भवितक्षेत्र में 
,वासनाओं से कृती वीर की तरह युद्ध करके नर, नारायण हो गया । नरत्व के भीतर 
नारायणत्व की यह अवतारणा भक्ति के कर्मठ और भावपूर्ण प्रांगण में हुई । भक्ति को 
पा कर जीवन अपना रूप परम विकास की अवस्या तक पहुँचा कर विश्वरूप भगवान्‌ का 
सेवक, सखा ओर सव कुछ बन गया । 


वेदान्त की अरूपात्मिका चिन्तन-साघना के भीतर संतोष, ज्ञान, विज्ञान और 
बैराग्य विना विशेपण के रह सकते थे; पर खूपात्मिक्रा भाव-साथना के भीतर उन्हें 
विशेषण विशिष्ट हो कर भक्ति के भव्य भवन में रहने का अवसर मिल सका । ज्ञानात्मिका 
साधना रूप से अरूप को तरफ़ गयी; पर भावात्मिका सावना सीमित झप और अनत रूप 
के कोमल पय पर अवतीण हुई; इसीलिए उसे विमल और विशुद्ध आभूषणों से विभूषित 
हो कर अभिसार यात्रा करनी पड़ी । = 


यद्यपि विमलानन्द और विशुद्धानन्द की घारणा वेदान्ती साथना में भी बद्धमूल थी; 
पर वेदान्ती आनंद “माया महा ठगिनि मैं जानी ”$ की घारणा पर आधारित था। सगुण भवित- 
साधना के भीतर माया और मायापति के अनंत श्ुंगार की अनुभूति के भीतर से विशुद्ध 
| कवीर वीजक : संपादक, हंसराज शास्त्री, महावीर प्रसाद, कवीर ग्रंथ प्रकाशन समिति, 
हरक, बारावंकी, उत्तर-प्रदेश, पृष्ठ ४९, शव्द ५९ । 

सूचना :-इस ग्रंथ के मानसोद्धरण. हिन्दी पुस्तक एजेंसी, २०३ हरिसन रोड, 
कलकत्ता द्वारा प्रकाशित तथा श्री रामदास जी गौड़ द्वारा संपादित रामचरितमानस के हैं । 
प्रकाशन वर्ष-- तुलसी संवत्‌ ३१२ । - 
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और विमल आनंद प्राप्त हो रहा था । यह भक्ति “माया महा ठगिनि मैं जानी” को अपना 
आधार नहीं वना सकती थी । कवीर की ज्ञानात्मिका भक्ति में तो उसको स्यान मिला; 
पर तुलसी को भावात्मिका भक्ति 'सीय राममय सव जग'‡ को भावभूमि पर ही संभव थी । 
‘कौसल्या हितकारी” राम से आरम्भ करके 'सीय राममय सव जग' तक पहुंचने वाली तुलसी 
की अभिसार यात्रा सीमित रूप और अनंत रूप के पथ को कोमल यात्रा थी । वह रूप से 
अरूप की ओर नहीं गयी। उसके पथ पर मुक्ति भी अनंत साकेतलोक में अनंत और अमित 
सुन्दर सीता-राम के साथ अनंत निवास के रूप में ही प्राप्त होती है । 


अभाव की पूर्ति में सन्तोप होता है । स्वार्थं के अभावों की प्राप्ति-कामना के ऊपर 
उठ जाना वेदान्तियों का संतोप है । स्वार्थ के अभावों को विश्व का अभाव मान कर उसे 
विशवमंगल के लिए प्राप्त करना भक्त का संतोष है । अपनी वासनाओं की पूति से, 
अभाव की समाप्ति में, जो संतोप प्राप्त होता है उसे भक्त मलज संतोष या वासनात्मज 
संतोप मानता है । यदि उसकी अभावपूति विशवहित-रत हो जाती है तो उसे विमल संतोष 
प्राप्त हो जाता है। इस संतोष में स्वार्थगत वासना का मल नहीं होता। इसीलिए 
गोस्वामी जी ने वालकांड को विमल संतोष संपादन सोपान की संज्ञा दी है। इस कांड में 
विइवध्रतिनिधि मनु और उनकी पत्नी सतरूपा ने अपने को प्रेम से तपा कर अनंत प्रेममय 
परमात्मा को राम-सीता के रूप में पृथ्वी पर पृथ्वी के ही शील-विकास के लिए उतार 
छिया था । अपने राजसी भोगंश्वर्य से विरवत हो कर हृदय के अनामक्तियोग से विश्व- 
मंगल विधान के लिए अनंत शक्ति-शील-सौन्द्यं के निवान को घरती पर उतार लेना ही 
विमलसंतोष का परिणाम है । मनु और सतरूपा के हृदय में विमल संतोष की सिद्धि ने 
उन्हें अपने स्वाथे के ऊपर उठा कर विदवार्थ में लोन कर दिया था। विश्व के भीतर 
व्यक्ति का मंगल जब विश्‍व का मंगल बन जाता है तब वह अपने वैयक्तिक स्वार्थ के ऊपर 
उठ जाता है । वंयवितक स्वार्थं की सिद्धि से जो संतोष होता है वह क्षुद्रवासना से संपृक्त 
हो कर मलिन रहता है । इस क्षुद्र वासना के ऊपर उठा हुआ विश्वमंगल विधान से उत्पन्न 
संतोप विमल हो जाता है। विष्वार्थ के लिए मनु और सतरूपा ने अनंत शक्ति, शील 
और सौन्दर्यं को विश्व में अवतरित किया था; इसीलिए उनका सौजन्यपूर्ण यह प्रयास 
विमल संतोप का कारण बना । मानस के वालकांड में विश्वमंगल विधान की समग्र योजना 
शक्ति, शील और सौन्दर्यं के आघार पर बनी है; इसीलिए इस कांड में गोस्वामी जी ने 
राम-जन्म से ले कर अन्य सब संबद्ध घटनाओं और चेष्टाओं के भीतर से विमल संतोष का 
अनुभव किया है । राम का वाल जीवन भी क्षुद्र स्वार्थो के ऊपर उठा हुआ है तथा विइव- 
मंगळ-विघान का संकेत पर्याप्त मात्रा में दे चुका है; अतः उससे भी विमल संतोष की ही 
सिद्धि हुई है । लक्ष्मण, मरत तथा चत्रुघ्न में भी इसी विमल संतोष विधायक विएवमंगल 
विधान की योग्यता बाल्यावस्था से ही दिखाई पड़ती है$। 


‡ रामचरितमानस, वालकांड, दोहा ७ के बाद । † रामचरितमानस, बालकांड, दोहा 
१७९ के बाद । $ पृष्ठ ५७ से १४५ तक । 
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मानस का अयोध्याकांड गोस्वामी जी के अनुसार विमल विज्ञान-वैराग्यकांड है । 
समत्व दर्शन विज्ञान है तथा अनासक्ति-योग वैराग्य है । विज्ञान और वैराग्य विमळ तव 
होते हैं जव उनका योग प्रेम से स्थापित हो जाता है। अनुरागपूर्ण समत्व-भाव और 
अनुरागपूर्ण वै राग्य-माव बिमल हो जाते हैं । विश्वमंगल विधायक राम विश्व में समत्व का 
दर्शन करता है और उसके लिए अपने हृदय में अखंड प्रेम का भाव धारण करता है। 
अकारण अनुराग और अकारण वैराग्य, विमल विज्ञान और विमल वंराग्य होते हैं। ये 
दोनों अवस्थाएँ आनंदात्मिका हैं। आघात लगने पर जो क्षोमपूर्ण वैराग्य भाव पीड़ा के 
कारण के प्रति हो सकता है वह विमल नहीं है । अपने स्वार्थ के लिए सबसे समभाव से 
प्रेम करना भी विमल विज्ञान का समत्वभाव नहीं है । विश्वमंगल विधान के लिए सबसे 
समभाव को मैत्री और अपने स्वार्थों के प्रति विरक्ति ही विमल विज्ञान और विमळ बै रागय 
हैं । मानस के अयोध्याकांड में इन्हीं दो अवस्थाओं का मानस के सव आदशं पात्रों के शील 
में विवेचन किया गया है । इन दोनों का अभाव शील के ह्लास का आधार माना गया है{। 


विमल वैराग्य के इसी आधार पर मानस का अरण्यकांड केवल विमल वैराग्य का 
विवेचन पात्रों के शील के आधार पर प्रस्तुत करता है । 


किष्किधाकांड में राम का जीवन पूर्ण प्रोढावस्था में पहुँच गया है; इसीलिए 
बिश्वमंगल विधान का जो प्रथम उन्मेष बाछकांड में विमल संतोष को साथ ले कर उत्पन्न 
हुआ था वह चिन्तन और अनुराग को प्रौढ़ता प्राप्त करके विशुद्ध संतोप का रूप प्राप्त कर 
सका है । भवभूति के अनुसार “काेनावरणत्ययात्परिणतं यरस्ने हसारेस्थितं $” काल के 
द्वारा आवरण के नष्ट हो जाने के कारण प्रेम परिणत हो कर स्नेह के अनंत तत्त्व को 
प्राप्त कर विशुद्ध हो जाता है । विश्वप्रेम की इसी विशुद्धता को राम के शील में इस कांड 
में पूर्ण विकास प्राप्त हो चुका है। यहाँ के सव आदश पात्रों में गोस्वामी जी ने विशुद्ध 
प्रेम के इसी अद्वैत का विवेचन क्रिया है + | न 

रामचरितमानस का सुन्दरकांड बिमल ज्ञान का सोपान है। ज्ञान अपने केवळ 
चिन्तन के पक्ष को ले कर निर्गुण.ब्रह्म] का वौद्धिक साक्षात्कार कर सकता है; पर भक्ति 
की साधना शक्ति, शील और सौन्दयं के अहत का, कर्मभूमि पर, अपने हृदय के मधुर 
अनुराग के भीतर साक्षात्कार करना चाहती है। निर्गुण को इसी सगुण उपलब्धि को 
गोस्वामी जी विमल ज्ञान कहते हैं । मिन जगत्‌ के भीतर जव अनंत अवतोर्ण होता है 
तब विमल ज्ञान उसका सहचर बन कर आता है और उसके आलोक में विश्‍व में मनुष्य 
की सव चेष्टाएँ अनंत से संवद्ध हो कर विमल और पवित्र हो जाती हैं । उसका हर्ष भी 
अनंत को प्राप्त करके विमल हो जाता है और उसकी वेदना अनंत से संबद्ध हो कर अकल॒प 


हो जाती है । हृदय की इसी विमलावस्था का चित्रण गोस्वामी जी ने सुन्दरकांड के राम 
तथा अन्य आदश पात्रों के शील में किया है ६ । 


‡ पृष्ठ १४६ से २३० तक । † पृष्ठ २३१ से २५६ तक । $ उत्तररामचरित, अंक १, 
इलोक ३९। # पृष्ठ २५६ से २६५ तक । § पृष्ठ २६४ से २७१ तक । 
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मानस का लंकाकाँड केवल [विमल विज्ञान का सोपान है । विज्ञान का समत्व भाव 
यहाँ मानव और राक्षस में अन्तर नहीं देखता; पर उनके शोल के अन्तर को अवश्य ध्यान 
में रखता है । राम के भीतर राक्षसों से वैर नहीं है वे भी उन्हें उतने ही प्रिय हैं जितने 
कि अयोध्या के निवासी; पर दुःशील स्वभाव के लिए दण्ड दे कर फल भोग के द्वारा उनके 
पापों का क्षय ही राम का लक्ष्य है। इसी दृष्टिक्रोण से देखने पर यहाँ युद्ध भी धर्म हो 
गया है और शासक राम का दंडविधान विमल समत्व क प्रेम के आधार पर आधारित हो 
दिखाई पड़ता है । इस सोपान में जितने आदशे पात्र हैं सव इसो लक्ष्य को सिद्धि की दिशा 
में अग्रसर होने का प्रयत्न करते हुए दृष्टिगोचर होते हैं । 

'मन जब इस समत्व भाव के ऊपर उठता है, तव जगत्‌ के समत्व के भीतर आतमैक्य 
भाव के आधार पर परमात्मा में आत्पा के लय की सिद्धि उसे प्राप्त हो जाती है । यही लय 
मानस के अन्तिम सोपान की 'अविरळ-हरि-भक्ति' में चित्रित हुआ है। गोस्वामी जी के 
द्वारा प्रस्तुत किया गया उच्चतम जीवन दर्शन अविरल हरि-मक्ति ही है। इसे प्राप्त करके 
मानव अपने शील के सर्वोच्च विक्रास को प्राप्त कर लेता है। इस अवस्था को प्राप्त कर 
लेने पर उसका नर अपने नारायणत्व को सिद्धि तक पहुंच जाता है । इस अन्तिम सोपान में 
गोस्वामी जी ने मानव जीउन के सत्र सूत्रों को विकसित करके नारायणत्व की भावमूमि 
तक पहुंचा दिया है । 

गोस्वामी जी ने अपने मानमेतर ग्रंथों में भी जीवन दर्शन और अव्यात्म दर्शन 
का बड़ा सुन्दर समन्वय प्रस्तुत किया है । इस ग्रंथ के नवम अध्याय में मानसेतर ग्रंथों के 
जीवनदर्शन और अब्यात्मदशंन के दुष्टिकोणों का विवेचन करने का प्रय॒त्न किया गया है । 
इस अध्याय में विनय पत्रिका के दैन्य पक्ष और जीवन तथा दशन में उसकी महत्ता, कृष्ण 
गीतावली के माधुर्य, रामलला नहछू के विवाह मगलोत्सव की पवित्र अह्वत परिणति, 
वैराग्य संदीपिनी के संत-स्वमाव, संत महिमा और शान्ति के स्वरूप, वरवैरामायण में व्यक्त 
हुई भक्ति, पार्वती मंगल में चित्रित नारी के शोल के उच्चतम निर्माण, जानकी मंगल में 
प्राप्त होने वाली सीताराम के पवित्र शील की विश्वव्यापिनी झाँकी, रामाज्ञाप्रश्‍न के शक्रुन 
शास्त्र में भी दिखाई पड़ने वाले सशक्त भक्तिदशंन, दोहावली की अनन्य प्रेमभक्ति, 
कवितावली के राम के विश्वमंगल विधायक शील तथा गीताबली में दृष्टिगोचर होने वाली, 
आनंद की समाधि के भीतर, प्रेम की मबुमय अंतःसाधना की मानम पूजा पर यथाशक्ति 
प्रकाश डाला गया है$। 

इस ग्रंथ के लेखन-काळ में डॉक्टर निकॉल मेकनिकॉल, एम- ए., डी. लिटू. के 
विख्यात ग्रंथ 'इंडियन थीइउम” को पढ्ने का अवसर मिला । इस ग्रंथ का अध्ययन करने 
पर ऐसा लगा कि संगुण उपासना के मूल रहस्यों और विशेषतः गोस्वामी जी की सगुणो- 
पासना के भीतर विकसित हुए जीवनदर्शन और अध्यात्म दर्शन को कृतो लेखक अवघी तथा 
ब्रज भाषा और नागरी लिपि का ज्ञान न रहने के कारण पूर्णतः हृदयंगम नहीं कर सका 


३ पृष्ठ २७२ से २८८ तक । † पृष्ठ २८९ से ३१३ तक । $ पृष्ठ ३१४ से ३४४ तक । 
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है । अज्ञान के परिवेश से इस लेखक के द्वारा अनजान में तुलसी के सम्बन्ध में अम प्रचारित 
हो गया था। उनको अनंत स्पशिणी साधना का पूर्ण परिचय न प्राप्त कर सकने के कारण 
इस विचार-साधक ने गोस्वामो'जी पर जाति-पक्षपात और बहुदेववादिता का अभियोग 
लगा दिया था । अतः कम से कम हिन्दी समझने वाले आंग्लभाषाविदों के भोतर यह म्रम 
बार-बार न प्रचारित होता चछे--यह सोच कर केवळ भ्रम निराकरण के लिए ही इस 
ग्रंथ का दसवाँ अध्याय लिखना पड़ा । यदि श्री डॉक्टर निकॉल मैकनिक्रॉल महोदय का ग्रंथ 
उपलब्ध न हुआ होता तो गोस्वामी जी की भवितसाधना के जीवनदशंन और अध्यात्म 
दर्शन के कुछ पक्षों की ओर ध्यान आक्रपित्त न हुआ होता । अतः इस दशम अध्याय का 
पूरा श्रेय मैं सच्चे भाव से इस कृती विचारक को देता हूँ। यों तो श्री डॉक्टर मेकनिकॉल ने 
तुलसी की अथाह साधना के परिणाम--रामचरितमानस--पर बहुत-सी उचित और मधुर बातें 
ही हैं, पर चन्द्रमा में सुन्दर श्यामता को तरह उनके चिन्तन-चन्द्र में मेरी अल्पमति के 
अनुसार कुछ दयामछता रह गयी थी और उसी को दूर करने का यवाशक्ति प्रयास इस 
ग्रंय के दशम अध्याय में हुआ है | । 

अंतिम ग्यारहवाँ अध्याय रामभक्ति-साधना के तुलसीतर साधकों की साधना का 
मूल्यांकन प्रस्तुत करता है । इस अध्याय में मर्यादोपासना तथा मघुरोपासना दोनों को 
स्थान प्राप्त हुआ है! 

मर्यादोपासना और मधुरोपासना, दोनों का लक्ष्य निर्गुण सगुण अनंत राम के विदव- 
मंगल विघायक व्यक्तित्व के चरणों में उपासक के अहं का विसर्जन ही रहा है । प्रथम कोटि 
के साधकों ने पर-हित-निरत राम की आत्मवलिदानात्मिका विश्वमंगल विधायिनी साधना पर 
अपने हृदय को निछावर कर दिया है और दूसरी कोटि के उपासकों ने विश्वमंगल के सावक ' 
को मंगलमय आनंद के शुंगार के वीच में प्रतिष्ठित करके उसके चरणों में अपना आत्मविसर्ज न 
कर दिया है । दोनों प्रकार के साथकों ने व्यक्ति .के हृदय को विश्व का हृदय बना देने के 
स्तुत्य प्रयत्न किये हैं। मर्यादोपासको ने नानापुराणनिगमागम सम्मत' मर्यादा को जुटा कर राम 
का उससे शूंगार किया है तथा मथुरोपासकों ने अपने हृदय को श्यंगार भावना को सीताराम 
के चरणों में अधित कर दिया है । मर्यादोपासक साधकों ने मर्यादापुरुपोत्तम के जीवन की 
मर्यादाओं की अनुभूति में विश्वमात्र के हृदय के लिए लययोग की साधना प्रस्तुत की है 
पर मधुरोपासकों ने राम के हृदय को पर-दुःख-संवेदना में निरन्तर तडपते हुए नहीं 
देखना चाहा है । उन्होंने उस पर-दुःख-कातर के प्रति अपनी कृतज्ञता अपित करने के लिए 
उससे अपना मधुर सम्बन्ध जोड़ छिया है--सखी या पत्नी भाव से उसकी उपासना करके । 


तुरुसीतर मर्यादोपासकों की तथा प्रायः सव मुख्य मधुरोपासकों की उपासना के 
रहस्यों को समझाने का प्रयत्न इस अन्तिम अध्याय में किया गया है। । मधुरोपासना को 
हृदयंगम करने का जो प्रयत्न मैंने इस ग्रंथ में किया है उसका पूरा श्रेय काशी हिन्दू 


‡ इंडियन थीइउम पृष्ठ ११६ से १२० तक तथा इस ग्रंथ के पृष्ठः ३४५ से ३९५ तक । 
पै अध्याय ग्यारह, पृष्ठ ३९६ से ५१४ तक । 2 
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विश्वविद्यालय के हिन्दी विभाग के अध्यक्ष, पद्मभूषण डाक्टर हज़ारीप्रसाद जी द्विवेदी को 
है । मेरा झुकाव मुख्यतः मर्यादोपासना को ओर था | इसके लिए प्रेरणा मुझे अपने गुरु 
स्वर्गीय आचार्ये रामचन्द्र जी शुक्ल से मिल्ली थी। इसी प्रेरणा ने मुझे गोस्वामी जी को 
मर्यादित साधना को समझने की दिशा में आगे वढ्ने की शक्ति दो थी । अव मघुरोपासना 
के मर्म को जो थोड़ा बहुत मैं समझ सका हूँ उसके लिए प्रेरणा मुझे श्रद्धेय द्विवेदी जी से 
मिली । यदि इस दिशा को ओर उन्होंने मेरा ध्यान आकपित न किया होता तो मवुरभाव 
की रामभक्ति साधना का मेरा परिज्ञान संभवतः अत्यल्प ही रह जाता । दिल्ली विश्व- 
विद्यालय के अध्यक्ष, डॉक्टर नगेन्द्र जो का भी मैं आमारो हूं, क्योंकि रामभक्ति की 
साधना के इस परिज्ञान को दिशा में कुछ और आगे बढ़ जाने का इंगित उन्होंने भी दिया 
था । मबुरोपासना को मेरी जानकारी एक पग भो आगे नहीं बढ़ सकी होती यदि मुझे श्रद्धेय 
श्री भुवनेश्वरनाथ मिश्र माधव” जी की पुस्तक “राम भविति साहित्य में मधुर उपासना न 
प्राप्त हुई होती माधव जी की कठोर साधना के द्वारा राममक्ति की मत्रुरोपासना के दुगं म 
मंदिर में जो 'वागृद्वार' बन गया था उसमें विना प्रयास ही मुझे प्रत्रेश मिल गया ओर 'मुणौ 
वजसमुत्कीर्णे सूत्रस्येवास्ति-मे गतिः' की वात चाहे कविकुलगुरु कालिदास के लिए सच्चो 
न रही हो, पर मुझ अबोध और अल्पमति के लिए तो सोलह आने सच हो गयी । अतः 
मेरे पास अग्रजक्रल्प मिश्र जी के प्रति और विहार राष्ट्रभाषा प्रचार समिति के समक्ष 
आभार प्रदर्शित करने के लिए शब्द ही नहीं हैं। मिथ जो को यह पुस्तक मुझे हैदराबाद 
हिन्दी प्रचार सभा से प्राप्त हो सकी । एतदर्थं सभा के पुस्तकालय के अधिकारियों, 
कमं चारियों और समा के प्रति मैं आभारी हूं । 

बचपन से ले कर आज तक जिन गुरुओ ने मुझे सम्हाला-संवारा उनके प्रति आभार 
प्रदर्शित करना भी घृण्टता है, तथापि स्वर्गीय ऋषि वामदेव जी मिश्र, अध्यक्ष साहित्य 
विभाग, प्राच्यविद्या महाविद्यालय, काशी हिन्दू विश्वविद्यालय, आचार्य पडित महादेव जो 
शास्त्री, आचार्य पंडित कालीप्रसाद जी मिश्र, स्वर्गीय श्री आनंद शंकर बापू भाई ध्रुव, 
आइ. इ. एस, स्वर्गीय पूज्य पंडित वट्कनाथ जी शर्मा, पूज्य डॉक्टर वलदेव जी उपाब्याय, 


` स्वर्गीय पंडित रामचन्द्र जी शुक्ल, स्वर्गीय पंडित केशव प्रसाद जी मिश्च, स्वर्गीय डाक्टर 


पीताम्बर दत्त जी वडथ्वाल, स्वर्गीय पंडित विध्येश्वरी प्रसाद जी पाण्डेय, स्वर्गीय पंडित 
अम्विका प्रसाद जी पाण्डेय, पूज्य पंडित रामव्यास जी पाण्डेय, स्वर्गीय पंडित बलदेव जी 
पाठक, स्वर्गीय पंडित रामयत्न जी ओझा, स्वर्गीय पंडित भास्कर दत्त जी मिश्र, पूज्य 
डॉक्टर एस. के. वेल्वेल्क्रर स्वर्गीय पंडित राजनीति जी पांडेय इत्यादि सव गुरुजनों के चरणों 
में मैं अपनी श्रद्धांजलि अपित करता हूं । इन कृती आचार्यो से प्रकाश न मिला होता तो 
मेरी जड़ता कंसे कम हुई होती। स्वर्गीय महामना पंडित मदनमोहन मालवीय जी क्रे चरणों 
पर मेरा मस्तक है, जिनके आठ साल के साथ ने न जाने क्रितना उपकार किया । 
हैदरावाद में भी स्नेहियों की प्रेरणाशक्ति का मुझे वहुत वड़ा सहारा मिला । यदि 
डॉक्टर सत्यनारायण सिंह, एम. एस-सी., पी-एच. डी., डी. एस-सी. (रूंदन), प्रोफ़ेसर 
और अध्यक्ष जीवविज्ञान विभाग, उस्मानिया विश्वविद्यालय, का अथक तगादा मेरे साथ न 
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होता तो यह कार्य अधिक विलंबित हो जाता । उस्मानिया विश्वविद्यालप के हिन्दी विमाग 
के भूतपूर्व अध्यक्ष डॉक्टर वंशीघर जी विद्यामातंण्ड की अटूट शुभकामना से मुझे निरन्तर 
संबल मिलता गया था । इन महानुमात्रों को मैं किन शब्दों में धन्यवाद दूं। मेरे सहयोगी 
अनुजकल्प श्रो रामकुमार जी खण्डेलवाल के मी अथक परिश्रम ने इस कार्ये को संभव 
बनाया । चिरंजीव श्रोकृष्ण ते प्रायः सम्पूर्ण ग्रंथ टाइप किया। मैं इन लोगों का पूरा आभार 
क्रिसो प्रकार नहीं व्यक्त कर सकता । मेरे अनुसंब्येता छात्र अनंतपुर कॉलेज के हिन्दी 
प्राध्यापक श्री वेंकटरमण तथा वी. ए. कक्षा के थो शुकदेव से भी इस कार्य में वड़ो सहायता 
मिली है । उनका भी आभार मुझ पर है और वह व्यक्त नहीं किया जा सकता । 

मुझे प्रोफ़ेसर सरस्वती प्रसाद जी चतुर्वेदी व्याक्र्णाचायं, एम्‌. ए, विद्या महा- 
विद्यालय, रायपुर, मध्य प्रदेश तथा प्रोफेसर डॉक्टर शुकदेव प्रसाद जी तिवारी, प्राचार्य, 
गवर्नमेंट कला तथा विज्ञान महाविद्यालय, रायगढ़ का सहज स्नेह और आशीर्वाद निरन्तर 
प्राप्त होता रहा, जिससे मेरा यह काये पूरा हो गया । मैं इन महानुभावों के इतने निकट 
हूँ कि इन्हें घन्यवाद देने से भी वंचित होना पड़ रहा है । सेवाकाळ के आरम्भ से अव तक 
का मेरा पुरा जोवन ही इन दो पुज्य स्नेंहियों ने बनाया है। गुरु, डॉक्टर पंडित वलदेव 
प्रसाद जी मिश्र, एम्‌. ए. डो. लिटू., एल एल. वी. के प्रति आभार प्रदर्शित करने के समय 
“भी मुझे इसी संकट का सामना करना पड़ रहा है । उनके निर्देशन में मैंने यह पूरा काम 
किया है और बचपन से मैं उनके इतने निकट हूँ कि भारतीय शिष्टाचार मुझे आभार 
च्यवत करने से रोक रहा है! इस आभारी हृदय को गुप्त रखना ही ठीक है । अपने दोनों 
अनुजों चिरंजीव आचाय श्री अलख निरंजन पाण्डेय प्राध्यापक प्रशिक्षण महाविद्यालय गवने 
मेंट संस्कृत विश्वविद्यालय, वाराणसी, और चिरंजोव माहेश्वर प्रसाद पाण्डेय को भी उनकी 
श्रद्धा और स्नेहपुण सहायताओं के लिए मैं आशीर्वाद प्रदान करता हूं। चिरंजीव भाई 
रविद्यांकर जी भागव, प्राव्यापक, वाणिज्य-विभाग, उस्मानिया विश्वविद्यालय को भी समय- 
समय पर प्राप्त उनकी स्नेह पूणं सहायताओं के लिए अनेक धन्यवाद । श्रीयूत 
डॉक्टर उमावर मिश्र भूतपूर्व रजिस्ट्रार, नागपुर विश्वविद्यालय तथा डॉक्टर एम्‌. एस्‌. 
मोडक, रजिस्ट्रार, नागपुर विश्वविद्यालय तथा महामहोपाध्याय डॉक्टर वी. वी. मिराशों 
जो, नागपुर, के प्रति भी मैं अपना आभार प्रर्दाशत करता हूं जिनको वैध. सहायता से 
इस ग्रंथ को मैं नागपुर विश्वविद्यालय की पीएच्‌. डी. उपाधि के लिए यथासमय प्रस्तुत 
कर स॒का । नागपुर विश्वविद्यालय के प्रति भी मैं आभारी हूं । 

इस ग्रंथ के अन्तिम पृष्ठ लिखने के समय सौभाग्य से चाचा जी संत गुरुदयाल 
मलिक का पाँच दिन का अमूल्य सत्संग मिला और उनके द्वारा विकिरित प्रकाश का 
प्रभाव उन पृष्ठों पर है । इसके लिए मैं अपनी श्रद्धांजलि उनके चरणों पर अपित करता 
हैं । भाई श्री वैजनाथ प्रसाद जी चतुर्वेदी, रीडर, भूगोल-विभाग, उस्मानिया विश्वविद्यालय 
तथा श्रद्धेय श्री वी. के. भट्ट जी, रीडर, संस्कृत-विभाग, उस्मानिया विश्वविद्यालय, मेरे 
मंथर पगों को निरन्तर गति देते रहे हैं, अतः उनके भ्रति भी मैं आभारी हूँ | मेरे सहयोगी 
थी डॉक्टर राजकिशोर जी पाण्डंयः को भी इस ग्रंथ के प्रकाशन में दिलचस्पी थी । उनका 
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भी मैं हृदय से आभार मानता हूँ। मब्य प्रदेश, रायगढ़, के वयोवृद्ध साहित्यकार तथा 
अनुसंघ्येता, विद्यावाचस्पति, इतिहास पारंगत, स्वर्गीय पंडित लोचन प्रसाद जी पाण्डेय, ने अभी 
हाल ही में अपनी इहलीला संवृत की है। इस ग्रंय को देखने की उनकी बड़ी अभिलाषा थी । 
उनकी दिवंगत आत्मा के प्रति मैं अपनी श्रद्धांजलि अपित करता हूँ । स्वगंस्य पितामही, 
पितामह तथा पितृव्य की वात्सल्य पूर्ण अथक सेवाओं से मैं इस योग्य हो सका । उनकी 
आत्माओं को कोटि बन्दना । पूज्य जननी, पूज्य जनक तथा बिघुरा पितृव्या मेरे बचपन से 
ले कर आज तक अपनी कठोर साघना की छाया मुझ पर रख रहे हैं। में उनकी आत्मा 
हूँ; अतः उनके प्रति मैं अपने भाव कैसे व्यक्त करे | उनके भक्ति-पावन हृदय से ही मुझे 
सव कुछ मिला है। मेरे सहायक शिष्यों की एक लम्वी सूची दै । उन सत्र ने मेरे इस कार्य 
को संभव वनाया है । विना नाम निर्देश के मैं उन्हें सामूहिक आशीर्वाद देता हूँ | कुछ और 
कोमल करों ने मेरी सेवा करके इस प्रयत्न-पथ पर अग्रसर होने में मुझे सहायता दी है। 
मेरे मूक भाव उनके प्रति व्यक्त होने में सहम रहे हैं । विश्वात्मा उन्हें सुखी रखे यही 
मेरो उनके लिए हादिक कामना है। 

अब मैं नवहिन्द पब्लिकेशन्स के संचालक, श्री वद्रीविशाल जी पित्ती के प्रति 
आभार निवेदन को अपना सबसे आवद्यक कर्तव्य मानता हूँ । आपने हिन्दी की जो मौन 
सेवा की है वह सर्वविदित है तथा इस ग्रंथ के प्रकाशन का भार उठा कर भी आपने अपनी 
अनन्य सहृदयता का परिचय दिया है । प्रकाशन के व्यव्रस्थापक श्री मुनीन्द्र जी के कठोर 
श्रम और अदूट लगन से भी यह ग्रंथ इतनी उत्तमता से छप सक्रा। अस्वस्यता के समय 
भी इस ग्रंथ का प्रूफ़ देख कर मुनीन्द्र जी ने अपना नाम सार्थक क्रिया है। इसके लिए मैं 
उन्हें हादिक धन्यवाद और साधुवाद देता हूँ । प्रकाशन के उप-व्यवस्थापक श्री बलदेव 
प्रसाद जी गुप्त का भी मैं आभारी हूँ। यदि वे क्रसम खा कर मेरे पीछे न पड़ गये होते तो 
इस ग्रंथ को मैं प्रकाशन के उपयुक्त रूप न दे सका होता और सम्भवतः इसे प्रकाशित मी 
न कराता । नवहिन्द प्रकाशन तथा कमशियळ प्रिटिग प्रेस के उन सव कर्मचारियों के प्रति 
मैं अपना आभार व्यक्त करता हूँ, जिनके कर्मठ हाथों से प्रत्यक्ष या अप्रत्यक्ष रूप से इस 
ग्रंथ को यह मुद्रित रूप प्राप्त हो सक्रा है। मेरा आमारी हृदय उन सत्र सज्जनों के प्रति 
कृतज्ञ है जिनको सहायता मुझे इस प्रयास में प्राप्त हुई हो और अपनी सीमित स्मरणशक्ति 
के कारण मैंने उन्हें विस्मृत कर दिया हो । 

भावनिवेदन के इस प्रयास को पूर्णता प्रदान करने के लिए मैं विश्‍व के कण-कण में 
व्याप्त 'उर-प्रेरक रघुवंश्-विभूषण' और जगज्जननी विदेह-नन्दिनी के चरण कमलों क 
पराग को अपने मस्तक पर धारण करता हूँ; क्योंकि यदि उनके बलिदानपूर्ण विश्वप्रेमी 
नर-जीवन नें मुझे अपनी ओर बलात्‌ आक्कृष्ट न किया होता, तो मैं उनके चिन्तन और 
अनुभूति के पथ की यह क्षीण आमा भी कैसे प्राप्त कर सका होता । 


मागंशीष शुक्ला प्रतिपदा, मंगलवार, लेखक 
विक्रम संवत्‌ २०१६ 
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आचार्य श्री रामनिरंजन जी पाण्डेय, एम. ए., एल्‌एल्‌. बी., पीएच-डी. 
उस्मानिया विश्वविद्यालय के हिन्दी विभाग के अध्यक्ष हैं। वे आरंभ से ही 
चिन्तनशीछ सज्जन रहे हें और उनका यह शोधग्रंथ, जिस पर उन्हें पीएच-डी. 
की उपाधि मिली है, उनके अनेक वर्षों के चिन्तन का परिणाम है । 


ग्रंथ ग्यारह अध्यायों में विभक्त हैँ। प्रथम अध्याय विषय की पूर्व पीठिका 
का कार्य कर रहा है । इसमें भी अद्दैत और विशिष्टाद्वैत का अच्छा तुलनात्मक 
अध्ययन प्रस्तुत किया गया है । तदनन्तर द्वितीय से अष्टम अध्याय तक रामचरित 
मानस का विवरणात्मक अध्ययन अंकित है । आचार्य पाण्डेय जी ने इस अध्ययन 
का आधार उन नामों को माना है, जो श्री गोस्वामी जी हारा अपने मानस के 
सोपानो को दिये गये हें । रामचरितमानस को भी रामायण कहने की परम्परा- 
सी चल पड़ी है और इसी भाँति उसके सोपान काण्ड कहे जाने लगे हं-बाल 
काण्ड, अयोध्याकाण्ड आदि । इस परम्परा के कारण, “विमल संतोष सम्पादन, 
“विमल विज्ञान-वैराग्य सम्पादन', अविरल हरिभक्ति सम्पादन' आदि नामों 
की जो विशेषता रही है ओर इन तत्वों को ध्यान में रख कर ही गोस्वामी जी 
ने अपनी मानसी रामकथा का जैसा विकास कराया है, उस ओर सर्वंसाधा रण 
का ध्यान ही नहीं जाने पाता। सर्वसाधारण ही नहीं, ऐसे विद्वज्जन भी कम 
ही हैं, जिन्होंने गोस्वामी जी द्वारा दिये गये इन नामों का महत्त्व समझा हो और 
उस दृष्टिकोण से उनके 'मानस' का अध्ययन किया हो । अतएव इस विषय 
का आचार्य पाण्डेय जी का यह अध्ययन अपनी विशेष महत्ता रखता हैं । नव 
अध्याय में तुलसी के मानसेतर ग्रंथों का अध्ययन है । 


दसवें अध्याय में श्री पाण्डेय जी ने डॉक्टर निकॉल मैकनिकॉल के इण्डियन 
थीइज़्म” के उन अंशों का सप्रमाण विद्वत्तापूर्ण उत्तर दिया है, जो अंश गोस्वामी जी 
के विरुद्ध आक्षेप-रूप में रखे गये थे। डॉक्टर निकॉल मेकनिकॉल के समान ऐसे कुछ 


ग्यारह 
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विद्वान्‌ हुए हे, और होंगे भी, जिन्ह प्रायः दोषोद्भावना में ही रस मिलता है! 
यदि दोष वस्तुतः है और उसका उद्घाटन किया जा रहा हूँ, तव तो वह प्रयत्न 


किसी सीमा तक क्षम्य भी कहा जा सकता है । परन्तु जब अपने अभिमान, 


अथवा अपने अपूर्ण ज्ञान, अपने पूर्वाग्रह, अपनी मनोवृत्ति, आदि के कारण दोष 
को कल्पना करके उस पर आलोचनाओं के भवन खड़े कर दिये जाते हँ तव वह 


प्रयत्न कुछ ऐसा ही वाल-प्रयत्न-सा जेंचता हे जो धूल की मुटिठ्याँ फेंक कर 


ूर्थ-प्रभा ढेक रेने की चेष्टा में. देखा जाता हें । कालप्रवाह की वायु ऐसे राजस 
मालिन्य को आप ही दूर कर दिया करती है । परन्तु कभी-कभी विद्वज्जनों को 
भी इस दूरीकरण का निमित्त बनना पड़ता है । अतएव श्री पाण्डेय जी ने 
डॉक्टर मेकनिकॉल को समुचित उत्तर दे कर उत्तम ही कार्यं किया हे । 


इस शोधग्रंथ के अन्तिम ग्यारहव अध्याय में उत्तर-तुलसी-युग ` के 
रामभक्त कवियों की चर्चा है और यह चर्चा भी शोधग्रंथ की महत्ता के अनुरूप 
ही हुई है । 


आचार्य पाण्डेय जी ने यह शोधग्रंथ लिख कर हिन्दी साहित्य की श्रीवृद्धि 
की हें और मानस-विषयक चिन्तनधारा को स्पृहणीय गति दी है, इसमें कोई 
संदेह नहीं । मुझे विशवास है कि आचायों और संतों. दोनों ही वर्गों में यह 
ग्रंथ यथेष्ट समादृत होगा । 


बलदेवप्रसाद मिश्र 
राजनाँद गाँव, 
वसन्त पंचमी, 
१२ फरवरी, १९५९ 
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अध्याय १ 
पूर्व परम्पराएँ 


भारत में राम का अवतार साधारण मनुष्य के रूप में हुआ या। इसीलिए राम 
साबारण मनुष्य के हृदय के पास अधिक स्वाभाविक और अधिक स्पष्ट रूप से आ सके । 
कृष्ण के अवतार के साथ जन्म से ही पारमात्मिक शक्तियों का इतना अधिक सम्बन्ध है 
कि साधारण मनुष्य उन्हें न तो अविकल रूप से अपने हृदय में रख सकता है, और न इस 
अवतार के जीवन के रहस्यों को पूरी तरह से समझ ही सकता है। कृष्ण के अवतार को 
समझने में गलती करने के कारण ही साधारण भारतीय जनता कमी-कमी, राधाकृष्ण और 
गोपीकृष्ण के सम्बन्धो से आन्त धारणा और भावना ग्रहण करके बिलासी और अमर्यादित 
जीवन की ओर चली गयी। पर राम के जीवन "में ऐसी कोई जटिलता नहीं थी 
जो जीवन-पथ पर अग्रसर होने वाले मानव को भ्रम में डाल देती । राम का अवतार 
पूर्णतः वोधगम्य था और उसके सहारे जीवन-पथ का पथिक कभी त्रान्त नहीं हुआ, वरा- 
बर शील के विकास की ओर ही बढा । हिन्दी कविता के क्षेत्र में 'नानापुराणनिगमागम' 
से चुने हुए, भाव-सम्पत्ति और विचार-सम्पत्ति के रत्नों को समुचित और.स्वाभाविक स्थान 
पर सजो कर गोस्वामी तुलसीदास जी ने राम के जीवन को साधारण मनुष्य के चलने के 
लायक एक भव्य राजमार्ग का रूप प्रदान किया । 


अथर्ववेदीय रामपूर्व तापनीय उपनिषद्‌ “राम' शब्द के विविध अर्थ प्रस्तुत करती है । 
इसने 'राति राजते वा महींस्थितः सन्‌ इति राम: की घारणा का प्रचार किया है । शक्ति, 
शील और सौन्दर्य के आधार पर यहाँ राम शब्द की व्युत्पत्ति की गयी है। संस्कृत की “रा' 
चातु का अर्थ दान देना होता है । राम की दानशीलता तया विश्व में हर तरह की पीडा 
को, साधु प्रकृति कं मनुष्यों के भीतर से निकाल देने के स्वभाव के कारण 'राम' शब्द 
का 'रा' अक्षर 'रा' घातु से छिया गया है । सज्ञनों के संब अभावों तथा उनकी हर तरह 
की पीडाओं को दूर करने वाला 'राम' होता है। संसार को सुखी बनाने के लिए, उसके 
अभावों को दूर करने के लिए राम ने अपने को जीवन भर तप की अग्नि में तपाया। 
दूसरों के लिए तप की अग्नि में अपनी चेतना को तपाना ही राम का शील था । इस शीळ 
के विकास के लिए जिस अनंत शक्ति को आवश्यकता होती है, वह राम में थी । 


संस्कृत की “राज्‌' घातु का अर्थ 'चमकना' होता है । राम तेजस्वी, प्रतापवान्‌ तया 
रूप-सौन्दर्य और कमं -सौन्दर्यं के समाहित स्वरूप थे । राजा में इन्हीं गुणों की आवश्यकता 
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होती है । प्रताप और सौन्दर्य के पुंजीभूत रूप राम, शक्ति, शील और सौन्दर्य को 
एक साथ अपने व्यक्तित्व में धारण किये हुए एक आदश राजा थे। संस्कृत की 
इन दो धातुओं के प्रारम्भिक अक्षर “रा” से राम” शब्द के 'रा' अक्षर की उत्पत्ति 
रामपूवंतापनीय उपनिषद्‌ मानती है । 'महो' शब्द के 'म' से राम का 'म' बना 
हुआ है । 'मही', पृथ्वी पर राम की यह आदश लीळा प्रसारित हुई थी । वे 
दुष्टों और राक्षसों का मरण वन कर पृथ्वी पर अवतोणं हुए थे । इसीलिए 'राक्षस' 
के रा' और मरण' के 'म से भी यह उपनिषद्‌ राम शब्द की य्युत्पत्ति समझातों 
है । अभिराम (सुन्दर) शब्द से भी राम” शब्द की व्युत्पत्ति इस उपनिपद्‌ में दी गयी 
है। इस व्युत्पत्ति के अनुसार भी सौन्दर्य के द्वारा जगत्‌ को आकर्षित कर लेने 
वाला, राम का गुण व्यजित होता है राहु के समान, मनसिज (चन्द्रमा) को ग्रस्त कर 
लेने वाला अर्थ बतलाने के लिए भी “राहु” से 'रा' और “मनसिज” से 'म' अक्षर को ले कर 
इस उपनिषद्‌ ने “राम' शब्द की योजना की है । जिस तरह राहु, मनसिज (चन्द्रमा) को ग्रस्त 
कर लेता है उसी तरह अपने अनासक्तिमय स्वभाव से राम ने मनसिज (काम) को पराजित 
कर लिया था । अपनी इसी अनासक्तिमय लोकसेवा से राम मर्यादा पुरुषोत्तम थे | इस 
प्रकरण में मनसिज शब्द का चन्द्रमा के पर्याय की तरह प्रयोग है । इसका कारण यह 
है कि यजुर्वेद के पुरुपसूक्त में चन्द्रमा, विराट्‌ पुरुष के मन से उत्पन्न होने वाला माना 
गया है- “चन्द्रमा मनसोजातः'} । 


राक्षसों को मनुष्य-रूप धारण करके दण्ड देने के कारण भी 'राम' नाम की 
व्युत्पत्ति इस उपनिषद्‌ ने समझायी है। राक्षस' के रा' और 'मनुष्य' के 'म से यह 
उपनिपद्‌ “राम' सब्द को बना हुआ मानती है । 


राज्य पाने वाले महीपालो को अपने आदर्शं शील से आदर्श व्यक्ति बनाने वाले 
पुरुषोत्तम को 'राम' का नाम, यह उपनिषद्‌ देती है । इस स्थिति मे राज्य' से 'रा” और 
“महीपाल' से म' को ले कर इस उपनिषद्‌ में राम" शब्द की योजना की गयी है। 


. इस तरह राम की समग्रता के आघार पर यह उपनिपद्‌ “राम” शब्द के अर्थ को 
व्युत्पत्ति के आघार पर समझाती है । इन सब व्युत्पत्तियों के समाहित उपसंहार के रूप 
में यह उपनिपद्‌ मानती है कि ज्ञानी राम के नाम के उच्चारण से ज्ञान, अनासक्तिमय. 
राम के शीळ के घ्यान से वैराग्य तथा परम सुन्दर और समग्र ऐक्वर्यो की निवासभूमि 
उनके सुन्दर शरीर की मूति.की उपासना से ऐंश्वर्य की प्राप्ति होती है । 


इस प्रकरण के अंत में “राम” का शुद्ध दार्शनिक अर्थ बताते हुए यह उपनिषद्‌ 
कहती है कि शाइवत आनन्द के रूप, विश्व के समग्र चैतन्य के केन्द्र, जिस सनातन ब्रह्म 
में, घ्यानमग्न हो कर योगी लोग परमानन्द में लीन हो कर, रमण करते हैं, वह परब्रह्म 
परमात्मा ही राम है, और वही पृथ्वी पर राम के नाम से अवतीर्ण होता है । यहाँ 


‡ यजुर्वेद, अध्याय ३१, मंत्र १२ । 


२ १ रामभकिति शाखा 
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'रम्‌' (खेलना) घातु से विराट ब्रह्म राम की व्युत्पत्ति करके अनंत की आनन्दमयी 
अभेदानुभूति का प्रतिपादन किया गया है । विराट्‌ के अनंतव्यापी एकत्व की अनुभूति में 
खो जाना ही वेदान्ती दार्शनिक की मुक्ति है । इसी मुक्ति-तत्त्व को यह उपनिषद्‌, “राम' 
शब्द के आधार पर, इस प्रकरण के अन्त में समझाती है| । 


इस उपनिपद्‌ की यह मान्यता है कि परम च॑तन्यमय, अद्वितीय, पांचभौतिक 
अवयवयुक्त शरीर में न बंधने वाळा ब्रह्म ही भक्तों फी इच्छा-पूत्ति के लिए, उनके स्नेह 
से आकृष्ट हो कर, निराकार होने पर भी चैतन्यमय नराकार शरीर घारण कर 
लेता है] । 


यह उपनिषद्‌ इस तथ्य का प्रचार करती है कि सब देवता भगवान्‌ राम के 
स्वरूप में ही अन्तर्भूत हैं वे ही पुरुप या स्त्री रूप में प्रकट हुआ करते हैं । वे ही भगवान्‌ 
की सेवा किया करते हैं। जिस प्रकार हाथ, पैर इत्यादि अंग सम्पूर्ण शरीर की सेवा 
करते हुए उस शरीर के ही भाग हैं, और उस शरीर से अलग नहीं हैं, उसी प्रकार ये 
सब देवता भगवान्‌ की सेवा करते हैं और अभेद-सम्बन्ध से उन्हीं के अंग हैं। ये उनसे 
पृथक्‌ नहीं हैं । ये ही देवता भगवान्‌ के रूप के अनुसार उनके चार, छह, आठ, दस, 
वारह, सोलह या अट्ठारह हाथ बन जाते हैं और उन हाथों में रहने वाले शंख इत्यादि 
का रूप धारण कर लेते हैं । ये ही देवगण भगवान्‌ के विश्वरूप या विराट्‌ रूप में उनकी 
सहस्नों भुजाओं के रूप में परिणत हो जाते हैं । भगवान्‌ के इन सभी. रूपों के रंग और 
चाहन इत्यादि पृथक्‌-पृथक्‌ हो जाते हैं । यह देवताओं के ही रूपान्तर से सम्भव होता है । 
ये ही देवता भगवान्‌ की विविध शक्तियों और सेनाओं के रूप में भी परिणत हो जाते हैं। 
परः्रह्म राम के विष्णु, शिव, दुर्गा, सूर्य और गणेश इत्यादि पंचविध रूपों और उपकरणों 
का यही रहस्य है$ । इसी प्रक्रिया से विराट्‌ राम के सवंदेवमय रूप की उपस्थापना 
रामपूर्वं तापनीय उपनिपद्‌ करती है । 


यह उपनिषद्‌ इस तथ्य को स्वीकार करती है कि 'राम' मन्त्र ब्रह्मा से ले कर 
वृक्ष तक समस्त जड-चेतन जगत्‌ के ज्ञान से ओतप्रोत है । इसका प्रभाव अनंत है । 
साधक को इसका ध्यान निरन्तर करना चाहिए । इस मन्त्र के निरन्तर ध्यान से साधक 
के लिए सब रहस्य प्रकट सत्य के रूप में बदल जाते हैं । कोई बात उससे छिपी नहीं रह 
जाती । मनन और त्राणन (चिन्तन होने पर रक्षाकारक) के कारण मन्त्र कहलाने वाले 
झक्तिपुंज मन्त्रों के सव गुण “राम' मन्त्र में हैं । स्त्री तथा पुरुप रूप में व्यक्त होने वाले 
भगवान्‌ को उपासना के लिए निर्मित यन्त्र उनके विराट्‌ शरीर का प्रतीक होता है। 
अतः इस उपनिषद्‌ के अनुसार उनके अनंत शरीर का ध्यान यन्त्र की सहायता से करके 
उसी यन्त्र की पूजा होनी चाहिए । यन्त्र पर भगवान्‌ के विराट्‌ शरीर का रहस्य अंकित 
पै रामदूबंतापनीय उपनिषद्‌, खंड १, शलोक १ से ६ तक । † रामपूर्वतापनीय उपनिषद, 
खंड १, इलोक ७। $ रामपूर्वतापनीय उपनिपद्‌, खंड १, इलोक ८ से १० तक । 
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रहती है; इसीलिए यन्त्रपूजन से उपनिपद्‌ के अनुसार भगवान्‌ का अनंत शरीर पूजित 
हो जाता है| । 

भगवान्‌ राम स्वयं उत्पन्न होने वाले (स्वभू) तथा शाइवत हैं । ज्ञानमय प्रकाश 
के अपने रूप के कारण वे ज्योतिमंय हैं। रूपवान्‌ होते हुए भी वे देश, काल और वस्तु 
को अतिक्रान्त करके असीम रूप में भी रहते हैं । वे स्वतः प्रकाशित तथा स्वतन्त्र हैं। 
अपने नियन्त्रण में रहने वाले त्रिगुणों का उपयोग क्ररके इस व्यक्त जगत्‌ की उत्पत्ति, 
स्थिति और प्रलयावस्था को वे ही संचालित करते रहते हैं। अपने चैतन्य को ले कर वे ही समस्त 
जीवों के अन्तर्यामी वनते हैं। उनके न रहने पर जीव भी नहीं रह जाता । परमात्मस्वरूप 
रकार का विराट्‌ रूप यह जगत्‌ उन्हीं का रूप है। 

अणु-वीज में वट वृक्ष की तरह 'राम्‌* बीज-मन्त्र में जगत्‌ का सम्पूर्ण विकास 
अन्तरनिहित रहता है । 'राम्‌” के र्‌' पर ब्रह्मा, विष्णु तथा शिव का निवास रहता है । 
“र्‌' इस त्रिमूति शवित से ऊर्ज स्वत है । इस “र्‌' में इतनी शक्ति है कि त्रिमूति की पूरी 
शक्ति इसी से प्राप्त होती रहती है । उत्पत्ति, पालन और संहार की दावितयाँ तथा बिन्दु, 
नाद और वीज से उत्पन्न रौद्री, ज्येप्ठा और वामा शवितयाँ 'र्‌' से ही प्रसूत होती हैं । 

र्‌, आ, अ, म्‌ से “राम्‌' का वीज निर्मित होता है 'र्‌' रामवाचक तथा आ, 
अ और मू में ब्रह्मा, विष्णु और शिव की शक्तियाँ रहती हैं । 'राम्‌' वीज में प्रकृति- 
पुरुप-रूप सीता-र।म की ही उपासना होती है। इसी “राम्‌' वीज से चौदह भुवनों की 
उत्पत्ति, स्थिति और लय हुआ करते हैं । यह 'राम्‌ बीज ब्रह्म राम का ध्वनिविग्रह या 
घ्वनिमय शरीर है । ? 

लीला (माया) के लिए भगवान्‌ राम गानव हो गये । इसी अनंत राम में 
तदाकार परिणति का प्रचार रामपूव॑तापनीय उपनिपद्‌ करती है। जीद,की. मुक्ति इसी 
में है कि वह अपने को श्रीराम ब्रह्म का स्वरूप अनुभव करके जगत्‌ की स्वार्थमयी 
संकुचित भावना से ऊपर उठ जाए] । 

यह उपनिषद्‌ 'रामाय नमः मन्त्र का वडा रहस्यात्मक और दार्शनिक अर्थ 
बताती है । इसके अनुसार 'नमः' जीववाचक है; क्योंकि जीव के हृदय में रहने वाली 
नमस्कार की भक्ति भावना इसी के भीतर है । “राम' शब्द आत्मा का वोधक है। 
सर्वव्यापी आत्मा (परमात्मा) का इसी नाम से जीव ध्यान करता है । चतुर्थी की 'आय' 
विभक्ति को यह उपनिपद्‌ जीव और आत्मा (परमात्मा) से एकत्व स्थापित करने वाली 
मानती है; क्योंकि इसी चतुर्थी विभक्ति के द्वारा जीव अपने भक्ति-प्रवण हृदय को राम 
के लिए समर्पित कर देता है । 

'यह सम्पूणं मन्त्र “रामाय नमः जीवात्मा और परमात्मा के अभेद रूप राम का 
बोध कराता है । इस उपनिषद्‌ ने मन्त्र और परमात्म-सिद्धि का एक वड़ा ही 


| रामपूवंतापनीय उपनिषद्‌, खंड १, इलोक ११से १३ तक । | रामपूर्वतापनीय उपनिषद्‌, 
खंड २, इलोक १ से ४ तक । 
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स्वाभाविक सम्वन्ध बताया है । इसके अनुसार मन्त्र के द्वारा वार-वार परमात्मा को 
बुलाने से भगवान्‌ राम जीव के सम्मुख ठीक उसी :प्रकार उपस्थित हो जाते हैं जिस 
प्रकार किसी व्यक्ति को उसके नाम के द्वारा पुकारने से वह व्यक्ति आ जाता हैं। 


दशरथपुत्र राम-के सगुण-निर्गूण रूप की उपासना का प्रचार यह उपनिषद्‌ भी 
करती है । एक तरफ़ राम को यह दशरथपुत्र मानती है और दूसरी तरफ़ उन्हें अनंत 
और परम आत्मा मानती है । 


इस उपनिपद्‌ ने तान्त्रिक विचार-परम्परा और योजना का उपयोग करके बड़े 
तर्कपूर्ण ढंग से राम की व्यापकता सिद्ध की है । संस्कृत में आ' अनंतवाची शब्द है । 
“र्‌! को तन्त्रों ने अग्नि-शक्ति का रूप माना है । यह अक्षर अग्नि-शक्ति से गभित 
अग्नि-वीज माना गया है । अतः 'र्‌' और आ' युक्त राम अनंत तेजोमय अग्नि-रूप हैं। 


सीता से युबत राम सम्पूर्ण विश्व के रूप हैं। और उनके नाम का 'म्‌' वर्ण सीता 
का ही वाचक है । तन्त्रो में “म्‌' वीज सोम (चन्द्र) की शक्तियों से गर्भित माना. गया 
है । नारी की प्रकृति शीतल मानी गयी है और पुरुष की तप्तांगार की तरह--घुतकुंभ- 
समा नारी तप्तांगारसमः पुमान्‌' । ज्योतिष-शास्त्र भी शीतल चन्द्रमा को स्त्री ग्रह मानता 
है। इसीलिए यह चन्द्र वीज 'म्‌' सौम्यकान्ति और शीतल स्वभाव वाली सीता का बोबक 
है। ब्रह्म राम अपने भीतर अग्नि के अनंत तेज रा' और सोम की अनंत शीतलता 'म्‌' को 
धारण किये हुए जगत्‌ के अनंत स्त्री-पुरुषों की उत्पत्ति के मूल स्रोत हैं। उनका यह अनंत 
अग्निषोमात्मक रूप अनंत जगत्‌ के स्त्रीत्व और पुरुषत्व को अपने भीतर ही रखता है | । 


; इस उपनिपद्‌ के अनुसार 'सीता' राम की प्रकृति और उनकी ह्लादिनी शक्ति 
हैं । वे ही राम ब्रह्म की वह शक्ति हैं जिससे जगत्‌ की सृष्टि होती है । वे मूरूप्रक्कति- 
रूपा परमेइवरी शक्ति हैं, जिसमें सम्पूर्ण जगत्‌ सुक्ष्म रूप से प्रलय की अवस्था में जा कर 
विलीन हो जाता है । वे परम चंतन्यमथी और परम आनन्दमयी हैं+ । 


रामपूवं तापनीय उपनिपद्‌ में दिये गये राम के पूजा-यन्त्र पर सम्पूर्ण विइवशक्तियों 
की अभेदोपासना होती है । इस पूजा-यन्त्र पर लक्ष्मी और सीता में अभेद-सम्बन्ध स्थापित 
करने के लिए रमावीज श्री स्थापित किया गया है । राम और नारायण का अभेद दिखाने 
के लिए (३ नमो नारायणाय' तथा ४ नमो वासुदेवाय' नारायण मन्त्र इस यन्त्र पर रखे गये 
हैं । सम्पूर्णं जीवों की इच्छाओं में प्रेरक रूप से निवास करने वाले राम की सूचना - देने 
के लिए यन्त्र पर कामवीज (इच्छा बीज) 'क्लीं' का भी समावेश है । प्रकृति के अधीश्वर 
'मायापति राम की ओर लक्ष्य करने के लिए यन्त्र पर मायावीज ही भी रखा गया है। 
राम के सात्त्विक क्रोध से पवित्र बुद्धि, लोकमंगल और आदशों की स्थापना होती है। इसीलिए 
राम की पूजा के यन्त्र पर क्रोध वीज (हुम्‌' के दोनों पावो पर सरस्वती का 'ऐं' वोज 


i रामपूर्वतापनीय उपनिपद्‌, खंड ३, इलोक १ से ६ तक । † रामपूर्वतापनीय उपनिषद्‌, 
खंड ३, शलोक ७ से ९ तक । ३ 
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लिखा जाता है । राम का सात्त्विक क्रोध अपनी दोनों भुजाओं से सरस्वती (पवित्र आदर्श 
और पावन बुद्धि) का प्रचार करता रहता है। इसीलिए मन्त्र पर क्रोधवीज 6ुम्‌' के 
दोनों पाइवों में सारस्वत वीज ऐं” है] । 

इस पूजा-यन्त्र पर राम की शक्तियों के रूप में हनुमान्‌, सुग्रीव, भरत, विभीषण, 
लक्ष्मण, अंगद, जाम्बवान्‌ तथा शत्रुघ्न सम्मिलित किये गये हैं । इनके अतिरिक्त पांचरात्र 
के चतुर्व्यूह | अपनी शक्तियों $ के साथ यन्त्र पर रखे गये हैं अष्ट लोकपाल * और दस 
दिक्पाल $ भी इस राम यन्त्र पर पूजित होते हैं। दस दिक्पालों के आयुधों% की भी 
इस यन्त्र पर स्थापना और पूजा होतो है । इनके अतिरिक्त वानरों तथा+ ऋषियों * 
की भी पूजा इस यन्त्र पर होती है| । अष्ट वसु |® ग्यारह रुद्र] बारह सूर्य || और 
वपट्कार (ब्रह्मा) की स्थापना और पूजा भी राम यन्त्र पर होती है । इनके अति- 
रिक्त शेषनाग तया आठ और नाग $३$ भी राम यन्त्र पर स्थापित और पूजित 
होते हैं {+ । 

रामपूजायन्त्र पर नृसिह का दरों बीज-मन्त्र तथा वराह का (हुम्‌' वीज-मन्त्र भी 
लिखा जाता है। 'क्राँ' का क्ष अमोघा शक्ति का, 'र्‌' क्रोधिनी शक्ति का, 'औ' 
अनुग्रह शक्ति का तथा अनुस्वार ब्रह्मज्ञान की ओर ले जाने वाले अनाहत नाद का 
प्रतिनिधि है । 


इस तरह विशव भर में व्याप्त अनंत शक्तियाँ जो विभिन्न रूपों में दिखाई देती 
हैं, रामपूजायन्त्र पर अमेद-सम्वन्ध से सम्बद्ध करके एक ही विराट अनंत राम के अंग 
को तरह देखी गयी हैं । 
| राम-सम्बन्धी मालामन्त्र तथा उसके अक्षरों में गर्भित शक्तियों का विवेचन 
रामपूवंतापनीय उपनिषद्‌ में बड़े आश्चर्यमय ढंग से किया गया है।इस उपनिषद्‌ के अनुसार 
रामोपासना का मालामन्त्र इस प्रकार है :-- 


‡ रामपूर्वेतापनीय उपनिषद्‌, खंड ७, इलोक १ से ८ तक। | वासुदेव, संकर्षण, प्रद्युम्न और 
अनिरुद्ध । $ शान्ति, श्री, सरस्वती तथा रति । + घृष्टि, जयन्त, विजय, सुराष्ट्र, राष्ट्रवर्धन, 
अकोप, घर्मपाल और सुमन्त्र । § इन्द्र, अग्नि, यम, निऋ ति, वरुण, वायु, चन्द्रमा, ईशान, 
ब्रह्मा और अनंतं । » वज्य, शक्ति, दण्ड, खङ्ग, पाश, अंकुश, गदा, शूल, पद्म तया चक्र । 
+ नल, नील, सुषेण, म॑न्द, शरभ, द्विविद, घनद, गवाक्ष, किरीट, कुण्डल, श्रीवत्स, 
कोस्तुम, शंख, चक्र, गदा और पद्म इत्यादि। * वसिष्ठ, वामदेव, जावाल, गौतम, 
भरद्वाज, विश्वामित्र, वाल्मीकि, नारद, सनक, सनन्दन, सनातन और सनत्कुमार इत्यादि । 
¶ रामपूर्वेतापनीय उपनिपद्‌, खंड ६, इलोक १२ से १६ तक । {® ध्यव, घर, सोम, आप, 
अनिल, अनल, प्रत्यूष तथा प्रमास । † हर, बहुरूप, त्र्यम्वक, अपराजित, शम्भु, वृषाकपि, 
कपर्दी, रेवत, मृगव्याय, शवं और कपाली । || धाता, अर्यमा, मित्र, वरुण, अंश,भग, 
इन्द्र, विवस्वान्‌, पूषा, पजन्य, त्वष्टा, तथा विष्णु । †$ अनन्त, वासुकि, तक्षक, कर्कोटक, 
पद्म, महापद्म शंख और कुलिक । {% रामपूर्वंतापनीय उपनिप दू, खंड ८, इलोक १ से ६ तक । 


६ रामभक्ति शाखा 
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३ नमो भगवते रघुनन्दनाय रक्षोघ्नविशदाय मधुरप्रसञ्चबदनायामिततेजसे बलाय- 
रामाय विष्णवे नमः ३४३ । 

परमात्मा की सगुण-निर्गूण उपासना के भीतर सगुण-रूप का निर्देश करने वाले 
मन्त्रों के अक्षरों की शक्तियों के द्वारा उपनिषदों ने तान्त्रिक पद्धति से मन्त्रों के, द्वारा 
निर्गुण अनतशक्ति की भी सिद्धि की है। तन्त्रों ने अक्षरों की जिन मूलभूत शकितियों का 
निर्वारण कर दिया है उनके आघार पर सगुण-सूचक उपासना-मन्त्र भी निर्गूण का बोध 
कराने लगते हैँ । तन्त्रों ने वर्णमाला के सब अक्षरों को अन्तरनिहित शक्तियों के अनुभव 
के रहस्य का प्रतिपादन करते हुए विराट्‌ ब्रह्म के भीतर विकसित हुए शब्दब्रह्मात्मक 
अक्षरों को भी ब्रह्म की विभिन्न शक्तियों से सम्पन्न माना है । 


उल्लिखित मन्त्र का प्रथम अक्षर छकार ' विराट्‌ ब्रह्म का सूचवः है । तान्त्रिक चिन्तन- 
पद्धति के आधार पर मन्त्र के 'म' अक्षर को इस उपनिषद्‌ ने निद्रावाचक माना है, 'ग' 
स्मृति का केन्द्र है, व' भेद का स्वरूप है, त्‌' कामिका शक्ति है, 'ए' रुद्र शक्ति है, “र्‌” 
अग्नि शक्ति है, 'घ्‌' मेथा शक्ति है, 'उ' अमरता है, 'न' दीर्घकला शक्ति है, 'आ' मानदा 
कला है, अनुस्वार (चन्द्रमा) सौम्यशक्ति है, 'द' ह्लादिनी शक्ति है, 'न्‌' फिर दीघंकला 
शक्ति है, आ' मानदा शक्ति है, 'य' क्षुधा शक्ति है, “र्‌' क्रोधिनी शक्ति है, 'क्ष' अमोघा 
शक्ति है, ओ' विश्व शवित है, 'य्‌' मेवा शक्ति है, 'न्‌' फिर दीं कला है, 'व' ज्वालिनी 
या वल्लि कला है, इ' सुक्ष्म रुद्र है, 'श्‌' मृत्यु प्रणव कला है, 'अ' उससे लगी हुई प्रतिष्ठा 
या उच्चारण की आधार-स्वरूपा शक्ति है, 'दा' फिर अनंत 'आ' से युक्त ह्वादिनी 
शक्ति है, 'य' त्वक्‌ शक्ति है, 'म' विष शक्ति है, 'ध' प्रीति शक्ति है, 'उ' अमर शाक्ति है, ` 
'र' ज्योति शक्ति है, प्‌” तीक्ष्णा शक्ति “र्‌' अग्नि शक्ति से युक्त है, स” श्वेता शक्ति 
अनुस्वार (चन्द्रमा) सौम्य शक्ति से युक्त है, फिर 'न' कामिका शक्ति है। इसके वाद 
पूर्वं सूचित 'व', ‹द' और “न' हैं, जिनके अन्त में अनन्त वाची 'आ' है । इसके बाद आ' 
से युक्त 'या' अनन्त वायु शबित है, इसके वाद हस्व इ' रुद्र शक्ति से मुबत 'म्‌ विष 
शबित है । ते' में कामिका त्‌' तथा रुद्र 'ए' शक्तियाँ हैं, से' में 'स्‌' श्वेता तया 'ए' रुद्र 
शक्तियाँ हैं, 'व' में तापिनी तथा “ला' के 'लू' में भू, और 'आ' में अनंत शक्तियाँ है, 'रा' 
के 'र्‌' में अग्नि तथा 'आ' में अनंत शक्तियाँ हैं, 'मा' के 'म्‌' में विष (काल) तथा 'आ' में 
नारायण (अनंत) शक्तियाँ हैं, “य' वायु (प्राण) शक्ति है, 'वि' में 'व्‌” जरू शक्ति तथा 'इ' विद्या 
शक्ति है, ष्ण' में 'प्‌' पीला शक्ति तथा 'ण' रति या प्रेम शक्ति है, 'वे' में ब्‌! जल शक्ति 
तथा 'ए' विश्व की सृष्टि करने वाली शक्ति है, "नमः के 'न' में दीर्घकला शक्ति और 'म' 
में काळ शक्ति है तथा उ#कार अन्त में पुनः विराट्‌ ब्रह्म का सूचक है । 

इस तान्त्रिक पद्धति से मन्त्र के आदि और अंत में ॐकार की ध्वनि, आदि और 
अंत में, सृष्टि के पूर्व तथा अन्त में विराट्‌ ब्रह्म की स्थिति की सूचना देती है तथा वीच 
के शक्ति-गभित सव अक्षर व्यक्त जगत्‌ की विभिन्न स्थितियों में दिखाई पड़ने वाळे 


‡ रामपूर्वंतापनीय उपनिषद्‌, खंड ९, इलोक ४ से १० तक। 


पूर्व परम्पराएँ (त 
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तया अनुभूत होने वाळे शक्तिपुंजों की सूचना देते हैं। भगवान्‌ राम की सगुण उपासना 
का यह मन्त्र उपनिपड्‌ के तान्त्रिक दृष्टिकोण से निर्गुण की अनंत व्यापकता के भीतर 
शाश्वत जगत्‌ की सृष्टि, स्थिति और ल्य की सूचना देते हुए यह स्पष्टतः घोषित करता है 
कि अनंत शक्तियाँ विराट्‌ से ही उत्पन्न होती हैं, विराट्‌ में ही स्थित रहती हैं और विराट्‌ में 
ही प्रख्य की दशा में लीन हो जाती हैं। इस तरह रामपूर्वतापनीय उपनिषद्‌ का यह मन्त्र- 
रहस्य, राम की सगुण-निर्गुण उपासना का बड़ा स्पष्ट संकेत देता है तथा नवम खंड के 
अंत में यह सूचना भी देता है कि मन्त्र के भीतर निहित शबितियाँ घमं, ज्ञान, वैराग्य 
तया ऐश्वर्यमय सम्पुर्ण जगत्‌ से सम्बन्ध रखती हैं और इनसे युक्त अनंत सत्‌ (अस्तित्व) 
अनंत चित्‌ (चेतना) और अनंत आनन्दमय इस मन्त्र के सतत ध्यान से घमं, ज्ञान, 
बैराग्य तया ऐश्वयं की सिद्धि होती है | । 

रामोत्तरतापनीय उपनिपद्‌ के अनुसार--( १) रां रामाय नमः, (२) रामचन्ट्रायनमः 
और (३) रामभद्राय नमः--तारक मन्त्र के तीन स्वरूप हैं ये ही क्रम से अन्कारस्वरूप, 
तत्स्वरूप और ब्रह्मस्वरूप हैं । ये ही सत्‌' स्वरूप, 'चित्‌' स्वरूप तथा 'आनन्द' स्वरूप हूँ । 
'र! और “ॐ' में कोई अन्तर नहीं है । दोनों तारक ब्रह्म हैं ।. 'रा' में “र्‌' अग्नि तत्त्व, आ' 
अनंत तत्त्व और 'म्‌' काल तत्त्व है । अनंत काल और अनंत देश में व्याप्त निर्गुण 
ज्योति-तत्त्व (ज्ञान) ही अकार स्वरूप ब्रह्म है । इसीलिए 'रां रामाय नम? कार 
स्वरूप है । “रामचन्द्राय नमः' में चन्द्र मनवाचक तथा अनंत ज्योति का ही एक स्थूल 
तया मन के लिए गम्य वस्तु-पिड है । अनंत को तत्‌ (बह) शब्द से निर्देश नहीं कर 
सकते; क्योंकि वह बोध का विषय नहीं वन सकता । निश्चयात्मिका वुद्धि उसे निश्चय 
के भीतर ला कर बाँध नहीं सकती । 'यो बुद्ध: परतस्तु सः'† । इसीलिए अनंत उ#कार 
को निश्चय के भीतर नहीं बाँध सकते । उसका सगुण स्थूल रूप “चन्द्र” मन और वुद्धि 
के लिए गम्य हो जाता है । उसके लिए निइचयवाचक सर्वनाम तत्‌ (वह) का प्रयोग 
किया जा सकता है । 'रामचन्द्राय नम: इसीलिए तत्स्वरूप है । “रामभद्राय नमः में 
भद्र (मंगल) की स्थिति लोकमंगल विधान की सूचना देती है । स्वार्थ से ऊपर उठ कर 
अभेदानुभूति को ब्राह्मी स्थिति पर पहुंचा हुआ शीलविकास ही लोकमंगल विधान कर 
सकता है । यही ब्राह्मी स्थिति परम मंगला भद्रा स्थिति है । इसीलिए भद्र युक्त 
“रामभद्राय नमः' मन्त्र ब्रह्मस्वरूप है । पूर्वकथित "रां रामाय नमः अनंतव्यापी ३#कार- 
स्वरूप अस्तित्व होने के कारण ब्रह्म का सत्स्वरूप है; “रामचन्द्राय नमः चेतन बोध के 
भीतर आने वाले 'चन्द्र' से युवत होने के कारण ब्रह्म का चिएस्वरूप है; क्योंकि “चन्द्रमा 
मनसो जात: के अनुसार भी ब्रह्म के चित्स्वरूप से उसका सम्वन्ध है और मन, प्रकाश 
युक्त सूक्ष्मेन्द्रिय भी माना जाता है | चन्द्र ब्रह्म की चित्‌ शक्ति (मन) से सम्बन्ध रखता है 
इसीलिए “रामचन्द्राय नमः” ब्रह्म का चित्स्वरूप है । भद्र और मंगल का सम्बन्ध आनन्द से 
है । इसीरिए “रामभद्राय नमः” मन्त्र को यह उपनिपद्‌, ब्र ह्य का आनन्द स्वरूप मानती है$ । 
‡ रामपूर्वतापनीय उपनिषद्‌, खंड ९, दलोक ११ से १२ तक । | गीता, अध्याय ३, श्लोक 
४२। $ रामोत्तरतापनीय उपनिपद्‌, कंडिका २ । 


5 रामभक्षित शाखा , 
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यह उपनिषद्‌ इस स्वाभाविक सत्य को स्वीकार करती है कि निरन्तर उपासना 
और पवित्र चिन्तन के कारण व्यक्ति स्वयं ही पवित्र नहीं होता अपितु वह अपनी 
पवित्रता को प्रसारित भी क्रता रहता है । अपनी अधिकता के कारण वह पवित्रता 
उसके शरीर के बाहर जा कर उस स्थान को बहुत दूर तक पवित्र कर देती है, जहाँ कोई 
पवित्रात्मा रहती है । यह उपनिषद्‌, शिव को राम का अनंत उपासक मानती है और 
शंकर की यह उपासना काशी की भूमि पर होती रहती है । इसी उपासना की शिवगत 
पवित्रता के कारण काशी के भीतर भी शाश्वत पवित्रता उत्पन्न हौ गयी है । राम के 
तारक मंत्र के साथ वह भी जगत्तारणी हो गयी है| । इसी संत्य के आधार पर परम 
रामभक्त“शिव और उनकी पुरी काशी का साथ गोस्वामी जी ने अपने जीवन के अंत 
तक नहीं छोड़ा । इन्हीं स्रोतों से गोस्वामी जी के शिव की राममक्ति भी परिवर्धित 
हुई होगी । 

पांचरात्र के संकर्पण, प्रद्युम्न, अनिरुद्ध और बासुदेव के 'सिद्धान्त को माण्डू- 
क्योपनिपद्‌ के चतुष्पाद्‌ ब्रह्म से सम्बद्ध करके इस उपनिषद्‌ ने राम, लक्ष्मण, भरत तथा 
शत्रुघ्न को भी चतुष्पाद्‌ ब्रह्म के वासुदेव, संकर्षण, अनिरुद्ध तथा प्रद्युम्न रूपों से सम्बद्ध कर 
दिया है । भारतीय धर्मसाधना की इस परम्परा में कृष्णोपासना से सम्बद्ध ये चतुर्व्यूह 
के नाम रामोपासना से सम्बद्ध कर दिये गये । इस तरह राम और कृष्ण में, अभेदोपासना 
के दृष्टिकोण से भारतीय भक्तों ने साम्य स्थापित कर अभेदानुभूति की अपनी उदार 
साधना का परिचय दिया । इन दो उपासत्ताओं को एक केन्द्रीय सुत्र से सम्बद्ध करने के 
लिए रामोत्तरतापनीय उपनिषद्‌ ने माण्डूक्य उपनिषद्‌ का पूरा उपयोग किया है । इस 
तरह के उपयोग का इस उपनिषद्‌ को अधिकार भी स्वभावतः प्राप्त था; क्योंकि ये 
दोनों उपनिपद्‌ अथर्ववेद के ही हैं। अत: अथर्ववेद का साहित्य भारतीय घमंसाधना के 
भीतर समन्वय साहित्य की एक कड़ी है । माण्डूक्य उपनिषद्‌ का सम्पूर्ण शरीर केवल 
चारह गद्यवाक्यो से बना हुआ है । रामोत्तरतापनीय उपनिषद्‌ में इन वारहों वाक्यों कीं 
विचार-परंपरा का उपयोग करके चतुर्व्यूह का सिद्धान्त चतुष्पाद्‌ ब्रह्म के सिद्धान्त से 
सम्बद्ध किया गया है, और उसके साथ ही साथ राम, लक्ष्मण, भरत तथा इात्रुघ्न के 
अवतारों को भी चतुर्व्यूह का रूप सिद्ध किया गया है । 

रामोत्तरतापनीय के अनुसार लक्ष्मण ३#कार के अ' अक्षर से उत्पन्न हुए हैं । ये 
जाग्रत अवस्था के स्वरूप हैं तया विश्व के रूप में इनका ध्यान किया जा सकता है। चतु्व्यूहों 
के संकषण ये ही हैं----अकाराक्षरसम्भूत: सौमित्रिविइवभावनः' । 

इस उपनिषद्‌ के अनुसार लक्ष्मण, रामब्रह्म के प्रथम पाद हैं । ब्रह्म के प्रथम पाद 
का लक्षण, माण्डूक्य उपनिषद्‌ के अनुसार निम्नाँकित है-- 


“जागरितस्थानो ब हिष्प्रज्ञःसप्तांग एकोनविशतिमुखः स्थूलभुग्वैद्वानर: प्रथमः पादः”$। 


‡ रामोत्तरतापनीय उपनिषद्‌, कंडिका ४। | रामोत्तरतापनीय उपनिषद्‌, कंडिका ३। 
$ माण्डूक्य उपनिषद्‌, वाक्य ३ । 
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इस लक्षण में ब्रह्म के इस चरण को वैश्वानर ब्रह्म कहा गया है । वैश्वानर ब्रह्म 
जागरित स्थान, बहिप्परज्ञ, सप्तांग, उन्नीस मुख वाला तथा स्थूलभुक्‌ होता है । जिस तरह 
जागता हुआ जीव अपने चारों तरफ़ के संसार को देखता रहता है, उसका ज्ञान बाह्य 
जगत्‌ से सम्बद्ध होता रहता है, सिर से पैर तक के अपने सातो अंगों का तथा अपनी पाँच 
कमे न्द्रियों, पाँच ज्ञानेन्द्रियों, पाँच प्राणों और मन, वुद्धि, अहंकार तथा चित इन चार 
प्रकार के अन्तःकरणों का, उन्नीस मुखों की तरह, स्थूल जगत्‌ का उपभोग करने में उपयोग 
करता रहता है, उसी तरह वैश्वानर ब्रह्म जाग्रत अवस्था (अपनी चित्‌ शवित) से सम्पूर्ण 
जगत्‌ को देखता है । अनंत ज्ञान और अनंत चैतन्य रूप से वह सम्पूर्ण जगत्‌ में व्याप्त रहता 
है। भूः, भूवः, स्वः, महः, जनः, तपः तथा सत्य लोकों के सात स्तरों को व्याप्त करके, वह 
पाताल के सात लोकों में फैला हुआ रहता है । तथा उन्नीस इन्द्रियों की विश्व समष्टि में व्याप्त 
हो कर इस सम्पूण स्थूल जगत्‌ का स्वयं उपभोग करता रहता है । विश्‍व को धारण करने 
वाला विश्वरूप ब्रह्म ही ब्रह्म का प्रथम चरण, वैस्वानर ब्रह्म है । 


रामोत्तरतापनीय उपनिषद्‌ लक्ष्मण को इसी सवंव्यापी, अनंत तथा निर्गुण 
वैदवानर का सगुण रूप मानती है और यह बताती है कि अनंत ब्रह्म राम के लीलापुरु- 
पोत्तम रूप के प्रथम पाद यही हैं । इनमें वैश्वानर ब्रह्म के सत्र लक्षण मिलते हैं। श्रीराम 
की प्राप्ति के लिए प्रथम साधन इन्हीं की उपासना है । ये अनंत शेप के रूप में जगत्‌ को 
धारण करते हैं, इसलिए भी ये विश्वधारक या वैश्वानर कहलाते हूं । वैश्वानर ब्रह्म ज्ञान- 
स्वरूप, परम चेतन और जागरित स्थान है । लक्ष्मण भी परम ज्ञानी, सचेत और जागत 
रहते हैं। अपने इन्हीं तीन गुणों की सम्पत्ति की सहायता से इन्होंने भगवान्‌ राम की सेवा 
की ।-अपने चारों तरफ़ के वाह्य जगत्‌ की अवस्थाओ को ये बड़ी सतर्कता से ध्यान में 
रखते थे । इसीलिए वैश्वानर ब्रह्म की बहिःप्रज्ञता का लक्षण इनमें माना गया है। सात 
ऊपर के तया सात नीचे फे लोकों को घारण करने के कारण ये शेयनाग के रूप में सप्तांग 
हैं । वैश्वानर ब्रह्म भी सप्तांग होता है। पुराण, न्याय, मीमांसा, धमंशास्त्र, व्याकरण, 
ज्योतिष, छन्द, कल्प, शिक्षा, निरुक्त, ऋग्वेद, यजुर्वेद, सामवेद, अथववेद, आयुर्वेद, 
धनुर्वेद, गांघवंवेद, अर्थशास्त्र और दशन की समष्टि के रूप में उन्नीस विद्याओं के पारंगत 
लक्ष्मण, वैश्वानर ब्रह्म की तरह उन्नीस मुख वाले कहें जाते हैं। प्रलयकारू में शेप रूप से 
अपने मुख की आग से ये समस्त स्थूल जगत्‌ को अपने भीतर खींच लेते हैं, इसीलिए ये 
पांचरात्र के संकर्षण और स्थूलभुक्‌ हैं । 


इसी विश्वरूप वैश्वानर ब्रह्म को रक्षित करते हुए गोस्वामी जी के वसिष्ठ ने 
नामकरण के प्रकरण में संक्षेप में कहा है--“लच्छन घाम रामप्रिय सकल-जगत-आधार, गुरु 
वसिष्ठ तेहि राखा लछिमन नाम उदार | ।” गोस्वामी जी के 'सकल-जगत-आधार' में लक्ष्मण 
के शेपावतार और विश्वरूप वैश्वानर ब्रह्म दोनों का बड़ी सुन्दरता से समन्वय हो गया है। 


३ रामचरित मानस, वालकांड, दोहा १९७ । 
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रामोत्तरतापनौय उपनिषद्‌ ने इंनको ॐकार के 'अ अक्षर से पैदा हुआ मानों 
है । माण्डूक्य उपनिषद्‌ भी सम्पूर्ण विश्व को <#कार से उत्पन्न तथा ३*कार-स्वरूप मानती है-- 
“ओमित्येतंदक्षरमिदम्‌ सर्व॑तस्योपव्याख्यानं भूतं भवद्भविष्यदिति स मोंक़ार एंव । यच्चान्यत्‌ 
त्रिकालातीतं तंदप्योंकार एव” | । 


३ॐ ही अविनाशी ब्रह्म है । य॑ह सम्पूणं जगत्‌ उसी का परिचायक है । अतीतं, 
वर्तमान और भविष्य जगत्‌ सय ३ॐकार के भीतर ही रहता है । त्रिक्रालातीतं ब्रह्म भो 
कोर ही है। 

इसी ३>कार स्वरूप अनंत ब्रह्म के 'अ' अक्षर से लक्ष्मण की उत्पत्ति रामोत्तर- 
तापनीय उपनिपद्‌ ने मानी है । 


रामोत्तरतापनीय उपनिपद्‌ शत्रुघ्न को ३अक्रारं के 'उ' अक्षर से उत्पन्नं हुआ 
भानती है। “उकाराक्षर सम्भूतः शत्रुध्नस्तैजसात्मक:” $ । 'उ' अक्षर से उत्पन्न चत्रुष्न त जसः 
स्वभाव के हैं। ये रामन्रंह्म के द्वितीय पाद हैं। ब्रह्म के द्वितीयं पाद का लक्षण बताते हुए 
माण्डूक्य उपनिषद्‌ कहती है--“स्वप्नस्थांनः अन्तः प्रज्ञः संप्तांगः एक्रोनविश्ञतिमुखंः 
प्रविविक्तभुक्‌ तँ ज॑सो द्वितीयः पादः” #+--स्वप्न के स्वभाव वाले सुक्ष्म जगत्‌ को व्याप्त करने 
चाला, सात अंगों और उन्नीसे मुखों से सूक्ष्मं जगत्‌ काँ अनुभव करने वाला तैजस ब्रह्म 
(ज्ञानमयं प्रकाशं का स्वामी) ब्रह्म का द्वितीय पाइ है। जिसं तरह सम्पूण स्थूल जगत्‌ में 
चैर्वानर ब्रह्म व्याप्तं रहता है वैसे ही समस्त सूक्ष्म (मनोमय) जगत्‌ में तैजस ब्रह्मं व्याप्तं 
रहता है। 

तैजस ब्रह्मं के इन्हीं लक्षणों को ले कर रामोत्तरतापनीय उपनिषद्‌ ने झन्रुध्न 
के लक्षणों की परीक्षा की है। चतुर्व्यूह के संकषण के वाद प्रद्युम्न ये ही हैं। प्रद्युम्न 
(काम या मनोमय जगत्‌) का अंश होने के कारण ये विश्व भर के मन में स्थित रहते हैं । 
मनोमय सूक्ष्म जगत्‌ में अन्तर्थ्यापी ब्रह्मं के ये संगुण रूप हैं। मनोमथं जगत्‌ के अधिष्ठाता 
होने के कारण वे अन्त:प्रज्ञ हैं, संघके मंन की बात जानते हैं। सूकम मनोमयं जगत्‌ का 
सम्पूर्ण तंत्र शत्रुघ्न की शक्ति से चलता है। विश्वसंमष्टि मन इन्हीं की शक्ति पर आधारित 
है । लक्ष्मण के संगुण विशेषणों को तरह ये भी संप्तांग और उन्नीस मुख वाले हैं। कामः 
शक्ति का मूल स्रोत होने के कारण ये परम सुन्दर हैं। अतः उपनिषदों के तैजस तथा 
पांचरात्र के प्रद्युम्न ब्रह्म शत्रुघ्न ही हैं । 


सम्पूर्णं जगत्‌ के मनोमय कोप में व्याप्तं इसी तैज॑स ब्रह्म का लक्षण शत्रुघ्न में 
बताने के लिए गोस्वामी जी ने नामकरण के समथ वसिष्ठ से कहवाया है--“जाकें 
सुमरिन तें रिपु नासा, नाम शत्रुहन बेद प्रकासा $” । यहाँ सुमिरन शब्द मनोमय अनंत कोषं 
‡ माण्डूक्य उपनिपदूं, वाक्यं १। | रामोत्तरतोपनीयं उपनिषद्‌, कंडिका ३। § रामोत्तर- ' 


तापनीय उपनिषद्‌, कंडिका ३। + माण्डूक्य उपनिषद्‌, वाक्य ४। § रामचरित मानस, 
चालकांड, दोहा १९७ के पहले । 
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की ओर संकेत कर रहा है तया तैजस ब्रह्म का अंश अग्निदाहक होने के कारण अपने 
तेज के सामने शत्रुओं को नष्ट कर देता है। अनंत मनोमय कोप में व्याप्त इस ब्रह्म का 
घ्यान करने से मन पवित्र हो जाता है। उसके भीतर रहने वाले शभु, मनुष्य के 
काम इत्यादि पवित्र हो जाते हैं । इस तैजस ब्रह्म का सगुण अवतार, शत्रुघ्न इतना प्रतापी 
है कि उसके सामने वाहरी शत्रु भी नहीं टिक सकता | इसीलिए उसका नाम शत्रुघ्न 
रखा गया । 

रामोत्तरतापनीय उपनिपद्‌ के अनुसार भरत ॐ के 'म्‌' अक्षर से उत्पन्न हुए हैं। 
“प्राज्ञात्मकस्तु भरतो मकाराक्षरसम्भवः” ‡ प्रज्ञास्वरूप भरत 'म्‌' अक्षर से उत्पन्न हुए हैं । 
रामब्रह्म के ये तृतीय पाद हैं । ब्रह्म के इस तृतीय पाद का रक्षण वतलाते हुए माण्डूक्य 
उपनिपद्‌ ने कहा है-- यत्र सुप्तो न कंचन कामं कामयते न कंचन स्वप्नं पश्यति 
तत्सुषुप्तम्‌ । सुपुप्तस्थान एकीभूतः प्रज्ञानघन एवानंदमथो ह्यानंदभुक् चेतोमुखः प्राज्ञस्तृतीयः 
पादः '†। सुपुप्ति की अवस्था में सोया हुआ मनुष्य चेतना की लहरों से प्रभावित नहीं रहता। 
उसके भीतर चेतना की लहरें नहीं उठती । न तो वह किसी स्थल भोग की कामना करता 
है और न मन की सूक्ष्मावस्या में उत्पन्न होने वाला कोई स्वप्न ही देखता है । इस अवस्था 
में मन भी शान्त हो जाता है । जीव की इस सुपुप्ति अवस्था के समान ही प्राज्ञब्रह्म का 
लक्षण होता है। जिस तरह जीव सुषुप्ति की अवस्था में मन और इंद्रियों के ऊपर उठ 
जाता है, न तो इंद्रियों के स्थूलमोग ही उसके साथ रहते हैं और न सुक्ष्म मन के स्वप्न ही, 
उसी तरह प्राज्ञ ब्रह्म मन और इंद्रियों के घर्मो के ऊपर रहता है । वह प्रकृष्ट ज्ञान के प्रकाश 
से भरा हुआ, आनंद में निवास करने वाला, आनंद ही का अनुभव करने वाला तया एकमात्र 
च॑तन्यस्वरूप और चैतन्य रहता है । उपर्युक्त दो प्रकार के स्वभावों के समान उन्नीस मुख 
वाला वह नहीं होता; क्योंकि ये मुख मन और इंद्रियों के हैं प्राज्ञत्रह्म केवल चेतोमुख होता 
है । इस ब्रह्म पर मन और इंद्रियों का निरोध नहीं रहता। इसीलिए पांचरात्र आगम इसे 
अनिरुद्ध कहता है । वह अनिरुद्ध ब्रह्म किसी आवरण के आधार से सम्बद्ध नहीं है, सबसे परे है । 

रामोत्तरतापनीय उपनिषद्‌ के अनुसार भरत ही रामन्रह्म के तृतीय पाद, 
माण्डूक्य उपनिषद्‌ के प्राज्ब्रह्म तथा पांचरात्र आगम के अनिरुद्ध ब्रह्म हैं । अनिरुद्ध ब्रह्म 
के ये ही सगुणरूप हैं ।प्राज्ञब्रह्म के इसी प्रज्ञानघन अनिलिप्त स्वभाव के कारण भरत जी 
किसी वस्तु से लिप्त नहीं होते । मिले हुए राज्य और ऐश्वर्य को भी उन्होंने छोड़ दिया । 
रामब्रह्म के प्रेम में वे अपने परम ज्ञान के साथ लीन रहे । प्रेम की इसी लीनता की 
समाधि में वे नन्दिग्राम में रहने लगे । वे परम ज्ञानी और कुशाग्र वुद्धि के थे । प्राज्ञ ब्रह्म 
का यह धमं उनमें असीम रूप से विद्यमान. था । अपने विवेक के कारण वे एकमात्र 
चैतन्य मुख थ । चतन्यावस्था का परम ज्ञान ही उनके हर पग का संचालन करता था। 
अतः प्राञ्ब्रह्म का यह सगुण रूप अपनी समग्र साधनाओं से महाप्राज्ञ था । विद्व में 
व्याप्त सच्चिदानन्द की इसी 'चित्‌' शक्ति के द्वारा विश्व का भरण-पोषण होता रहता 


oS ३ 
+ रामोत्तरतापनीय उपनिपद्‌, कंडिका ३ । † माण्डक्य, वाक्य ५ । 
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है। इस चैतन्य के न रहने पर विश्व का क्षरण और नाश होने लगता है। चैतन्य की 
इसी शक्ति वे सगुणरूप भरत का ज्ञान कराने के लिए गोस्वामी जी के वसिष्ठ ने 
नामकरण संस्कार के समय कहा है--“विस्वभरन पोपन कर जोई, ताकर नाम भरतं 
अस होई” | । जिस शरीर को चैतन्य छोड़ देता है वह क्षरित हो कर नष्ट हो जाता है। 
जगत्‌ के भीतर सव पिंडों के साथ यही नियम लागू है । गोस्वामी जी ने “चित” शक्ति 
के इसी लक्षण को चेतोमुख प्राज्ञ ब्रह्म के सगुणरूप भरत में दिखाया है । 

रामोत्तरतापनीय उपनिषद्‌ के अनुसार <#कार के "म्‌? के बाद उच्चरितं होने 
चाली अर्घ मात्रा से राम की उत्पत्ति हुई है--“अबं मात्रात्मको रामो ब्रह्मानन्दैकविग्रहः”† । 
उकार की अर्थे मात्रा राम का ही स्वरूप है । राम केवल ब्रह्मानन्दस्वरूप हैं। संगुण स्वर 
और व्यंजनों के बाद की अर्थमात्रा का उच्चारण निर्गुण हो जाता है । यही निर्गुण ब्रह्म राम 
का द्योतक है । विराट्‌ की इसी सर्थातीत अवस्था से राम ब्रह्म का संकेत दिया गया है । 
मर्यादापुरुपोत्तम इसी आनन्दमयी ब्राह्मी अवस्था के अधिदेव हैं । इसी निर्गुणावस्था के 
भोतर से वे संगुण हो जाते हैं ब्रह्म की यह अवस्था ब्रह्म का चतुर्थं पाद मानी जाती 
है । पांचरात्र आगम का वासुदेव” ब्रह्म यही है । 

माण्डूक्य उपनिषद्‌ ने ब्रह्म के इस लक्षण को बतलाते हुए कहा है-“नान्तः घ्रज्ञं न 
बहिष्प्रज्ञं नोभयतः प्रज्ञं न प्रज्ञानघनं न प्रज्ञं नाप्रज्ञं । अदुष्टमव्यवहारयं मग्ना ह्मम लक्ष णमचिन्त्यम 
च्यपदेश्यमेकात्मप्रत्ययसार प्रपंचोपशमं शान्तं शिवमद्वेतम्‌ चतुर्थं मन्यन्ते स आत्मासं विज्ञे य:”$ । 

यह ब्रह्म न अन्तःप्रज्ञ, न उभयतःप्रज्ञ, न प्रज्ञान घन, न प्रज्ञ, न अप्रज्ञ, अदुष्ट, 
अव्यवहार्य, अग्राह्य, अचिन्त्य, अलक्षण, अव्यपदेइय, एकातमप्रत्ययंसार, प्रपंचोपशमं, शान्त, 
शिव तथा अद्गैत है । चतुष्पाद्‌ ब्रह्म का यह विज्ञान रामोत्तरतापनीय उपनिषद्‌ में अविकल 
उद्दत है # । 

निर्गुण तो अचिन्त्य, अदृष्ट, अव्यवहार्यं है तथा वह वुद्धि के भीतर नहीं आं 
सकता । शब्दों के द्वारा उसे समझाने का केवल प्रयत्न किया जाता है । वह एक ऐसी 
स्थिति है जो केवल अनुभवगम्य होती है । बुद्धि के भीतर आने वाला कोई ज्ञान और 
दृश्य उसे पूर्णतः नहीं समझा सकता । 

यही असीम और अचिन्त्य निर्गुण, सगुण हो कर सीमा में भी अपने व्यक्त 
सम्वन्ध स्थापित करता रहता है । यही शान्त, शिव तथा अद्देत आत्मा संगुण राम के 
रूप में व्यक्त होता है । यही पांचरात्र का वासुदेव ब्रह्म है ब्रह्म की ये चारों अवस्थाएँ 
विराट्‌ ३ॐ॑कार ब्रह्म की ही अवस्थाएं हैं । इनमें कोई अधिक भेद नहीं है । 

इस तरह औपनिषद ब्रह्म की चार अवस्थाओं से चतुर्व्यूह के चार प्रकार के 
अवतारों को सम्बद्ध करके रामोत्तरतापनीय उपनिषद्‌ ने उन सबसे राम, लक्ष्मण, भरत 
तथा शत्रुघ्न का समन्वय स्थापित किया है । 


३ रामचरितमानस, वालकांड, दोहा १९७ के पूर्व । † रामोत्तरतापनीय उपनिपद्‌, कंडिका ३ । 
$ माण्डूक्य उपनिषद्‌, वाक्य ४। # रामोत्तरतापनीय उपनिषद्‌, कंडिका ३ । 
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भौस्वामौ जी ने इन चारों प्रकार के अवतारा का सनन्वय बहुत थाई से शब्दों में, 
पर बड़ी स्वाभाविकता से कर दिया है । 


विश्व में चार प्रकार से व्याप्त एक ही अनंत की चार विश्वव्यापिनी अवस्थाओं 
का वर्णन उपनिषदों ने चतुष्पाद ब्रह्म के रूप में किया है । इस निर्गुण की सगुण उपासना 
के भीतर भक्तों ने यह अनुभव किया कि अपनी इन चौर अवस्थाओं को चार भागों में 
विभक्त करके इनमें से एक-एक को प्रधान बना कर ब्रह्म चार प्रकार के रूपों में अवतीर्ण 
होता है । पांचरात्र आगम के अनिरुद्ध, संकषं ण, प्रद्युम्न, और वासुदेव इसी प्रक्रिया में 
आने वाले, अनंत ब्रह्म के चार प्रकार के संगुंण अवतार हैं । बहुंत प्राचीन काल से पांचरात्र' 
आगम ङृष्णोपासना से सम्बद्ध भक्ति-शास्त्र मालूम पड़ता है, क्योंकि उसने ब्रह्म के सगुण' 
अवतारों के.प्रकारो का उन्हीं नामों के द्वारा निर्देश किया हैं जो कृष्णावत्तार के समग्र 
वासुदेव (श्री कृष्ण), संकषण (बलराम), प्रद्युम्न तया अनिरुद्ध के थे । अथवा यह भी! 
माना जा सकता है कि ये नाम कुण्णावतार के भी पहले वैष्णव साधना के भीतर सम्भवतः 
आ गये हों और कृष्ण-जन्म के समय गुणों के अनुसार कृष्ण इत्यादि को दें दिये गये हों। 
अस्तु, इन चार नामों के सगुण ब्रह्म के आधार पर रामोत्तरतांपनीयं उपनिषद्‌ ने राम, 
लक्ष्मण, भरत तथा शत्रुघ्न के अवतारों के रहस्य को समझाया तथा इसी पांचरात्र और 
औपनिषद परम्परा का अनुसरण करते हुए गोस्वामी जी ने भी रोम, लक्ष्मण, भरत तथां 
शत्रुघ्न को एक ही" अनत के चार रूपों की तरह देखा है और उन संब को अरग-अलग' 
भी अनंत ही माना है तया भगवान्‌ राम को पूर्ण ब्रह्म मानते हुए उनके भीतर चारों तरह 
के स्वभावों कों एक ही केन्द्र में केन्द्रित भी देखा है । 


बॉलकांड में रामजन्म के वाद ही गोस्वामी जी ने लिखा है--“जगनिवार्स प्रभु 
प्रगटे अखिल-लोक-विख्नाम”‡ और इसके बाद ही भये प्रगट कुपाला' स्तुति में गोस्वामी 
जी ने राम' के लिए अनंत”, 'सोभाचिन्धु', “माया-गुंन-ज्ञानातीत', अमान, सब-गुन-आगर'. 
“रोम रोम प्रति मायानि्मित ब्रह्माण्ड निकाया' और 'माया-गुंन-गोपार' तथा “सुजाना” 
इत्यादि शब्दों का उपयोग किया है । इनमें से 'जगनिवास', “सब-गुन-आगर' “रोम रोम 
प्रति मायानिर्मित ब्रह्माण्ड निकाया' विशेषण विश्वरूप वैश्वानर ब्रह्म के हैं; अखिल लोक' 
विस्राम', 'माया-गुन-ज्ञानातीत' तथा 'मायागुन-गोपार' विशेषण वासुदेव ब्रह्म के हैं, जिसका 
वर्णन माण्डूक्य उपनिषद्‌ ने प्रपंचोपशमं, शान्त, शिवं, अग्राह्यं अलक्षणं, अचिन्त्यं, 
अव्यपदेदयं इत्यादि विशेपणों के द्वारा किया है; 'सोभासिन्धु' विशेषण तेजोंमय' प्रद्युम्न 
ब्रह्म का है; सुजाना' और दूसरे स्थानों में 'मोइपर' इत्यादि विशेषण प्राज्ञ (अनिरुद्ध ) 
ब्रह्म के हैं तथा 'अनंत' और 'अमान' विशेषण ब्रह्म की चारों अवस्थाओं के हैं । इस 
तरह गोस्वामी जी ने राम' के भीतर ब्रह्म की सब अवस्थाओं का अन्तर्भाव करके एकत्व 
को सिद्धान्त स्थापित किया है और वांद में चारों अवस्थाओं के सगुण अवतारों को अलग“ 
अलग स्वीकार करते हुए, उन संव को फिर एकत्व की दृष्टि से अपना ईश ही माना हैं-- 


‡ रामचरितमानस, बाळकांड, दोहा १९१ । 
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“सकल तनय चिर जीवहु तुलसिदास कै ईश ।” दशरथ के चारों पुत्रों को अपना ईश मान 
कर उन सबको गोस्वामी जी ने अनंत ब्रह्म के चार प्रकार के अवतार मान छिया है। 
नामकरण के समय भी गोस्वामी जी के वसिष्ठ ने कहा है--“इल्हके नाम अनेक अनूपा, मैं 
नृप कहव स्वमति अनुरूपा” । चारों के नाम की अनेकता और अनुपमता की चर्चा करके 
गोस्वामी जी ने चारों की अनंतता ही व्यक्त को है। ब्रह्म के इन चार प्रकार के अवतारों 
के जन्म के समय सम्पूर्ण वातावरण ब्रह्मानन्द से आप्लावित था । गोस्वामी जी जगत्‌ 
में उत्पन्न हुए इस परिवर्तन के प्रति जागरूक हैं । उन्होंने लिखा है-- सुमन वृष्टि अकासं 
तें होई, ब्रह्मानन्द मगन सव कोई $ ।” उनके शिव और कागभुशुंडि भी ब्रह्मानन्द से पूर्ण 
चायुमंडल में परामनन्द में मग्न हो कर और राम के प्रेमसुख में फूल कर अयोध्या की 
चीथियों में घूम रहे थे । उन्हें अपने अस्तित्व तक का ज्ञान न था। उनके शिव कहते 
हैं-'काकभुशुंडि संग हम दोऊ, मनुजरूप जानइ नहि कोऊ। परमान्द प्रेम-जुख-फूले, 
चीथिन्ह फिरहि मगन मन भूले # ।” 


एक ही अनंत, अयोध्या में चार रूपों में अवतीर्ण हुआ है । इसीलिए उन चारों का 
वर्णन करते हुए भी उनमें से उस एक के प्रति उनका ध्यान विशेष केन्द्रित है और 
उसी एक पुरुषोत्तम के विकास का चित्रण करने में उन्होंने अपनी सम्पूर्ण कलात्मक और 
भावात्मक योग्यता को केन्द्रित कर दिया है । बालकों के सौन्दर्य-वर्णण के समय ही अपने 
इस एक-केन्द्र-केन्द्रित ध्यान की सूचना गोस्वामी जी ने दे दी है--“स्याम गौर सुन्दर दोउ 
जोरी, निरखहि छवि जननी तुन तोरी । चारिउ सील-रूप-गन-घामा, तदपि अधिक 
सुखसागर रामा $ ।” राम के एक केन्द्र में केन्द्रित अपने इस घ्यान के भीतर गोस्वामी जी 
उनके अनंत शील, शक्ति और सौन्दर्य का दर्शन कर छिया है । 


इस उपनिषद्‌ ने भगवान्‌ श्री रामचन्द्र को पृथ्वी, अन्तरिक्ष तथा आकाश के सम्पूर्ण 
विस्तार में व्याप्त अद्दैतपरमानन्दात्मा, अखंडे करसात्मा, ब्रह्मानन्दामृत, तारक ब्रह्म, ब्रह्मा, 
विष्णु और शिव स्वरूप, सब वेद, वेदांग, वेदशाखा और पुरोणस्वरूप, जीवात्मास्वर्प, 
सवं भूतान्तरात्मा, देव, असुर तथा मनुष्य इत्यादि के रूप में व्याप्त, मत्स्य कूर्मादि अवतारो 
भें व्यवत होने वाला, पंचप्राणस्वरूप, चार प्रकार के अन्तःकरणों में व्याप्त रहने वाला, 
यम, अंतक, मृत्यु तथा अमृतस्वरूप पंचमहाभूत तया समस्त स्थावर-जंगम की आत्मा, 
पंचारिन तया सप्तमहाव्याहुतियों में व्याप्त रहने वाला, विद्या, सरस्वती, लदमी, गौरी तया 
जानकी के रूप में व्यक्त होने वाला, त्रेलोक्य रूप, सूर्ये, सोम, नक्षत्र, ग्रह, आठ लोकपाल, 
आठ वसु, ग्यारह रुद्र तथा बारह आदित्यों में व्याप्त रहने वाला, अतीत, वर्तमान और 
भविष्य के विस्तार में विस्तृत, ब्रह्माण्ड के अन्दर और बाहर विराट्‌ रूप में स्थित रहने 
वाला अनुभव किया है । जो हिरण्यगर्भ सृष्टि का आदि कारण, विराट्‌, सर्वाणम अंडाकार 


३ रामचरितमानस, वालकांड, दोहा १९६ । | रामचरितमानस, बालकांड, दोहा १९६ के 
चाद । $ रामचरितमानस, वालकांड, दोहा १९३ के वाद । + रामचरितमानस, बालकांड, 
दोहा १९५ के वाद । § रामचरितमानस, बालकांड, दोहा १९८ के पहले । 
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अभिव्यक्ति है उसकै स्वरूप में उसने राम को औत-प्रोत देखा है। प्रकृतिस्वरूप, उशकार- 
स्वरूप राम का उसने साक्षात्कार किया है । चार अधंमात्राओं के भीतर निवास करने वाले 
शाम का उसे ज्ञान है । परमपुरुषस्वरूप, महेश्वर तथा महादेव के रूप में रहने वाळे रांम को 
वह जानती है । २% नमो भगवते वासुदेवाय' मंत्र तया महाविष्णु में शक्तिरूप से वतं मान रहने 
वाके, परमात्मा, विज्ञानात्मा तथा सच्चिदानन्देकरसात्मा राम' की उपलब्धि उसने की है । 


इसी विराट्‌ राम की सगुण-निर्गुण भक्ति की सिद्धि में यह उपनिपद्‌ चतुवंगं की 
सिद्धि का मूल बीज देखती है । 

इस उपनिषद्‌ के अनुसार सीता जगदानन्ददायिनी, सव शरीरों को उत्पत्ति स्थिति 
और संहारकारिणी मूल प्रकृति है--“श्रीरामसांनिध्यवशाज्जगदानन्ददायिनी उत्पत्तिस्थिति 
संहारकारिणी सवं देहिनाम्‌ । सा सीता भवति ज्ञेयामूरूप्रकृतिसंज्ञिक्रा । प्रणवत्वात्‌ प्रकृतिरिति 
बदन्ति ब्रह्मवादिनः †। . 

जिस तरह सांख्यदशन के अनुसार प्रकृति पुरुष के सम्बन्ध से ही अपना कार्य कर 
सकती है उसी प्रकार सीता भी परमपुरुप राम की ही शक्ति है और उनसे अभिन्न है, 
विराट्‌ ॐकार स्वरूप ब्रह्म का वह अंग ही है और उससे अभिन्न है । प्रकृति और पुरुष की 
अभिन्नता, माया और ब्रह्म की अभिन्नता का सिद्धान्त विशिष्टाद्वैत के मायाविशिष्ट ब्रह्म 
के सिद्धान्त के समान ही है । इस सिद्धान्त में माया और ब्रह्म दोनों एक तत्व और सत्य 
हैं। ये दोनों ऐसे ही अभिन्न हैं जैसे शरीर और शरीरी। राम और सीता दोनों एक ही 
तत्त्व हैं और दोनों विराट ३#क्ार के ही स्वरूप हैं । 

गोस्वामी जी ने भी सीता को नमस्कार करते हुए राम के सांथ उन्का इसी तरह 
का सम्बन्ध स्थापित किया है-_“उद्भवस्थितिसंहारकारिणीं क्लेशट्रारिणी) सबं श्रेयस्करी 

. सीतां नतोहं रामवल्लभाम्‌ $ ।” नि 

सीता और राम को एक साथ नमस्कार करते हुए उन्होंने यही अभेद-सम्बन्ध 
उनमें देखा है--“गिरा अरथ', जल बीचि सम कहियत' भिन्न न भिन्न, बन्दउँ सीता रामपद 
जिन्हृहि परम प्रिय खिन्न” # । 

सीता और राम का सम्बन्ध गोस्वामी जी ने वाणी और अर्थ के सम्बन्ध तथा जल 
और लहर के अभेद-सम्बन्ध के समान ही माना है। 


अथवंवेद के सीतोपनिषद्‌ में सीता के स्वरूप का ही मुख्यतः विवेचन किया गया 
है; इसलिए इसमें विस्तार से सीता शक्ति का रहस्य समझाया गया है । इस' उपनिषद्‌ के 
अनुसार भी सोता ३#कार से उत्पन्न हुई, ब्रह्म की शक्ति और प्रकृति स्वरूप हैं । व्यक्त 
प्रकृति को रूप देने वाली मूलप्रकृति शक्ति सीता ही हैं । 


प्‌ रामोत्तरतापनीय' उपनिषद्‌, कंडिका ५ † रामोत्तरतापनीयं उपनिषद्‌, कंडिका ३ । 
$ रामचरितमानस, वालकांड, मंगलाचरण, इलोक ५। # रामचरितमानस, बालकांड, 


दोहा १८ । 
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इस उपनिपद्‌ ने सीता' शब्द के तीन खंड किये हँ-स्‌, ई और ता | स्‌' सत्य 
तथा अमृत शब्द का सुचक है। अप्टसिद्धियों में प्राप्ति-सिद्धि का भी यही सूचक है । 
श्राप्ति-सिद्धि से साधक कहीं भी पहुँच सकता है। यही ध्वनि चन्द्र शक्ति से भी गर्भित 
मानी जाती है । चन्द्र शक्ति अनंत मनोमय कोष (जगत्‌ भर का मन) पर नियन्त्रण रख 
कर उसका स्वभाव बनती है । इतनी सत्र शक्तियाँ सीता के एक अंश केवल “स्‌' में निहित 
हैं । प्राप्ति" से उनकी सर्वव्यापी शक्ति का संकेत मिलता है । उनके लिए यह सम्भव है 
कि सगुण रूप में भी जहाँ चाहें वहाँ किसी भी समय पहुँच और रह सकती हैं । इस पद्धति 
से सीता के नाम के ही आधार पर सीतोपनिपद्‌ ने उनकी शक्तियों का विवेचन किया है । 


सीता के नाम' का ईकार सम्पूर्ण जगत्‌ के प्रपंच के वीज-स्वरूप भगवान्‌ विष्णु की 
योगमाया या अव्यक्तरूपा महामाय। है । यही योगमाया स्‌' (चन्द्र) के समान अपने घवल 
अंगों और उज्ज्वल आभूषणों के साथ व्यक्त रूप की सगुणता में सीता के रूप में आती है । 


दीर्घं आ' की मात्रा के साथ रहने वाला 'त्‌' अक्षर महालक्ष्मी का स्वरूप है । वह 
प्रकाशमय तथा आ' (विस्तार) को सम्भव बनाने वाले, सृष्टि का विस्तार करने वाले 
शक्तिपुज से ओत-प्रोत है । 


सीतोपनिषद्‌ सीता के तीन स्वरूप मानती है | उनका प्रथम स्वरूप शब्द ब्रह्म है । 
वे वुद्धि-स्वरूपा हैं । अध्ययन-काल में विद्यार्थियों पर प्रसन्न हो कर उन्हें वोध प्रदान करती 
हैं। उनका दूसरा स्वरूप सगुण है। इस स्वरूप में राजा सीरध्वज की कन्या के रूप में 
उनका आविर्भाव होता है । उनका तीसरा रूप ईकार'-रूपिणी अव्यक्त सत्ता महामाया 
योगमाया का है । इस रूप से वे जगत्‌ के विस्तार को सम्भव बनाती रहती हैं। 


सीतोपनिषद्‌ ने शौनकीय तन्त्र के आघार पर सीता को सर्थेवेदमयी, सर्वदेवमयी, 
संर्वेलोकमयी, सर्वकीतिमयी, सर्वधर्म मयी, सत्रकी आधारभूता, कार्यं और कारण के स्वभावों 
में व्याप्त रहने वाली, चेतन और जड दोनों में निवास करने वाली, देवता, ऋषि, मनुष्य 
और गन्धर्वो में व्याप्त रहने वाली, असुर, राक्षस, भूत, प्रेत, पिशाच इत्पादि प्राणियों 
में अव्यक्त रूप से निवास करने वाली पंचमहाभूतों, दस इन्द्रियों, मन और प्राण को 
शक्तियों में व्याप्त रह कर विएवरूपा महालक्ष्मी माना है । उन्हें देवाधिदेव भगवान्‌ से 
भिन्न और अभिन्न दोनों माना है । 


एसे ही आषारों पर सीताराम के सम्बन्ध का वर्णन करते हुए गोस्वामी जी ने 
भेदाभेद सिद्धान्त के अनुसार 'कहियत भिन्न न भिन्न'† कहा है । 


शौनकीय तन्त्र शक्तिछप में भी सीता के तीन स्वरूप मानता है-इच्छाशवित रूप, 
कियाशक्ति रूप तथा साक्षात्शक्ति रूप । इन तीन शक्ति-रूपों में सीताशक्ति विकसित 
होती रहती है! 


पै रामचरितमानस, वालकांड, दोहा १८ | 
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' सीता का इच्छाशक्ति रूप भी तीन तरह से विकसित होता है--श्रीदेवी के रूप 
में, भूदेवी के रूप में तथा नीलादेवी के रूप में। इच्छाशक्ति कल्याणरूपिणी, प्रभाव- 
रूपिणी तया सूर्य, चन्द्र और अग्निरूपिणी हो कर प्रकट होती है। सीता की चन्द्रशक्ति से 
औपधियाँ पुष्ट होती रहती हैं । चन्द्रशकित ही अमृत की मूलभूता शक्ति है । इसी से 
अमृत उत्पन्न हो कर देवताओं को पोपित करता रहता है । अन्न और तृण के द्वारा 
सीताझक्ति ही अपनी चन्द्रशवित से सव जीवों का पालन करती रहती है । 

ब्रह्म की यही सीताझक्ति सूर्यादि समस्त ज्योतिष्पिडों को प्रकाशित करती है। 
काल की समस्त प्रकार की कल्पनाओं में काल वन कर सीताशनित का ही अनंत विस्तार 
विस्तृत रहता है । अतः सौता प्रकाशरूपा और कालरूपा भी हैं । उनका अरिनिरूप, विभिन्न 
तापमानों में जगत्‌ की विभिन्न वस्तुओं के भीतर-बाहर स्थित रह कर उनका पोपण और 
संहार दोनों करता रहता है । समस्त जीवों में भूल और प्यास वन कर वहीं व्यक्त होता 
रहता है । हवि ले जाने के लिए बही देवताओं का मुख वनता है । नित्य व्यापक अग्नि- 
तत्त्व उन्हीं की शक्ति है तथा सीमित काळ में जलने वाली आग में उन्हीं का निवास है । 


= 


` सम्भवतः इसी आवार पर गोस्वामी जी के राम ने पंचवटी में सीताहरण के 
पहले असली सीता को अग्नि में निवास करने के लिए भेज दिया और माया सीता के 
साथ रहने लगे, जो रावण की: लंका में गयी और रावण-वध के बाद जो अग्नि में जल गयी 
तथा मूलभूता सीताशक्ति उसी आग में से पुनः आविर्भूत हो गयी । 
इस प्रकार भगवान्‌ के संकल्प का संकेत पा कर सीतादेवी, लक्ष्मी, भू और 
नीलादेवी के रूप में रूपान्तरित हो जाती हैं । लक्ष्मी के रूप में वह अनंत जगत का 
पालन करती हैं, भूदेवी के रूप में चौदह भुबनों के और सप्तद्वीपों तथा सप्तसमुद्रों 
के रूप में प्रणवस्वरूपा यही सीता व्यक्त हो जाती हैं तथा विद्युत्‌माछो''के रूप में 
समस्त प्राणियों के अस्तित्व को सम्भव बनाती हैं । ससस्त भुवनों के आधार के 
लिए जलाकार और मण्डूकमय रूप में यही शक्ति परिवर्तित हो जाती है। 
सीतोपनिपद्‌ द्वारा उद्धत शौनकीय तन्त्र के अनुसार श्रीहरि के मुख से व्यक्त हुए 
'नाद' के रूप में सीता का क्रियाशक्ति रूप व्यक्त हुआ । उस नाद से विन्दु प्रकट हुआ। 
नाद और बिन्दु के रहस्य को समझने के लिए श्रीमधुसूदन सरस्वती का 'प्रस्थानत्रय' 
ग्रन्थ बड़ा उपयोगी है । इस ग्रन्थ ने सृष्टि के रहस्य को समझाने के लिए उपनिषदों और 
तनत्र-गरन्थों के आधार पर नाद ओर विन्दु का बड़ा स्पष्ट विवेचन प्रस्तुत किया है । इस ग्रन्थ 
के अनुसार प्रलयावस्था में स्वयं प्रकाश, अखंड, एकरस अहत ब्रह्म ही रहता है। 
*स्पन्दन' और 'अस्पन्दन' नामक दो शक्तियाँ इस ब्रह्म में अव्यक्त रूप में लीन रहती हैं । 
प्राणियों के कर्मों के अनुसार प्रलय के वाद पुनः सृष्टि होती है । जीवों के कर्मों 
के अनुसार प्रलय के विश्राम के पश्चात्‌ उन्हें फिर से सुख-दुःख के चक्र में चलाने के लिए 
ब्रह्म में सृष्टि करने का संकल्प उत्पन्न होता है । संकल्प के स्फुरण से ईक्षणा शक्ति के द्वारा 
स्पन्दन और अस्पन्दन शक्तियों का संयोग (सम्मिलन) होने लगता है । इस सम्मिलन 
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से गुणत्रय की साम्यावस्था वाली, जड-चेतन विभाग के साथ महाशक्ति (प्रकृति) उत्पन्न होती 
है। ब्रह्म का शुद्ध चेतनांश (चिदात्मा) जब प्रकृति में प्रतिविम्वित होता है तब प्रकृति के दो 
रूप हो जाते हैं । स्पन्दनांशमथ प्रकृति का जड अंश 'परा प्रकृति' कहलाता है और उसका 
अस्पन्दनशील चेतन अंश 'अपरा प्रकृति' कहलाता है। शास्त्रीय पारिभाषिक शब्दावली में स्पन्द- 
नांश को 'पर प्रणव” और अस्पन्दनांश को 'अपर प्रणव' का नाम दिया जाता है । पर प्रणव' 
वाच्य होता है और 'अपर प्रणव' बाचक । पहला अपवाद रूप है, और दूसरा अध्यारोप रूप । 


मायावाद के अनुसार मिथ्या का निवारण करने के लिए अपवाद का प्रयोग होता 
है-- “मिथ्याभूतपदाथंनिवारणार्थमुपदेशविशेपः” $ । 'पर प्रणब' या परा प्रकृति' प्रकृति 
की वह अवस्था है जिसमें चैतन्य का योग नहीं हुआ रहता । चैतन्य के योग के बिना वह 
एकत्व-रूप रहती है । उसमें वहुत्व की कल्पना नहीं उत्पन्न हो सकती । एकत्व अद्वत का 
स्वरूप है । मायावाद के अनुसार बहुत्व मिथ्या है और एकत्व सत्य (ब्रह्म) है । इसी 
के एकत्व-रूप उपदेश को मायावाद 'अपवाद' कहता है । 'परा प्रकृति' या पर प्रणव' के 
एकत्वमूलक अस्तित्व को समझाने के लिए सर्वेदर्शन संग्रह' कहता है-"विकारापगमे सत्यं 
सुवर्ण कुण्डले यथा । विकारापगमों यत्र तामाहुः प्रकृति पराम्‌” | । सुवर्णं एकत्व की अवस्था 
है । उसके विकार, कुण्डल इत्यादि बहुत्व के परिचायक हैं । परा प्रकृति' एकत्व सम्पन्न 
सुवर्णं की अवस्था के समान वहुत्वमय विकार से अस्पृष्ट रहती है । इसीलिए एकत्वमय 'परा 
प्रकृति' या पर प्रणव' को मबुसूदन सरस्वती ने अपने 'प्रस्थानत्रय' में अपवादरूप कहा है, क्योंकि 
मायावाद का 'अपवाद' मिथ्या ज्ञान को दूर करने के लिए एकत्व का ही उपदेश करता है । 
मिथ्या का अपवाद, सत्य या ज्ञान है । मिथ्या के निवारण के वाद ज्ञान उत्पन्न होता है। मिथ्या 
की अपवाद-स्थिति को उत्पन्न करने के लिए जो ज्ञानात्मक उपदेश दिया जाता है उस उपदेश 
को, मिथ्या की अपवाद-स्थिति को उत्पन्न करने का हेतु बनने के कारण, अपवाद कहते हैं । 


'अपरा प्रकृति” या अपर प्रणव' प्रकृति का चेतन अंश है। इसी के योग से बहुत्व की 
कल्पना उत्पन्न हो सकती है। इस कल्पना को वेदान्त मिथ्या कल्पना मानता है। वेदान्त के अनुसार 
वस्तु (सत्य) में अवस्तु (असत्य) की कल्पना करना अवस्तु का वस्तु पर आरोप करना 'अध्यारोप' 
कहलाता है । 'असपं भूतरज्जौसर्पारोपवत्‌ अजगद्रूपे ब्रह्मणिजगद्रूपारोपवत्‌ वस्तुनि अवस्त्वा- 
रोपः अध्यारोपः'$ जिस तरह रस्सी सर्प नहीं रहती, पर म्लमवश मनुष्य उस पर सपं का 
आरोप कर उसे सर्प समझने लगता है, उसी तरह ब्रह्म जगत्‌ नहीं रहता, पर 'मवश उसे 
अज्ञानी मनुष्य जगत्‌ समझने लगता है । सत्य ब्रह्म पर असत्य जगत्‌ का आरोप अध्यारोप 
कहलाता है । मूलतः यह अध्यारोप ब्रह्म के एकत्व पर जगत्‌ के बहुत्व का आरोप है । 
'अपरा प्रकृति” बहुत्व कल्पना की ओर झुकी हुई ब्रह्म की स्थिति है, इसीलिए इस बहुत्व 
कल्पना की स्थिति को मधुसूदन सरस्वती ने अध्यारोप रूप माना है । 


¶ न्यायकोश (महामहोपाध्याय भीमाचार्य द्वारा संपादित), पृष्ठ ५५ । † सवंदशंन संग्रह 
(महामहोपाध्याय वासुदेव शास्त्री अभ्यंकर द्वारा संपादित), पृष्ठ'३०९। $ सदानन्द-लिखित 
वेदान्तसार, अध्याय २, सूत्र ३२। 
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पराप्रकृति और अपराप्रकृति के संयोग से एक महाशक्ति उत्पन्न होती है । इसे शास्त्र 
विवृच्छक्ति कहता है । इस विवृच्छक्ति को, विकास की प्रकृति रखने वाली या व्यक्त होने की 
प्रकृति रखने वाली शक्ति की तरह समझ सकते हैं। यही शक्ति जगत्‌ की उत्पत्ति का निकटतम 
कारण बनती है । परब्रह्म की ईक्षणा शक्ति जगत्‌ का महाकारण है। ईक्षणा शक्ति को 
प्रेरणा से ही अभिव्यक्ति की यह शक्ति उत्पन्न होती है और अव्यक्त के भीतर से प्रकृति 
व्यक्त होने लगती है ! ब्रह्म की यही शवित सृष्टि का आयोजन और संकल्प करती है। 
सृष्टिसंकल्प की यह प्रक्रिया 'पर्यालोचना' कहलाती है । 


पर प्रणव' या 'परा प्रकृति' के सान्निष्य से ही अपर प्रणव” या 'अपरा प्रकृति” में 
संकल्प की विवृति अभिव्यक्ति प्रारम्भ होती है और वह 'अकार', 'उकार', और 'मकार' 
के तीन रूपों में विभक्त हो जाती है । यह संकल्प की विवृति “एकोऽहं बहुस्याम्‌' के रूप 
में होती है । इसमें 'एकोऽहं' 'पर प्रणव' के एकत्व की और “वहुस्याम्‌” “अपर प्रणव' या 
अपरा प्रकृति' के वहुत्व की स्थिति है । 


इस तरह अद्वैत ब्रह्म स्वयं प्रकृति के द्वारा तीन विभागों में अभिव्यक्त होता है । ये 
तीन विभाग ब्राह्मी, वैष्णवी, माहेश्वरी शक्तियों के रूप में सृष्टि, स्थिति और लय के कार्य 
को प्रारम्भ करने के लिए अभिव्यक्त होते हैं । ब्रह्मा, विष्णु और महेइवर इन्हीं तीन महा- 
शबितयों के शासक देव हैं। इन तीन महाशकितयो को शास्त्र सृष्टि संकल्पशवतय:' भी कहते हैं। 


सृष्टि, स्थिति और लय के अनंत रूप इन्हीं तीन शक्तियों के भीतर पैदा हुए 
संक्षोभों से उत्पन्न होते हैं । ये संक्षोभ ब्रह्म की ईक्षणा शक्ति के द्वारा उत्पन्न हुई विवृत्‌ ` 
शक्ति को प्रेरणा से उत्पन्न होते हैं । 


इसी संक्षोभ के कारण अकार में से एक सूक्ष्म घ्वनि उत्पन्न होती है । उकार में 
से एक स्थूल ध्वनि उत्पन्न होती है और मकार में से अत्यन्त स्थूल ध्वनि उत्पन्न होती है । 
इन्हीं ध्वनियों को यौगिक विज्ञान में नाद' कहते हैं । 


नाद को इन तीन महाशक्तियों से क्रम से मनोवीज, प्राणबीज और अहंबीज 
उत्पन्न होते हैं ये ही तीनों, क्रम से सृष्टि, स्थिति और लय के कारण-वीज हैं। इन्हीं 
बीजों को नादशास्त्र में बिन्दु कहते हैं | । 


मूलप्रकृति की ये नादविन्दु-रूपिणी महाशक्तियाँ सीता के क्रियाशक्ति रूप से ही 
प्रकट होती हैं । सीता के इसी क्रियाशक्ति रूप से सृष्टि, स्थिति और लयात्मक विराट्‌ 
<#कार उत्पन्न होता है । इसी क्रियाशक्ति के भीतर से चतुर्वेद, छह वेदांग, मीमांसा और 
न्यायशास्त्र के विस्तार के रूप में वेदों के उपांग, शास्त्र के रहस्यों को समझाने वाले 
निबन्ध, धर्मशास्त्र, इतिहास-पुराण से प्रारम्भ करके वास्तुवेद, धनुवेद, गान्धवंवेद तथा 
आयुर्वेद इत्यादि पांच उपवेद, दण्ड-नीति, व्यापार-विद्या तथा समाधि की मुक्तावस्था भी 


ई कल्याण, योगांक पृष्ठ ६१९-२०, श्री सुंदरलाल नाथामळ जोशी, विद्यावारिधि, 
एम्‌ ०आर०ए०एस्‌० के लेख के आधार पर । 
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सीता की इसी क्रियाशक्ति से उत्पन्न होती है । यह सनातन ब्रह्ममय अनंत रूप धारण 
करने वाली क्रियाशवित भगवान्‌ की साक्षात्‌ शक्ति मानी जाती है । भगवान्‌ के संकल्प- 
मात्र से सीता अपनी क्रियाशक्ति से जगत्‌ को उत्पन्न करके स्वयं सगुण रूप में अवतीर्ण 
हो जाती हैं । भगवान्‌ का संकेत पा कर समस्त व्यक्त जगत्‌ और अव्यक्त देवादि जगत्‌ 
की सृष्टि वे स्वयं अपनी क्रियाशक्ति से करती हैं । वे स्वयं अविनाशिनी हैँ और भगवान्‌ 
से पृथक्‌ कभी नहीं होतीं। निमेष, उन्मेष, सृष्टि, स्थिति, संहार, तिरोधान तथा 
अनुग्रह आदि समस्त शक्तियों में रहने के कारण वे भगवान्‌ की अभिन्न शक्ति मानी 
जाती हैं। 


सीता के इच्छाशक्ति रूप के तीन प्रकार हैं । पहला प्रकार योगशक्तिरूप है । यह 
स्वरूप प्रलय के समय भगवान्‌ के दाहिने वक्षःस्थल पर श्रीवत्स (भृगु के चरण-चिह्ण) का 
रूप धारण करके विश्राम करता रहता है। दूसरा प्रकार भोगशक्तिरूप है।इस रूप 
से सीता कल्पवृक्ष, कामधेनु, चिन्तामणि तथा शंख से प्रारम्भ करके पद्म इत्यादि नव- 
_निधियों के रूपों में निवास करती हैं तथा किसी भी प्रकार भगवान्‌ की उपासना करने वाळे 
भक्तों के लिए उपासना तथा उपभोग की अनंत प्रकार की सामग्रियां प्रस्तुत करतो रहती हैं । 
तीसरा प्रकार वीरशवित रूप है । उनकी यह शबित चार भुजाओं वाली रहती है । ये भुजाएँ 
अभय और वरदान की मुद्राओं और दो कमलो से युक्त रहती हैं। इस शक्ति की समस्त 
देवता वन्दना करते हैं सूर्ये और चन्द्र दीपक बन कर इस शक्ति के पास प्रकाश करते 
हैं । राका और सिनी वाली (दुर्गा, शुक्ल पक्ष की प्रतिपदा, एक वैदिक देवी) देवियाँ इसे 
छत्र लगाती हैं । ह्लादिनी और माया इसकी चामरग्राहिणी हैं। स्वाहा और स्वधा पंखा 
झलती हैं। सव महात्मा इसकी पूजा करते हैं। सीता का यह वीरलक्मी रूप है । कल्पवृक्ष 
के नीचे देवताओं से घिरी हुई इस वीरशक्ति का, चार श्वेत हाथी, अमृत से अभिषेक 
करते हैं । 

सीता के इन अनंत शक्तिमय' रूपों का संकेत तुलसी-सा हित्य में मानस' और 'विनय- 
पत्रिका' इत्यादि ग्रन्थों के द्वारा वार-वार मिलता है। रामभक्ति से सम्बद्ध इसी तरह की 
पूर्वं परम्परा ने अपनी अपार ज्ञान और भाव-राशि के साथ हिन्दी की रामभक्त शाखा और 
गोस्वामी जी के साहित्य को प्रभावित किया है। 


वाल्मीकि-रामायण भी अवतारी राम के मर्यादा पुरुषोत्तम रूप को ही प्रस्तुत करती 
है । लेकिन तुलसी और वाल्मीकि की साहित्यिक शैलीगत भाव-प्रक्रिया में कुछ अन्तर है। 
गोस्वामी जी के मानस में भक्ति और जीवन के आदर्शों की घाराएँ समानान्तर रेखाओं की 
तरह आदि से अंत तक अविच्छिन्न प्रवाह से प्रवाहित होती रहती हैं । मर्यादा पुरुषोत्तम 
के नर और नारायण रूपों को गोस्वामी जी कभी ओझल नहीं होने देते। पर वाल्मीकि 
बारकांड में राम के नारायणत्व और पुरुपोत्तमत्व की स्थापना कर लेने के वाद जत्र उनके 
नर रूप को ले कर चलते हैं तव राम नरमात्र रह जाते हैं। उनके नारायणत्व की 
चर्चा वीच में वे कभी नहीं करते । केवल इतना ही होता है कि कभी-कभी राम के कार्यों 
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से पुरुपोत्तम राम के नारायणत्व का आभासमात्र मिलता है, अन्यया एक महापुरुष की हो 
तरह राम के जीवन की धारा प्रवाहित होती रहती है । अंत में उत्तरकांड म पहुँच कर 
और कुछ पहले से युद्धकांड से ही पूर्ण नारायणत्व को पुनः विकसित करके वाल्मीकि 
स्वर्गारोहण के समय राम को पूर्ण नारायण वना देते हैं । बालकांड के ७७ सर्गों में से केवल 
प्रारम्भ के अट्ठारहवें सर्ग तक वाल्मीकि ने राम के नारायणत्व को रहने दिया है । उनमें 
से भी दस सर्गों में दशरथ से सम्बन्ध रखने वाली कथाएं हैं । प्रारम्भ के इन अट्ठारह 
सर्यो में से प्रथम चार और अंतिम चार में हो राम का नारायणत्व दिखाई पड़ता है । 
इसके वाद प्रायः सम्पूर्ण ग्रन्थ समाप्त हो जाने पर युद्धकांड में पुनः नारायणत्व विकसित 
होने लगता है और पूर्ण नारायण के रूप में उत्तरकांड में राम का स्वर्गारोहण होता है । 
यह भी एक स्वाभाविक भाव-प्रक्रिया ही है । नारायण जव अवतीर्ण होने की तैयारी में 
रहता है तब सब देवताओं के वीच में उसकी तैयारी को वाल्मीकि देख लेते हैं। अवतार 
ले लेने के वाद तो विष्णु और सव देवता नर और वानरों के रूप में परिवर्तित हो जाते 
हैं, तव उनके विष्णुत्व और देवत्व की चर्चा वार-वार क्‍यों की जाए, यही सोच कर 
वाल्मीकि दिव्य शक्तियों की नर-वानर लीला को प्रायः नर-वानरों की भूमि पर ही रहने 
देते हैं। इस लीला का जब संवरण होने लगता है, तव फिर स्वाभाविक हो जाता है कि 
'विष्णुत्व और देवत्व पुनः दृष्टिगोचर हों, क्योंकि यहाँ से नर और वानर अपने देवरूप की 
ओर प्रस्थान करने के लिए प्रस्तुत होते हैं । इसीलिए बाल्मीकि-रामायण का आदि और 
अंत देवत्व की अभिव्यक्ति करता है और उसका अवशिष्ट अंश उसी के नरत्व और 
वानरत्व की । लेकिन गोस्वामी जी नारायण और देवताओं के प्रति बड़े कृतज्ञ हैं । इन 
शक्तियों ने अवतोणं हो कर राक्षसत्व का विनाश किया था और आदश का प्रचार । उनके 
इस त्याग का साक्षात्कार करके गोस्वामी जी को अन्तःसुख का अनुभव प्राप्त हुआ है 
उन्होंने यह अनुभव किया है कि देवों और देवाधिदेव ने साथुता की रक्षा के लिए नगु 
और वानर रूपों में तप-तप कर आदर्श के प्रचार के लिए बड़े कष्ट उठाये, इसीलिए 
अपने “मानस” में उनके प्रति कृतज्ञता वार-वार व्यक्त करने में उन्हें तनिक मी संकोच 
नहीं होता । प्रातिभासिक के आवरण के पीछे से सत्य का दर्शन, वे वार-बार लोगों को 
इसी कृतज्ञता-वुद्धि के कारण कराना चाहते हैं और यह भी चाहते हैं कि रामायण के 
माध्यम से आदर्श जीवन की साधना करने वाला साधक भी इस' कृतज्ञ वुद्धि को अपनी 
साधना के पथ पर कभी न छोड़े । यह सव भवित के पथ पर नति और विनय उत्पन्न 
करने के लिए किया गया है वाल्मीकि अधिकांशत: इतिहास की शक्ति ले कर मानवता 
को उसकी भूलों की स्मृति दिला कर उसे दानवत्व की ओर जाने से बचाने का प्रयत्न करते 
हैं, पर तुलसी अंधकार में भक्ति के निरन्तर जलते हुए दीपक के प्रकाश को ले कर 
मानवता को पूर्णता और देवत्व की ओर वढ्ने के लिए मार्ग वताते हुए चलते हैं! 
वाल्मीकि ने भक्ति को इतिहास के हाथों में दे दिया है और तुलसी ने इतिहास को भक्ति 
की गोद में डाल दिया है, दोनों के साथ दो भिन्न-भिन्न भाव-प्रक्रियाओं ने कार्य किया है। 
वाल्मीकि प्रातिभासिक की स्वाभाविकता की ओर अधिक झुके हुए हैं और विशिष्टाद्वैती 


२२ रामभक्ति शाखा 


CCO. Vasishtha Tripathi Collection. By Siddhanta eGangotri Gyaan Kosha 


तुलसी सत्य तथा प्रातिभासिक में बहुत अंतर न देखते हुए दोनों को अपना हृदय प्रदान 
करते हुए चलते हैं। वाल्मीकि की योजना अधिकांशतः वुद्धि-बीज पर विकसित हुई है 
और तुलसी. की योजना मुख्यतः भाव-बीज का विकसित रूप है । वाल्मीकि की बुद्धि हृदय 
को अपने हाथों की अंजलि में ले कर चलती है और तुलसी का भाव-निकुंज वुद्धि को 
अपनी शीतल छाया में बिठा कर परितुप्त,' शीतल, शान्त और सुरक्षित बना लेता है । 
अपने-अपने मागं पर दोनों महान्‌ हैं। 

चौवीस हज्जार इलोकों में प्रस्तुत किये गये अपने ग्रन्थ के प्रारम्भ में मंगलाचरण के 
लिए वाल्मीकि ने केवल दो इलोकों का उपयोग किया है। वे निम्नांकित हैं 

- श्रीमद्राघवपादपद्मथुगलं पद्माचितं पद्मया, 

पद्मस्थेन तु पद्मजेन विनुतं पद्माश्रयस्याप्तये । 

यद्‌ वेदश्च नतु सुखेकनिलूयं सर्वाश्चिय निष्क्रिय 
शइवच्छंकरशांकरं मुहुरहो सन्नौमि तह्लव्धये ॥।१॥ 
श्रीमद्श्रह्म तदेव वीजममछं यस्यांकुरश्चिन्मयः 

कांड: सप्तामिरन्वितोऽति विवतऽच्यालवालोदितः 

पत्र: तत्त्वसहृस्रकेः सुविलसच्छाखाशतंः 

पंच भिइ्चात्मप्राप्तिफलप्रदो विजयते रामायणस्वस्त₹ः।।२॥ 

“जो वेदों के द्वारा प्रशंसित, सर्वाथय, निष्क्रिय, सुख का एकमात्र निलय है, 
उस ब्रह्मः की प्राप्ति के लिए मैं राघव के उन सुन्दर चरणकमलों को वार-वोर 
वन्दना करता हूँ, जिसकी पुजा लक्ष्मी कमलों से. करती हैं, जिसके नाभिकमल पर बैठे 
हुए ब्रह्मा उस प्माश्रय की निरन्तर प्राप्ति के लिए या उनकी शक्ति पद्या से, सृष्टि करने 
की बक्ति का आश्रय प्राप्त करने के लिए, जिन चरणकमछों की वन्दना करते हैं और जो 
निरन्तर शंकर का भी मंगल किया करते हुँ:। 


“वह रामायणरूपी कल्पतरु धन्य है जिसका घवल बीज स्वयं तेजोमय ब्रह्म है, 
जिसका चेतन्यमय व्यापक अंकुर सात कांडों (गाठों और रामायण के कांडों) से युक्त हो कर 
ऋषपि-रूपी थाले में उदय हुआ हे, जो चोवीस हज़ार पत्तों और पाँच सौशाखाओं से 
सुशोभित है और जो आत्मप्राप्तिरूप फल को उत्पन्न करता है ।” 


इस संक्षिप्त मंगछाचरण के प्रथम इलोक का अनुवाद देखने से यह बात स्पष्ट हो 
जाती है कि शाश्वत सगुण की उपासना को वाल्मीकि शाश्वत निर्गुण की प्राप्ति का सुगम 
और स्वाभाविक उपाय मानते हैं । इसीलिए निर्ण, निष्क्रिय तथा सर्वाश्रय ब्रह्म की प्राप्ति 
के लिए वे सगुण राघव के उन सुन्दर चरणकमलों की उपासना करते हैं, जिनकी उपासना 
लक्ष्मी और ब्रह्मा दोनों करते हैं, जो शंकर की भी मंगलकारिणी शक्ति को ब प्रदान 
करते रहते हैं तथा जिनमें निर्गुणता, नैष्कर््य और सर्वाश्चयता स्वभाव वन कर बैठे हुए हैं। 
गोस्वामी जी की राम-झिव-एऐक्य की योजना का वीज वाल्मीकि में भी इसी रूप में दिखाई 
पड़ता है । राम और शिव का सेव्य-सेवक-भाव वाल्मीकि-रामायण के प्रथम इलोक में ही 
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दिखाई पइता है, यद्यपि उसके विकास की आवश्यकता सम्भवतः वाल्मीकि के युग में न 
रहने के कारण वह वीजरूप प्रायः अपरिवतित ही रह जाता है । उसका विकास प्रायः 
अंकुरित अवस्था तक ही पहुँच कर युग की आवश्यकता पूर्ण कर लेता है । पर तुलसी का 
युग उराके पूर्ण विकास की अपेक्षा रखता था और गोस्वामी जी ने वैसा किया भी। इस 
स्थिति की व्यंजनामात्र कर लेने पर वाल्मीकि ने यह इशारा इस प्रथम मंगलाचरण 
इलोक में दिया है कि अनंत निर्गुण को प्राप्ति के लिए अनंत सगुण की उपासना स्वाभाविक 
और आवश्यक है तथा अनंत सगुण स्वतः निर्गुण, तिप्कर्म और सर्वाश्चिय है । 
मंगलाचरण का दूसरा इलोक भी यही बतात्ता है कि ब्रह्वा-वीज के चैतन्यमय 
अंकुर (राम) का ही विकास रामायण के सात कांडों में दिखाया गया है । इस रामायण- 
रूपी कल्पतरु की छाया में पहुँच जाने पर आत्मप्राप्ति का फल प्राप्त हो जाता है। 
वाल्मीकि भी यही मानते हैं कि शरीरी मानव के लिए अपने विचारों और भावों को 
पूर्ण के साथ जोड़ कर ब्राह्मी स्थिति में पहुंचना, आत्मप्राप्ति करना. तभी सम्भव है जब 
वह ब्रह्म के मर्यादा पुरुषोत्तम नररूप राम के आदर्शो को अपने शील के भीतर उतार ले । 
इसीलिए ब्राह्मीस्थिति में पहुंचे हुए इस शील का विवेचन वाल्मीकि के समान ब्रह्मनिष्ठ 
महात्मा ने किया है । उनके भीतर वह व्यक्तित्व था जिसका इतना दयामथ विकास हो 
चुका था कि पक्षी की पीडा को भी वह नहीं देख सकता था । वाल्मीकि के हृदय का विकास 
जड-चेतन की समग्र सृष्टि से जुड़ गया था । वे स्वयं भावरूप में विश्वरूप हो गये थे । 


_ रामायणरूपी कल्पतरु के चौवीस हज़ार पत्ते ही उसके २४,००० इलोक हैं। उसकी 
पाँच सौ शाखाएँ रामायण के पाँच सौ सगं हैं । यद्यपि रामायण में ६४७ सगं हैं, पर राम 
की कथा से सीधे सम्बद्ध रहने वाले पाँच सौ सरग ही हैं। वाकी के सर्गो में संदर्भ में आने 
वाली दूसरी कथाएं हैं । 

वाल्मीकि-रामायण के बालकांड के सोलहवें सर्ग में पुत्रेष्टि यज्ञ के कुंड से प्रकट 
हो कर दिव्य प्राजापत्य पुरुष देवर्निमत पायस दशरथ को देता है{। इसके पहले ही 
पन्द्रहव सगे में सनातन ब्रह्म, विष्णु, रावण को मारने के लिए नर रूप में अपने अवतीणं 
होने का वरदान रावणपीडित देवताओं को दे चुकते हैं । इस सर्ग के इक्रतीसबै और 
बत्तीसवें श्लोक में विष्णु स्वयं अपने को चार प्रकारों में विभाजित कर दशरथ के पुत्रों 
के रूपों में अवतीर्ण होने की इच्छा व्यक्त करते हैं-“एवं दत्वा वरं देबो देवानां विण्णु- 
रात्मवान्‌ । मनुष्ये चिन्तयामास जन्मभूमिमथात्मनः । ततः पद्मपलाशाक्षः कृत्वात्मानं 
चतुविधम्‌ । पितरं रोचयामास तदा दशरथ नृपम्‌† ।” इस तरह अनंत शक्तिवान्‌ विष्णु 
देवों को बर दे कर मनुप्यों के वीच में अपनी जन्मभूमि का स्थाम सोचने लगे । इसके 
बाद ही कमलनयन नारायण ने अपने को चार प्रकारों में विभक्त करके राजा दशरथ को 
अपने पिता की तरह प्राप्त करना चाहा । 


वाल्मीकिऽरामायण, बालकांड, सगं १६, इलोक ११ से २० तक । | वाल्मीकि-रामायण, 
वालकांड, सगं १६, इछोक ३० से ३२ तक । 
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चार प्रकार के अनंत अस्तित्व के भीतर उपनियदों ने ब्रह्म की चार अवस्थाओं 
का दर्शन किया है । इन्हीं अनंत अस्तित्वों के स्वभाव को छे कर उसके चार प्रकार के 
सगुण अवतारों का पता पांचरात्र आगम ने लगाया है । उसी का समर्थन अपनी रामायण 
में वाल्मीकि ने किया है | इसी प्रक्रिया का दर्शन हमें रामचरित मानस में भी मिलता 
है । राम के जन्म की सूचना देते हुए वाल्मीकि ने लिखा है--'प्रोद्यमाने जगन्नायं सर्वक्षोक- 
नमस्कृतं कौसल्या जनयद्रामं दिव्यलक्षणसंयुतम्‌ । बिष्णोरव महाभागं पुत्रमिक्षवाकुनंदनम्‌ ' ‡ । 
-“दिव्य लक्षणों से युक्त, विष्णु के अर्धभाग, महाभाग सर्वलोकनमस्कृत, जगन्नाय, 
इक्षवाकुनन्दन को कौसल्या ने ग्रह नक्षत्रों की उक्त स्थिति में जन्म दिया ।' यहाँ वाल्मीकि 
ने राम को विष्णु का आधा भाग माना है । 


इसी तरह भरत के जन्म की सुचना देते हुए वाल्मीकि ने लिखा है-“भरतो नाम 
केकेय्यां जज्ञे सत्यपराक्रमः साक्षाद्विप्णोश्चतुर्भागः सः सर्व: मुदितो गुणैः” † । साक्षात्‌ विष्णु 
के चतुर्थांश, सवंगुणसम्पन्न, सत्यपराक्रम भरत ने कैकेयी में जन्म लिया । 


लक्ष्मण और शत्रुघ्न के जन्म की चर्चा करते हुए वाल्मीकि ने उन दोनों को भी 
विष्णु के आधे अंश से उत्पन्न हुआ माना है--“अय लक्ष्मणशत्रुघ्नौ सुमित्रा जनयत्सुतौ 
वीरौ सर्वास्त्रकुशलो विष्णोरधंसमन्वितौ” $ । वीर, सर्वास्त्रकुशल तथा विष्णु के अर्घाश से 
युक्त लक्ष्मण और शत्रुघ्न को सुमित्रा ने जन्म दिया । 


इस तरह चतुष्पाद्‌ ब्रह्म या चतुर्व्यूह का सिद्धान्त वाल्मीकि को भी मान्य था। 
इसी मान्यता के आधार पर उन्होंने राम, लक्ष्मण, भरत तथा शत्रुघ्न के जन्म के रहस्य 
को समझाया है । 


इस चतुष्पाद्‌ ब्रह्म की अभिव्यक्ति का रहस्य वालक्रांड के तेरहवें सर्ग से ही कुछ- 
कुछ व्यक्त होना आरम्भ होता है । इस सग में ऋश्यशूंग की सहायता से राजा दशरथ 
अश्वमेघ यज्ञ की तैयारी करते हैं--चोदहवें सर्ग में यज्ञ होता है और उसी सुमय ब्रह्मवत्‌ 
चातावरण चारों तरफ़ उत्पन्न हो जाता है--“दृश्यते ब्रह्मवत्सवं क्षेमयुक्तं हि चक्रिरे” ५ । 
“सम्पूर्णं जगत्‌ को ब्रह्मवत्‌ देख कर राजा ने हर तरह सुखी वनाया और यज्ञकार्यं पूरा 
किया ।' पन्द्रहवें सर्गं में ऋश्यशूंग ने पुत्रेष्टि यज्ञ कराया और उसी समय देवताओं की 
प्रार्थना स्वीकार करके भगवान्‌ नारायण ने दशरथपुत्र हो कर मानवरूप से रावण का वध 
करने का वचन दिया $ । इस तरह ब्रह्मवत्‌ जगत्‌ को देखने वाले दशरथ के हृदय ने 
नारायण ब्रह्म को अपनी ओर आकृष्ट कर लिया । इसके वाद पुत्रेष्टि के फलस्वरूप 
चारायण के चार रूप--राम, लक्ष्मण, भरत और शरत्रुघ्न--जगत्‌ में अवतीणं हुए और 
उनकी सहायता के लिए सब देवता वानर-रूप हो गये » । 


पै वाल्मीकि-रामायण बालूकांड, सगं १८, लोक १०-११। † बारकांड, सगं १८, इलोक १३। 
$ बालकांड, सगं १८, इलोक १४। # बालकांड, सर्ग १४, इलोक १०। $ बालकांड, से 
१५, इलोक १६ से ३० तक । % बाळकांड, सगं १७, इलोक १ से ३७ तक । 
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। । 

अब यहाँ से वाल्मीकि अपने नर राम को ले कर चलते हैं; पर युद्धकांड में 
नारायणत्व का रहस्य फिर व्यक्त होने लगता है । इसके पूर्व भी शवरी के शब्दों से भी 
वाल्मीकि ने राम के देवत्व को स्पशं किया है । राम को देख कर योगिनी शवरी ने कहा 
है--“अद्य मे सफलं तप्तं स्वर्गश्चैव भविष्यति । त्वयि देववरे राम ` पूजिते पुरुषर्षभ” {- 
हि पुरुपश्चेप्ठ और देव-श्रेष्ठ राम, आज मेरी तपस्या सफल हो गयी । तुम्हारी पूजा करके 
मैं स्वग भी प्राप्त करेंगी ।' उसने यह भी कहा कि स्वगं की ओर जाने वाले ऋषियों 
ने मेरी स्वागतपूर्ण पूजा से प्रसन्न हो कर मुझे सूचना दी थी कि लक्ष्मण के साथ, राम 
तुम्हारे आश्रम में आएँगे । उनका दशंन कर लेने के बाद तुम्हें श्रेष्ठ और अक्षय छोकों 
की प्राप्ति होगी--“तं च दुष्ट्वा वरांल्लोकानक्षयांस्त्वं गमिष्यसि†। अतः अरण्यकांड के 
अंत में भी राम का देवत्व फिर से प्रकाश में आ गया है । इसके बाद किष्किंधाकांड और 
सुन्दरकांड में राम का शक्तिसम्पन्न नरत्व ही प्रायः चित्रित हुआ है। 


लंकाकांड में नारायणत्व को वाल्मीकि ने पुनः प्रकाश में लाने की स्थिति उत्पन्न 
कर ली है । रावण की मृत्यु के वाद विलाप करती हुई मन्दोदरी ने बीती हुई बातों को 
-स्मरण करके अपने मृत पति से कहा है--“मुझे यह विश्वास नहीं होता है कि त्रैलोक्य 
विजयी राम तुम्हें मार सकते हैं । यह हो सकता है कि स्वयं यमराज ने ही राम का 
छद्यवेश घारण करके तुम्हें मारा हो अथवा इन्द्र ने तुम्हारा वध इस रामरूप से किया 
हो या यह भी सम्भव नहीं दिखाई पड़ता । युद्ध में तो इन्द्र तुम्हारी तरफ़ दृष्टि भी 
नहीं डाल सकता था।” “व्यक्तमेष महायोगी परमात्मा सनातनः । अनादिमध्यनिधनो 
महृतः परमो महान्‌ । तमसः परमो घाता शंखचक्रगदाधरः । श्रीवत्सवक्षा नित्यश्वीरजयूयः 
शाइवतों घ्,वः । मानुपं रूपमास्थाय विष्णुः सत्यपराक्रमः । सर्वः परिवृतो देवेर्वानरत्व- 
मुपागतँः सर्वेलोकेशवरः श्रीमान्‌ लोकानां हितकाम्यया । ...यदैव हि जनस्थाने राक्षसँवं- 
हुभिवृंतः । खरस्तु निहतो स्नाता तदा रामो न मानुषः ।” इन इलोकों में मन्दोदरी ने राम 
को महायोगी, आदि, मध्य तथा अंतहीन, प्रकृति से भी अत्यन्त विराट्‌, अज्ञान से अस्पृष्ट, 
शंख, चक्र और गदा धारण करने वाला, हृदय पर म्र.गु का चरण-चिह्न रक्षित रखने वाला, 
शाइवत सौन्दयंवान्‌, नित्यस्थित, अविचल, सत्यपराक्रम सनातन परमात्मा ही माना है। 
उसने यह भी कहा है कि संसार की रक्षा के लिए देवताओं के वानर रूपों से घिर कर 
सर्वेलोकेषवर परम सुन्दर नारायण ही नर रूप में अवतीर्ण हुए हैं । रावण को उसने यह 
भी स्मरण करने को कहा है कि जनस्थान में राक्षसों की बड़ी सेना से घिरे हुए तुम्हारे 
भाई खर को मारने वाले राम मनुष्य कैसे हो सकते हैं 8 । 


इसी युद्धकांड में जव रावण की मृत्यु के वाद राम ने सीता की अग्नि-परीक्षा की 
और सीता जलती हुई चिता पर बैठ गयीं तव त्रिनयन वृषध्वज महादेव तथा ब्रह्मा 
इत्यादि देवताओं ने राम से कहना आरम्भ किया--“आप सब लोकों की सृष्टि करने 


‡ वाल्मीकि-रामायण, अरण्यकांड, सगं ७४, इलोक ११। | अरण्यकांड, संगं ७४, इलोक 
१४ से १६ तक । $ युद्धकांड, सगं ११३, इलोक ११ से १७ तक | 


२६ रामभक्ति शाखा 


CCO. Vasishtha Tripathi Collection. By Siddhanta eGangotri Gyaan Kosha 


वाले, विभु तथा ज्ञानियों में श्रेष्ठ हैं । जलती हुई चिता पर बैठी हुई सीता की आप 
अज्ञानी की तरह कैसे उपेक्षा कर रहे हैं ? देवगणों में श्रेष्ठ होते हुए भी आप अपने को 
क्‍यों भूले हुए हैं । वसुओं में ऋतवामा वसु आप ही हैं। तीनों लोकों के आदिस्रष्टा 
परमात्मा आप ही हैं । आप स्वतः शक्तिवान्‌ हैं । रुठ्रों में से आठवें रुद्र आप ही हैं। 
साध्यों में से पंचम साध्य देवता--नारायण--आप ही हैं । अश्विनी और कुमार ये दोनों 
देववैद्य आपके कान हैं, सूर्ये और चन्द्रमा आपके दो नयन हैं | इस सृष्टि के आदि, मध्य 
और अंत में आप ही रहते हैं । आप प्राकृत और अज्ञानी मनुष्य की तरह वैदेही की उपेक्षा 


५५ 


कैसे कर रहे हैं ‡ ? 
देवताओं के इस प्रश्‍न के वाद भी आदिकवि ने राम के भीतर एक स्वाभाविक 
प्रक्रिया से स्वाभाविक नरत्व का भोलापन फिर से उभारा है। उन्होंने लिखा है देवताओं 
के ऐसा कहने के बाद समग्र लोकों के स्वामी घमंनिष्ठों में श्रेष्ठ राघव ने उन श्रेष्ठ 
देवताओं से कहा--'मैं तो अपने को दशरथ का पुत्र तया मनुष्य समझता हूं, इसीलिए मैं 
जो हूँ और जहाँ से आया हूँ, आप छोग मुझे बताइए! ' अपने को इस तरह मनुष्य समझने 
वाले राम से ब्रह्मा ने कहा--सत्य पराक्रम राम, आप मेरी सत्य वाणी पर ध्यान दीजिए । 
आप श्रीमान्‌ चक्रायुध परमात्मा नारायण हैं। आप एक शुंग वाले वराह भगवान्‌ हैं । 
आप अतीत और भविष्यत्‌ शत्रुओं को जीतने वाले अजेय परमात्मा हैं। सत्यस्वरूप अक्षर 
ब्रह्म आप ही हैं । आदि, मध्य और अंत में आप ही रहते हैं। विश्व के मूल कारण आप 
ही हैं। विष्वक्सेन, चतुर्भूज, शार्‌झघन्वा, हृषीकेश, पुरुष, पुरुषोत्तम, अजित, खड्गघू कू, 
विष्णु, कृष्ण, वृहद्वल सेनानी, ग्रामणी इत्यादि विष्णु के अनंत नाम आप ही के हैं । सम्पूर्ण 
विश्व आप ही हैं । बुद्धि, क्षमा और दम आप ही हैं। प्रभव, अव्यय, उपेन्द्र और मथुसूदन 
आप ही हैं । इन्द्रकर्मा, महेन्द्र, पद्मनाभ तथा रणांतकृत्‌ आप ही हैं। दिव्य महियों ने 
आपको शरण और शरण्य दोनों माना है । वेद, यन्न और <कार आप ही हैं। कारणों के 
भी कारण आप ही हैं । जन्म और मृत्यु दोनों आप ही हैं। हम लोग स्वयं नहीं जानते कि 
आप और क्या-क्या हैं । आप सब प्राणियों में दिखाई पड़ते हैं। गायों और ब्राह्मणों में 
आप ही हूं । आप सव दिशाओं में, आकाश में, पर्वेतो में, तया नदियों में व्याप्त हैं । आप 
अनंत चरण, अनंत शीर्य और अनंत नेत्र हैं। आप सव तत्वों को, सम्पूर्ण पृथ्वी और संव 
पत्रतों को धारण करते हैं । पृथ्वी के अंत में जल के भीतर अनंत शेपनाग के रूप में आप 
ही रहते हैं। देव, गन्धर्व, दानव तया त्रिलोक, सव आपके ही सहारे रहते हैं । मैं आपका 
हृदय हूँ, देवी सरस्वती आपकी जिह्वा हैं । देवता और ब्राह्मण आपके शरीर के रोम हैं। 
आपकी पलकों का उठना ही दिन है और उनका गिरना रात्रि । आपके संस्कार वेद के 
*रूप में व्यक्त हुए । सम्पूर्ण जगत्‌ आपका शरीर है । पृथ्वी आपकी स्थिरता है । अग्नि ही 
आपका क्रोध है । चन्द्रमा ही आपकी प्रसन्नता है। प्राचीन काल में आपके द्वारा ही तीन 
पर्यो में त्रिलोक नाप लिया गया था और उसके वाद बलि को बंधन दे कर आप ही ने इन्द्र 


‡ युद्धकांड, सर्ग ११९, इलोक १ से ९ तक । † युद्धकांड, सगे ११९, स्लोक ९ से ११ तक । 
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को स्वर्ग का राजा बनाया था । सीता लक्ष्मी हैं और आप भगवान्‌ विष्णु हैं, कृष्ण हैं 
तथा सम्पूर्ण विश्व की प्रजा के स्वामी हैं। रावण-वध करने के लिए इस पृथ्वी पर आपने 
मानव-शरीर में प्रवेश किया था । हम लोगों का वह कार्य आपने करके अपने श्रेष्ठ घमं- 
रक्षक पद को जगत्‌ के सामने सिद्ध कर दिया है। अब रावण मारा गया । आप प्रसन्नता 
से स्वर्ग चलिए । आपका तेज अव्यर्थ है। आपका पराक्रम कभी व्यर्थ नहीं होता । आपका 
दर्शन तथा आपका यशोगान अमोघ है। संसार में आपके भक्त भी सवंदा अमोघ-शक्ति- 
सम्पन्न होंगे । जो लोग पुराण, पुरुषोत्तम तथा अविचल ब्रह्म को आपमें प्राप्त कर लेंगे वे 
भुक्ति और मुक्ति दोनों को अपने लिए करतलगत कर लेंगे † ।” 


इस तरह उपनिषदों के विश्वरूप ब्रह्म को अनंत विश्व में व्याप्त राम की तरह 
वाल्मीकि ने भी देखा है । इसी विश्वरूप ब्रह्म को वेदों ने भी देखा है। इसी परम्परा में 
रामानुजाचायं ने माया को ब्रह्म का अंग मान कर विश्व को ब्रह्म का शरीर तथा इस 
अनंत शरीर में व्याप्त अनंत चेतना को ब्रह्म का अनंत चैतन्यांश आत्मरूप माना है । उनके 
अनुसार जगत्‌ शरीर की तरह तथा परमात्मा, परब्रह्म, उसमें चैतन्य रूप से व्याप्त 
शरीरी की तरह है, ठीक उसी तरह जिस तरह एक मनुष्य के व्यक्तित्व में जीवात्मा 
शरीरी है और उसका भौतिक अधिष्ठान शरीर | 


सीता के भूमिःप्रवेश के वाद राम के क्रोध को शान्त करने के लिए उत्तरकांड में 
ब्रह्मा ने उन्हें फिर से स्मरण दिलाया है--“इमं मुहतं दुघंपं स्मर त्वं जन्म वैष्णवम्‌ †” । 
है दृधं, इस क्षण में आप विष्णु के अपने मानव रूप अवतार का स्मरण कीजिए।' उन्होंने 
यहीं पर आगे और कहा है--“सीता पवित्र और साध्वी है । वह निरन्तर आपके ही ध्यान 
में मग्न रहती है । आपके आश्रय और अपने तपोबल के प्रभाव से वह आनन्दमग्न हो कर 
सुखपूवंक नागलोक जा रही है और स्वर्ग में लक्ष्मी रूप से आपसे पुनः मिल जाएगी $” । 


महाप्रस्थान की सब विधियों को पूर्ण करके सरयू की ओर भगवान्‌ राम चले । 
उनका अग्निहोत्र प्रज्ज्वलित होकर उनके सामने जा रहा था। ब्राह्मण उस अग्निहोत्र के 
साथ थे । उस महापथ पर वाजपेय छत्र शोभित हो रहा था। राम अपनी ब्राह्मी चेतना में 
मग्न थे । उनके दोनों हाथों में यज्ञीय कुदा थे । सूर्य की तरह चमकते हुए तेज के साथ वे 
अपन महल से निकले । उनके दक्षिण पाइव में लक्ष्मी, वाम पाइवं में पृथ्वी तया उनके 
सामने अपने देवरूपों को धारण कर उनके सव अनस्त्र-शस्त्र जा रहे थे । ये ही सात्त्विक 
दैवी शबितयाँ अस्त्रों का रूप धारण कर जगत्‌ में ब्रह्म के मानव रूप के साथ धर्मे की 
स्थापना और दुष्टों का संहार करने के लिए अवतीणं होती हैं। ब्राह्मण-रूप में वेद भी 
राम के साथ जा रहे थे । सथं रक्षिणी गायत्री, अ+कार तथा वषट्कार यज्ञ तेजस्वी देवरूप 
में उनके साथ थे । सव ऋषि और ब्राह्मण स्वगं के खुले हुए द्वार की ओर राम के साथ 
जा रहे थे । लक्ष्मण ने इसके पूर्व ही सशरीर स्वर्गारोहण किया था । भरत तया शत्रुघ्त 


‡ युद्धकांड, सर्गं ११९, इलोक १२ से ३१ तक । |] उत्तरकांड, सर्ग ९८, इछोक १३ । 
$ उत्तरकांड, सगं ९८, एलोक १४-१५ । 
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दोनों अपने-अपने अग्निहोश्रों को छे कर राम के साथ थे । सब रागियां, मन्त्री तथा भृत्य- 
वग इस महाप्रस्थान के लिए राम के साथ थे । अयोध्या की पुरी प्रजा, वानर, भालु 
राक्षस, पशु, पक्षी, कीट, पतंग तक आनन्द के अनंत सागर में मग्न हो कर महाप्रस्थान के 
लिए राम के साथ थे । यह सारा समाज सरयू के. तट पर पहुँच गया । 


ब्रह्मा के साथ सब देवता अपने-अपने विमानों में आकाश में छा गये । सव दिशाएँ 
दिव्य तेज से भर गयीं । राम सरयू के जल में आगे बढ़ने लगे । 


इसी समय ब्रह्मा ने कहा---“आगच्छ विष्णो भद्र ते दिष्ट्या प्राप्तोऽसि राघव । 
आतुभिः सह देवाभैः प्रविशस्व स्विकां तनुम। याभिच्छसिमहावाहो तां तनुं प्रविश 
स्विकाम्‌ । वैष्णवीं तां महातेजो यद्वाकाशं सनातनम्‌ । त्वं हि लोकगतिदेव न त्वां केचित्य- 
जानते । ऋते मायां विशालाक्षीं तव पुवंपरिग्रहाम्‌ । त्वामचित्यं महद्भूतमक्षयं चाजरं 
तथाई। 


इन पंक्तियों में वाल्मीकि के ब्रह्मा ने राघव राम की. विष्णु. नाम से” संबोधित 
करके उनके भाइयों को देवरूप कहा है। यहाँ वाल्मीकि ने विष्णु का ध्यान उनके दो 
शरीरों की ओर आक्कष्ट किया है--एक विराट्‌ तेजयक्त नारायण का रूप तथा दसरा अनंत 
तेजों का आवार विराट्‌ आकाश का अनंत रूप । इसमें से पहला सगुण रूप है तथा 
दूसरा निर्गुण । 


पवित्र शील के रूप में ब्रह्म की उपासना के लिए उसके सगुण रूप का आधार 
नितान्त आवश्यक है । इसीलिए. आदर्श की इस भक्तिमयी उपासना के भीतर वाल्मीकि 
ने सगुण की रक्षा अंत तक करते हुए उसी से अपने रामायण का उपसंहार किया है। 
उन्होंने कहा है--“पितामहवचः श्रुत्वा विनिश्चित्य महामतिः । विवेश वैष्णवं तेजः सशरीरः 
सहानुजः । ततो विष्णुमयं देवं पूजयम्तिस्म देवताः । साध्या मरुद्गणाइत्रैव सेन्द्राः 
सारिनिपुरोगमाः † ।” 


ब्रह्मा ने राम के सामने दो विकल्प रखे थे। एक सगुण शरीर का तथा' दूसरा 
अनंत व्यापी निर्गुण शरीर का । राम ने निर्गुण शरीर की अपेक्षा नारायण के अपने सगण 
रूप का ही चुनाव अपने लिए किया । अतः वाल्मीकि की रामायण का प्रारंभ ब्रह्म के सगण 
रूप नारायण से हुआ और अंत भी उसी रूप से । सगुण रूप से ही ये चार अवतार हुए 
थे और ये चारों उसी रूप में पुनः परिवर्तित हो कर तदाकार हो गये तया नारायण के 
उस रूप की उपासना इन्द्र और अग्नि के साथ सब देवताओं ने की । उपासना के लिए 
रूप का आधार परमावश्यक होता है । इस रूप के चुनाव के रहस्य को घ्यान में रख 
कर ही वाल्मीकि ने इस चुनाव “के लिए अपने राम को महामति के विशेषण से 
अलंकृत किया है। उनके अनुसार आदर्श को साकार करने वाले ब्रह्म के सगुण 
रूप का आधार स्वीकार करने का निइचय महामतित्व का लक्षण है। इस प्रकार 


‡ उत्तरकांड, सर्ग ११०, इलोक ८ से १३ तक । † उत्तरकांड, सग ११०, इलोक १२-१३। 
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वाल्मीकि भी भक्ति की साधना में निर्गुण की अपेक्षा सगुण ब्रह्म को ही अधिक महत्त्वपूर्ण 
समझते हैं । 


वाल्मीकि-रामायण का प्रारम्भ ही आदर्श के साथ होता है। मंगलाचरण के दो 
इलोकों में भी वाल्मीकि लोकरक्षक आदर्शो की ओर संकेत करते हैं, पर तीसरे श्लोक से, जो 
मुख्य रामायण का प्रथम इलोक है और जहाँ से कथाभाग प्रारम्भ होता है, आदर्शो को 
विराट्‌ योजना आरम्भ हो जाती है । स्वाध्याय और तप जीवन के आदशों के वीज हैं। 
इन्हीं में रत नारद मुनि से वाल्मीकि का यह प्रश्न आदर्शों का ही प्रश्‍न है—'कोन्वस्मिन्सां- 
प्रतं लोके गुणवान्‌ कश्च वीर्यवान्‌ । घमंज्ञरच कृतज्ञरच सत्यवाक्यो दृढब्रतः । चारित्रेण च 
को युक्तः सर्वेभूतेपु को हितः विद्वान्‌ कः कः समर्थश्च कश्चैकप्रियदर्शनः । आत्मवान्‌ को 
जितक्रोषो द्ुतिमान्कोऽनसूयकः । कस्य बिभ्यति देवाश्‍च जातरोषस्य संयुगे | ।” इसी प्रश्न 
में वाल्मीकि ने नारद से एक ऐसे शीलवान्‌ मनुष्य का परिचय चाहा है जो गुणवान्‌, 
वीर्यवान्‌, धर्मज्ञ, कृतज्ञ, सत्यवाक्‌, दृढब्रत, चरित्रयुक्त, सर्वेभूतहित, विद्वान्‌, समर्थे, सबसे 
सुन्दर, आत्मज्ञानी, जितक्रोब, कान्तिवान्‌ तया अनसूयक हो और युद्धक्षेत्र पर जिसके क्रो 
को देख कर देवता भी भयभीत हो जाते हों । इस प्रश्‍न के प्रारम्भ ही में वाल्मीकि का 
ध्यान गुणों पर है । लोकमंगल विधान की भावना “स्व भूतहित' शब्द में है । आत्मत्रान्‌ 
शब्द में आत्मवत्‌ सर्व भूतेप्‌' की समत्वयुक्त भावना है । धर्मज्ञ और 'सत्यव।क्‌' शब्द 
इस वात की सूचना देते हैं कि आदश व्यक्ति के सब कार्य विश्वधर्म और सत्य के द्वारा 
परिचालित होते रहते हैं । 


वाल्मीकि का उत्तर देते हुए नारद ने उपर्युक्त सब आदर्शों के केन्द्र राम की ओर 
उनका ध्यान आक्ृष्ट किया और बताया कि राम नियतात्मा, अतुल पराक्रमी, कान्तिवान्‌, 
वँर्यश्ञाळी, वशी, बुद्धिमान्‌, नीतिवान्‌, वाग्मी, परम सुन्दर तथा शत्रुविनाशक हैं। 
नियतात्मा, भैयंशाली, वशी, और नीतिवान्‌ योद्धा का शत्रु विश्वशत्रु ही हो सकता है, 
इस पर विस्तृत प्रकाश डालने की आवश्यकता नहीं है । उपर्युक्त विशेपणों के द्वारा राम 
की शक्ति, शील और सौन्दर्यं पर समाहितं दृष्टि डाली गयी है नारद ने वाल्मीकि को 
यह भी वताया कि राम घर्मज्ञ, सत्यप्रतिज्ञ, प्रजा के हित में रत रहने वाले, यशस्त्री, 
ज्ञानसम्पन्न, पवित्र, वश्य तथा योगनिष्ठ हैं । उन्होंने यह भी बताया है कि राम प्रजापति 
के समान सृष्टि करने की शक्ति रखने वाले, सम्पूर्णं जीवलोक के रक्षक तथा धर्म के 
रक्षक हैं । वे अपने घमं के तथा स्वजनों के भी रक्षक हैं । अनंत शक्तिवान्‌ होने के कारण 
बाल्मीकि के राम जीवलोक के रक्षक हैं तथा शरीरी अवतार होने के कारण कुछ स्वजनों 
की सीमा से भी वे सम्बद्ध हैं, इसीलिए उनकी भी रक्षा करते हैं। वे वेदों तया वेदांगों 
के रहस्यों को जानते हैं । धनुर्वेद के ज्ञान की उनमें विशेष योग्यता है । सव शास्त्रों के अर्थ 
और तत्त्व को वे जानते हैं । उनमें अतुलनीय स्मरणशक्ति और प्रतिभा है । वे सर्व लोकप्रिय, 
साघु स्वभाव वाळे, तेजस्वी तथा कार्यकुशर हूँ । वे सदा सज्जनों के साथ रहते हैं. । आर्य 


३ वाल्मीकि-रामायण, बाळकांड, सगं १, इलोक २ से ४ तक । 
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स्वभाव वाले वे संदा सबसे समानता का व्यवहार करते हैं । ऐसा कोई सद्गुण नहीं है जो 
उनमें न हो । गांभीर्य में वे समुद्र के समान, धैर्य में हिमालय की तरह, शक्ति और 
पराक्रम में विष्णु के समान, चन्द्रमा के समान सुन्दर, क्रोष में प्रलयाग्नि के समान, क्षमा 
में पृथ्वी के समान, त्याग में कुवेर के बराबर तया सत्य के लिए दूसरे घमंराज की तरह 
हैं । सत्य को ही वे अपना वल समझते हैं | । 

इस तरह वाल्मीकि के नारद ने एक आदशं व्यक्ति में लोकरक्षा और लोकमंगल 
विधान के लिए जितने गुणों की आवश्यकता होती है, उन सबको राम के व्यक्तित्व में 
देखा दै । अयोध्याकांड में कैकेयी को समझाते हुए दशरथ ने कहा है- न वेत्ति रामः 
परुपाणि भापितुम्‌” ।-- राम कठोर शब्द बोलना ही नहीं जानते । इस तरह वाल्मीकि 
के राम भी सर्वथा आदशं पुरुष हैं। इसी सिद्धान्त के आधार पर रामायण की आदर्शात्मक 
पृष्ठभूमि को ले कर वाल्मीकि ने अपने ग्रन्थ के भीतर राम से सम्बद्ध सब आदर्श 
व्यक्तियों के शील की सूष्टि की है । इन्हीं आदशों के माधुर्य से भक्ति की निरन्तर प्रवाहित होने 
वाड़ी पृष्ठभूमि पर गोस्वामी जी ने अपने मानस में राम, और रामायण के सव आदश 
पात्रों के भीतर शील का निर्माण किया है । 


श्रिदेव में ब्रह्मा की उपासना बहुत पहले से ही सीमित हो ग । इस परिसीमन के 
लिए पुराणों में कई कारण यत्र-तत्र बिखरे हुए मिलते हैं। पर अभी भी सावित्री के साथ 
ब्रह्मा की उपासना सावित्री-ब्रतों के अवसर पर होती है । यज्ञों में भी ब्रह्मा का स्थान रहता 
है । सन्तानार्थं विधियों के आरम्भ में भी ब्रह्मा की उपासना का विधान है । कालिदास ने 
महाराजा दिलीप और उनकी रानी सुदक्षिणा को सन्तानार्थं उपासना के लिए भेजने के 
पहले उनसे विधाता की उपासनाः करायी है । “अथाम्यच्ये विधातारम्‌” $ की सूचना इसी 
प्रकरणः में वे अपने “रघुवंश' में देते हैं। पर विष्णु और शिव की उपासना मनुष्य के जीवन 
में उसके प्रत्येक क्षण के साथ आज तक सम्बद्ध है । साधनारत साधक इनकी उपासना 
अपने प्रत्येक प्राण के साथ करने की इच्छा रखता है । 

इस प्रवृत्ति के अनुसार शैव और वैष्णव सम्प्रदाय अपने व्यापक रूप से भारतवर्ष 
में बरावर रहते चले आये हैं और अपनी दुर्वलता के कारण इन दो बड़े-बड़े सम्प्रदायो 
में विभक्त हो कर उपासना के स्थान पर मनुष्य ने कई वार द्रेप की ही सिद्धि की है। 
इस द्वेष को मिटाने के लिए महामानवों ने इस प्रकार के प्रत्येक युग में, सर्वबाद और 
अद्वैतवाद की अभे दोपासना के प्रकाश से मनुष्य को अज्ञान की निद्रा से जगाने के स्तुत्य 
प्रयत्न किये हैं । 


यद्यपि इस तरह की किसी समस्या का स्पष्ट संकेत वाल्मीकि के युग में नहीं 
मिलता, जैसा कि तुलसी के युग में स्पष्टतः दिखाई पड़ता है, तथापि इतना तो अवश्य 
प्रतीत होता है कि वाल्मीकि भी वैसे युगों से परिचित थे जिनमें भेदोपासना के आधार 
३ बाल्मीकि-रामायण, वाळकांड, सगे १, इलोक ८ से १९ तक। । अयोध्याकांड, सर्ग 
१३, इलोक १०८ । $ रघुवंश, सगं १, श्लोक ३५। ~ 
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पर मानवता विभक्त हो गयी थी और भद-दृष्टि की सम्भावना को रोकने के लिए 
उन्होंने मुख्यतः विष्णु से सम्बद्ध अपने इस रामकाव्य में शिव और ब्रह्मा को भी सर्ववाद 
और अद्दैतवाद की उदार भाव-साधना के आधार पर समान महत्त्व के सिंहासन पर 
प्रतिष्ठित किया है । वाल्मीकि ने अपनी रामायण में क्रोंच-वथ के बाद शोक के इलोकत्व 
में परिणत हो जाने पर ब्रह्मा से ही मागदर्शन प्राप्त किया है और ये ब्रह्मा लोककर्ता, 

महातेजस्वी, चतुर्मुख ब्रह्मा ही हैं । लोकपितामह ब्रह्मा ने वाल्मौकि से कहा है 
कि मेरी इच्छा से ही शोक से पवित्र तुम्हारे हृदय में सरस्वती उत्पन्न हो कर 
इलोक बन गयी है । तुम राम की पावन तथा रमणीय कथा की इलोकमयी सृष्टि करो । 
इस पुण्य कार्य के फल से तुम मेरे लोकों में निवास करोगे । ऐसा कह कर भगवान्‌ ब्रह्मा 
अंतहित हो गये ३ । इस तरह ब्रह्मा को सर्व शबितवान्‌ त्रिदेव के एक घटक की तरह मान 
कर वाल्मीकि ने सम्मान दिया है । रामायण के अंत में उत्तरकांड में भी ब्रह्मा का यही 
महत्त्व प्रतिपादित किया गया है। सन्तानकलोक उन्हीं के अवीन दिखाये गये हैं, 
जिनमें सुग्रीव इत्यादि राम के सब भक्त भेजे गये । स्वर्गारोहण के समथ लोकपितामह ब्रह्मा 
ने ही मर्यादा पुरुषोत्तम अनंत दाक्तिवान्‌ विष्णु के सब कार्यो का उपसंहार कराके स्वगं- : 
प्रवेश के लिए उनका स्वागत किया है । 


इसी तरह का महत्त्व वाल्मीकि ने महेश्वर शिव को भी रामायण में दिया है। 
पहले बताया जा चुका है कि शंकर की चर्चा वाल्मीकि ने रामायण के मंगल इलोक में ही 
की है । इसके वाद सब देवताओं के द्वारा रावण का वध करने के लिए विष्णु की स्तुति 
की चर्चा वाल्मीकि ने की है--“ततो देवपिगन्धर्वा: सरुद्राः साप्सरोगणः स्तुतिभिदिव्य- 
रूपाभिस्तुप्टुवुमं घुसूदनम्‌ †” । यहाँ सव देवताओं, ऋषियों तथा गन्धर्वो के साथ शिव के 
रूप रुद्र से भी नारायण की स्तुति कराके वाल्मीकि ने शिव और नारायण क्री परस्पर 
अनुकूलता प्रदर्शित की है। इसी सर्ग में वाल्मीकि ने “उग्रेण तपसा युवतां ददौ शैलवरः सुताम्‌। 
रुद्रायाप्रतिलूपाय उमां लोकनमस्क्कताम्‌ $' कह कर रुद्र को अप्रतिरूप और उमा को 
लोकवन्दनीया रूप में प्रस्तुत किया है। इस तरह तेजस्वी रुद्र और जगदूवन्द्या उमा के विवाह 
की सूचना दे कर वाल्मीकि ने कार्तिकेय के जन्म तक की सव परिस्थितियों का वर्णन किया 
है | इसी प्रकरण में वाल्मीकि ने शिव के लिए 'देवदेव', 'महादेव', 'सर्जलोक महेश्वर” 
इत्यादि विशेषणों का प्रयोग करके विष्णु के समान ही उनके महत्त्व को भी स्वीकार और 
प्रतिपादित किया है » । इसी कथाप्रसंग को गोस्वामी जी ने विस्तार के साथ प्रस्तुत करके 
शिव के गौरव को और अधिक महत्त्व प्रदान किया . है । त्रिदेव के गौरव को वाल्मीकि 
के आधार पर ही चित्रित करते हुए गोस्वामी जी ने अपने मौलिक्र कौशल से उसे एक 
नये ढंग से प्रस्तुत किया है। 


+ वालकांड, सग २, इलोक १ से ३८ तक। + वालकांड, सगै १५, इलोक ३२ । 
$ वारकांड, सगे ३५, इलोक २०। + वाळकांड, सर्ग ३६ और ३७। 
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धनुवेद की प्राप्ति के लिए वाल्मीकि के विश्वामित्र ने महादेव की उपासना हिमालय 
में की है | । अयोध्याकांड से कैकेयी के भवन में पड़े हुए शोकाकुल दशरथ को प्रबुद्ध 
करने के लिए सुमन्त्र ने उन्हें आशीर्वाद देते हुए कहा है-“सोमसुर्‍यौ च काकुत्स्थ शिव- 
वैश्ववणावपि । वरुणशचारिनिरिद्रश्च विजयं प्रदिशन्तु ते” | । वहाँ भी शिव, विजयप्रद देव की 
तरह सुमन्त्र के द्वारा प्रस्तुत किये गये हैं। शिव का कैलास वाल्मीकि के ध्यान में निरन्तर 
चना रहता है । उच्च घवल प्रासादों की उपमा उन्होंने वार-वार कैलास से दी है। वनं 
जाने के समय राम की मंगलविधि के अंत में वाल्मीकि की कौसल्या ने कंहा है--“मयाचिता 
देवगणाः शिवादयो महर्षयो भूतगणाः सुरोरगाः । अभिप्रयातस्य वनं चिराय ते हितानि 
कांक्षन्तु दिशश्च रावव”$-- शिव इत्यादि देवगण, महपिगण, भूतगण (पंचमहाभूत) सुर तया 
नागगण मेरे द्वारा पूजित हुए हैं। वे तथा सव दिशाएं चिरकाल तक वन में रहने के समय 
तुम्हारे लिए मगल कामना करें । यहाँ भी वाल्मीकि की. कौसल्या शिव को 
नहीं भूलती । 

अरण्यकांड में भी सुतीक्ष्ण के आश्रम में 'सुरेशवर महादेव” आ कर उन्हें तपस्या के 
परिणामस्वरूप सब पुण्यलोकों की प्राप्ति की सूचना दे जाते हैं। सुतीक्ष्ण ने राम से कहा 
है-- “उपागम्य च मे देवो महादेवः सुरेशवरः। सर्वानूलोकान्‌ जितानाह मम पुण्येन कर्म णा + 
देव, महादेव, सुरेश्वर ने मेरे पास आ कर कहा कि मैंने अपने पवित्र कर्मों से सब लोकों 
को जीत लिया है । इसी कांड में राम से जटायु ने प्रजापतियों के. नामों की चर्चा करते 
हुए स्थाणु का नाम भी वताया है । ये स्थाणु शिव ही हैं । अदिति से रुद्रों की उत्पत्ति की 
चर्चा भी जटायु ने की है । ये रुद्र शिव के ही रूप हैं$। इसी कांड में पंचवटी में गोदावरी 
में राम, सीता और लक्ष्मण ने जब प्रथम वार स्नान किया तब उनकी तुलना वाल्मीकि ने 
शिव, उमा तथा नन्दी से की है--“कुतामिषेकः स रराज रामः सीताद्वितीयः सह लक्ष्मणेन । 
कृताभिषेकस्त्वगराज पुत्र्या रुद्रः सनं दिभंगवानिवेशः ५ ।” 'सीता और लक्ष्मण के साथ स्नान 
कर लेने पर राम इस प्रकार शोभित हुए, जैसे शेल-पुत्री और नन्दी के साथ स्नान करके 
भगवान्‌ शिव शोभित होते हैँ। शिव में सम्बद्ध अन्तकंथाओं के संकेत भी वाल्मीकि ने 
बराबर दिये हैं। खर के वध-का वर्णन करते हुए वाल्मीकि ने लिखा है--“स पपात 
खरो भूमौ दह.यमानः शराग्निना ।: रुद्रेणेव विनिदंग्धः सवेतारण्यये ययांघकः' “वाण की अग्नि 
से जल कर खर इस तरह भूमि पर गिरा जिस तरह रुद्र के द्वारा जलाया जा कर इवेतवन 
में अंघकासुर गिरा +।” 

किष्किंधाकांड में भी वाल्मीकि ने शंकर की चर्चा के लिए स्थान बना लिया है। 
जिस दुंदुभि राक्षस के द्वारा बालि को मारा हुआ समझ कर सुग्रीव ने गुफा का द्वार बन्द 


३ बालकांड, सर्गं ५५, इलोक १२। ] अयोध्याकांड, सगं १४, इलोक ५१ के बाद । 
$ अयोच्याकांड, सर्ग २६, इलोक ४३ । # अरण्यकांड, सगं ७, इलोक ११ । § अरण्यकांड, 
संगं १४, इलोक ८ से १५ तक । % अरण्यकांड, सगे १६, इलोक ४३। + अरण्यकांड, सग 
३०, इलोक २७ । 
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कर दिया था वही अपने युद्धोन्माद के कारण लड़ने के लिए योद्धा दूँढता हुआ चला आ 
रहा था । उसके युद्धाह्वान से त्रस्त हो कर समुद्र ने दंदुभि से कहा-- समर्थो नास्मि ते 
दातु युद्ध युद्धविशारद । शूयतां त्वभिधास्यामि यस्ते युद्ध प्रदास्यति। शैलराजो महाराण्ये 
तपस्विञ्चरणं परम्‌ । शंकरश्वशुरो नाम्ना हिमवानिति विश्रुतः महा प्रसवणोपेतो बहुकंदर 
निरः । स समर्थस्तव प्रीतिमतुळां कर्तुमहंति‡ ।” है युद्ध विशारद, मैं तुमसे युद्ध करने में 
समर्थे नहीं हूँ । जो तुम्हें युद्धक्ीड़ा का उपहार दे सकता है उसका नाम सुनो । महावन में 
तपस्वियों को अनन्य शरण देने वाला, बड़े-बड़े निरा, प्रपातों और गुफाओं वाला पेत 
जो शिव का इवशुर है और हिमवान्‌ नाम से विशुत है, वही तुम्हें युद्धकीड़ा से पूर्ण 
सन्तुष्ट कर सकता है।' यहाँ समुद्र ने हिमवान्‌ का परिचय 'शंकरश्वशुर' कह कर दिया है। 
इस बहाने से शैव वातावरण वाल्मीकि ने यहाँ भी उत्पन्न कर लिया है । इपी कांड में 
सुग्रीव के आदेश से पृथ्वी भर के वानरों की सेना एकत्रित करने के प्रकरण में हिमालय 
पर एक प्रभावशाली माहेस्वर यज्ञ की भी चर्चा वाल्मीकि ने को है--“ये ठु त्यरयितुं याता 
वानराः सर्ववानरान्‌ । ते वीरा हिमवच्छँले ददृशुस्तं महाद्रुमम्‌ । तस्मिन्गिरिवरे पुण्ये यज्ञो 
माहेश्वरः पुरा । सर्वेदेवमनस्तोपो वभूव सुमनोरमः । अन्ननिष्यन्दयातानि मूलानि च फलानि 
च । अमृतस्वादुकल्पानि ददृशुस्तत्र वानराः । तदन्नसंभवं दिव्यं फलं मूलं मनोहरम्‌ । यः 
करिचित्सकृदइनाति मासं भवति तपितः†--जो वानर सब वानरों को शीधता से ले आने 
के लिए गये थे, उन्होंने हिमालय पर उस विशाल वृक्ष को देखा, जिसके पास प्राचीन 
काल में सव देवताओं को तुष्ट करने वाळा पवित्र माहेश्वर यज्ञ हुआ था। इस यज्ञ के 
अन्न के रस से उत्पन्न, अमृत के समान स्वाद वाले मूला और फलों को वानरों ने देखा। 
उस अन्न से उत्पन्न दिव्य और सुन्दर फल तथा मूल को जो एक वार भी खा लेता है उसे 
इतनी तृप्ति और पुष्टि प्राप्त हो जाती है कि एक मास तक भोजन करने की आवश्यकता 
नहीं रहती ।” 


इस तरह इस महाप्रभावशाली माहेश्वर यज्ञ की चर्चा करके वाल्मीकि ने इस पूरे 
कांड के अवशिष्ट ३० सर्गो तक व्याप्त रहने वाला शैव वातावरण उत्पन्न कर लिया है। 


सुन्दरकांड में भी सीता की खोज में एक वार असफल हो कर अवशिष्ट अशोक 
वाटिका में दुबारा खोजने की तैयारी करते हुए हनुमान्‌ ने रुद्र को नमस्कार करके प्रस्थान 
करने का संकल्प किया है । वाल्मीकि के हनुमान्‌ कहते हैं--“अशोकवनिका चापि महतीयं 
महाद्रुमा । इमामधिगमिष्यामि नहीयं विचिता मया। वसुन्रुद्रांस्तथादित्यानश्विनौ महतोऽपि 
च । नमस्कृत्वा गमिष्यामि रक्षसां शोकवर्षनः” । यहाँ वसुओं, रुद्रों, आदित्यों, अश्विनी 
और कुमार तया मरुतों को नमस्कार करने का निइचय हनुमान्‌ ने किया है। अशोक- 
वाटिका की ओर प्रस्थान करते हुए उन्होंने नमस्कार किया--नमोऽस्तु रामाय स 
लक्ष्मणाय देव्ये च तस्यै जनकात्मजायै | नमोऽस्तु रुदेद्रयमानिछेम्यो नमोस्तु चंद्रागिनि- 


‡ वाल्मीकि-रामायण किष्किधाकांड, सगं ११, शलोक ११ से १३ तक । † किष्किधाकांड, 
सगे ३७, इलोक २७ से ३० तक । 
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मरुद्गणे भ्यः |--यहाँ हनुमान्‌ ने राम, सीता, लक्ष्मण, रुद्र, इन्द्र, यम, अनिल, अग्नि, चन्द्र 
तथा मरुद्गण को नमस्कार किया है । 


इसके बाद सीता के मिल जाने पर उनसे परिचय पूछते हुए भी वाल्मीकि के 


हनुमान कहते हँ--“का त्वं भवसि रुद्राणां मरुतां वा वरानने”†--'आप कौन हैं? रुद्रों या 


मरुतों के कुल की तो नहीं हैं ?' यहाँ भी वाल्मीकि को शिव के रूप रुद्रों का ध्यान है। ३ 


अशोक वाटिका का विनाश करते हुए जब हनुमान्‌ बहुत से राक्षसों के साथ रावण 
के पुत्र अक्ष को मार कर अंत में ब्रह्मास्त्र से बद्ध होना स्वीकार करके रावण के सामने 
लाये गये तव उन्हें देख कर रावण बड़े सन्देह में पड़ गया । उसको दशा का वर्णन करते 
हुए वाल्मीकि ने लिखा है--“शंकाहतात्मा दध्यौ सः कपीन्द्र तेजसा वृतम्‌ । किमेष भगवात्नंदी 
भवेत्‌ साक्षादिहागतः”$ । तेज से आवृत कपीन्द्र को देख कर रावण बहुत शंकाकुल हो गया 
और उसने सोचा कि साक्षात्‌ भगवान्‌ नन्दी ही तो यहाँ नहीं चले आये हैं। शंकर के गण 
नन्दी के प्रति रावण की श्रद्धा की व्यंजना करके वाल्मीकि ने यहाँ शैव वातावरण फिर से 
उत्पन्न कर छिया है । 

ल॑काकांड में इन्द्रजित्‌ के द्वारा किये गये माहेश्वर यज्ञ और उससे प्राप्त शक्ति की 
चर्चा रावण के मन्त्रियों ने उसे उत्साहित करने के लिए की है # । इसी कांड से राम और 
लक्ष्मण में विष्णु का अंश देखना वाल्मीकि ने पुनः प्रारम्भ किया है। रावण की शक्ति 
लगने पर वाल्मीकि के लक्ष्मण ने अपने को विष्णु के अतर्कित अंश की तरह स्मरण किया 
और इसी प्रभाव से रावण उन्हें पृथ्वी पर गिर जाने के वाद उठा न सका$ । यहीं पर 
राम को भी विष्णु के अनिवंचनीय अंश से अपनी उत्पत्ति का स्मरण हो आता है» । अतः 
वाल्मीकि के प्रायः सव कांडों में शैव-वैष्णव वातावरण साथ-साथ चलते हैं । 

इसी सगं में हनुमान्‌ जब मृत-संजीवनी इत्यादि बूटियों को लाने हिमालय गये तव 
वहाँ कैलास में उन्होंने शंकर के धनुष को देखा । इस चर्चा से वाल्मीकि ने अपने पाठकों 
की कल्पना में शिव को पुनः जागृत कर लिया है+ । इसके बाद राम, लक्ष्मण तथा वानर 
सेना के स्वस्थ हो जाने पर रात्रियुद्ध में रावण के क्रोध की चर्चा करते हुए उसके क्रुद्ध 
रूप की वाल्मीकि ने रुद्र से तुलना की है *। इसी कांड में मेघनाद के द्वारा माहेस्वरास्त्र 
के प्रयोग की चर्चा की गयी है| । मेघनाद की मृत्यु का समाचार पा कर क्रुद्ध रावण के 
मुख की तुलना वाल्मीकि ने पुनः रुद्र के रूप से की है$%०। रावण की मृत्यु के पहले 
अगस्त्य ऋषि ने आ कर राम को आदित्यहृदय स्तोत्र दिया है । उस स्तोत्र में ब्रह्मा, 
विष्णु, शिव, स्कन्द, प्रजापति, महेन्द्र, धनद, काल, यम, सोम, वरुण इत्यादि आदित्य के 
† सुन्दरकांड, सर्ग १३, इलोक ५४-५५ और ५८ । † सुन्दरकांड, सगं ६, इलोक ६ 
$ सुन्दरकांड, सगं ५०, इलोक २। * युद्धकांड, सगं ७, इलोक १८। $ युद्धकांड, 
सग ५९, इलोक ११० से ११२ तक । २ युद्धकांड, सगं ५९, इलोक १२०। + युद्धकांड, 
सगे ७४, इलोक ४५ । + युद्धकांड, सगं ७५, इलोक ४५। १ युद्धकांड, सगं ९१, इलोक 
५५ और ६० । | युद्धकांड, सर्गं ९३, इलोक २१। 
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रूप माने गये हैं । इस आदित्य हृदय में भी वाल्मीकि ने शैव वातावरण की रक्षा शिव, 
स्कन्द, ईशान के नामस्मरण से कर ली है] । 


रावण-वध के बाद सीता ने अर्नि-परीक्षा देने के लिए जब चितारोहण किया, 
उस समय ब्रह्मा इत्यादि सव देवताओं के साथ वाल्मीकि की रामायण में 'श्रिनयन वृषध्वज 
महादेव” भी आ कर सीता के शुद्ध चरित्र की गवाही देते हैँ†। यहाँ शिव तथा विष्णु 
की एकता की घोषणा संवाद के आधार पर देवताओं ने की है, राम को सबंदेवमय 
मान कर उन्होंने राम को रुद्रों में अष्टम रुद्र माना है$। इसी प्रकरण में महेश्वर शिव 
ने राम से विमानस्थ दशरथ की भेंट करायी # । अयोध्या पहुँचने के पहले भरत के पास 
अपने वापस लौटने का समाचार भेजते हुए राम ने शिव के द्वारा प्राप्त इस सहायता की 
जानकारी भी भरत को करायी $ । 


अपने इस वैष्णव ग्रन्थ के उत्तरकांड में भी वाल्मीकि ने रामायण का उपसंहार 
करते हुए शव वातावरण का भी उपसंहार किया है, और इसीलिए इस कांड में पर्याप्त शैव 
वातावरण उत्पन्न कर लिया है । इस कांड में सुकेश राक्षस को दिव ने आकाशगामी नगर 
दिया है २ । सुकेश के पुत्र माली, सुमाली, माल्यवान्‌ के अत्याचारों से उद्विग्न हो कर 
देवताओं और ऋषियीं ने देवदेव महेश्वर से सहायता की प्रार्थना की है। इस प्रकरण में 
वाल्मीकि ने शिव को कामारि, त्रिपुरारि और त्रिलोचन विशेषणों के साथ जगत्‌ की 
सृष्टि और उसका संहार करने वाला, अजन्मा और अव्यक्तस्वरूप, सव लोकों का आधार 
तथा परम गुरु माना है+। इस तरह विष्णु के सव विशेषण यहाँ शिव को भी दे कर 
उन दोनों में वाल्मीकि ने अभेद दर्शन की सिद्धि की है । इसी कांड में वाल्मीकि ने अगस्त्य 
और राम के वार्तालाप के समय अगस्त्य के द्वारा बताये हुए इतिहास में रावण के भाई 
कुवेर के द्वारा रावण के देवद्रोह को शान्त करने के लिए उसके पास भेजे गये दूत से यह 
संवाद रावण को दिलवाया है कि रुद्र.का ब्रत करने के प्रभाव से मेरे सम्मुख जव उमा- 
महेश्वर प्रकट हुए तव दुर्योग से मेरी दाहिनी आँख वासना से प्रेरित हो कर उमा पर 
पड़ी और पीली हो कर निष्क्रिय हो गयी । वाद में शिव के द्वारा निमित समधार व्रत 
करने से मैंने शिव की कृपा प्राप्त कर ली । देवद्रोह विनाश का कारण बनता है 
मदान्ध रावण पर इसका कोई प्रभाव नहीं पड़ा * । 


इसी प्रकरण में रावण का इतिहास वताते हुए अगस्त्य ने राम से यह भी बताया 
है कि शिव के क्रीडास्थल कैलास के प्रतिषिद्ध क्षेत्र में रावण सस॑न्य पहुंचा । नन्दीश्वर ने 
उसे आगे बढ़ने से रोका और रावण ने नन्दीएवर की आज्ञा की अवहेळना करतें हुए उनकी 
वानराकृति का उपहास किया । क्रुद्ध नन्दीश्वर ने वानरों के द्वारा उसकी मृत्यु होने का 


‡ युद्धकांड, सगं १०५, इलोक ८। i युद्धकांड, सर्गं ११९, इलोक ३। $ युद्धकांड, सर्ग 
११९, इलोक ८ । # युद्धकांड, सगं १२१, इलोक १ से ८ तक । § युद्धकांड, सगं १२७, 
इलोक ११ । ५ उत्तरकांड, सगं ४, एलोक २७ से ३२ तक । + उत्तरकांड, सगं ५, इलोक 
१-२ । * उत्तरकांड, सगं १३, इलोक ११ से ३१। 


३६ रामभक्ति शाखा 


CCO. Vasishtha Tripathi Collection. By Siddhanta eGangotri Gyaan Kosha 


शाप दिया । कैलास पर रखा हुआ कुवेर का पुष्पक विमान जब रावण की आज्ञा से नहीं 
चला तव उसने कैलास को ही उठा कर शिव का अपमान करना चाहा । उठते हुए 
कैलास को शिव ने अंगूठे से स्पर्श किया और रावण की भुजाएँ स्तब्ध हो गयीं । पीडा 
से वह चिल्ला-चिल्ला कर रोने लगा । अंत में मन्त्रियों के परामर्श से उसने महादेव को 
प्रसन्न कर लिया । इस रोने की घटना के कारण शिव ने रावण नाम से उसका नामकरण 
किया । रावण ने मनुष्य और वानरों को छोड़ और लोगों से अपनी अवध्यता का वरदान, 
चन्द्रहास खड्ग तथा पुप्पक विमान शिव के द्वारा प्राप्त किया । इस प्रकरण से भी 
वाल्मीकि ने अपने वैष्णव काव्य में शिव को देवश्रेष्ठ वता कर उनके प्रभाव को विष्णु 
के प्रभाव के साथ समन्वित कर लिया है । 

अगस्त्य के द्वारा राम से इतिहास-वर्णन के इसी प्रकरण में यम-रावण युद्ध का 
वर्णन करते हुए अप्रस्तुत विधान के रूप में अगस्त्य ने त्रिपुरासुर और शंकर के युद्ध की 
ओर संकेत करके शैव वातावरण के प्रवाह की रक्षा की है।। इसी कांड में वाल्मीकि 
के भार्गव ऋषि ने शिव से प्राप्त मबुराक्षस-के शूल की चर्चा की है और यह ठता कर 
कि उसके पुत्र लवणासुर ने वह शूल उससे: प्राप्त करके वडा अत्याचार प्रारम्भ कर दिया 
है, उन्होंने राम से रक्षा की प्रार्थना कीः है और राम के आदेश से शत्रुघ्न ने उसका व 
किया है$। 


इस प्रकरण से भी शैव वातावरण की रक्षा हुई है और शिव की अमोघ शक्तियों 
का विकास आगे बढ़ाया गया है । 


इस कांड में अश्वमेघ यज्ञ का प्रभाव बताते हुए राम ने लक्ष्मण से प्रजापति कर्देम 
के पुत्र वाह्लीक देश के राजा इल की चर्चा की है शिव के स्त्रीवन में जा कर इल भी 
स्त्री हो कर इला हो गये और शिव तया पार्वती की कृपा से एक मास स्त्री तया एक 
मास पुरुष रहने का वर प्राप्त किया । अंत में अपने पिता कदंम, भृगु के पुत्र यवन तथा 
अन्य-ऋषियों की सहायता से अश्वमेव यज्ञ करके स्थायी पुरुषत्व को इल ने प्राप्त कर 
लिया । इले के पिता कर्दम ने ऋषियों से कहा--“द्विजाः शृणुत मद्वाक्यं यच्छ्रेयः 
पार्थिवस्य हि । नान्यं पश्यामि भँपज्यमंतरा वृषभध्वजम्‌ ।” हे ब्राह्मणो, राजा इल के 
लिए शिव के अतिरिक्त कोई दूसरा उपचार नहीं दिखाई पड़ता । इस घटना को बता कर 
भगवान्‌ राम ने लक्ष्मण से कहा--“कदंमेनेव युक्तास्तु सर्व एव द्विजपंभाः । रोचयंतिस्म 
तं यज्ञं रुद्रस्याराधनं प्रति”--'कर्दम के द्वारा ऐसा कहा जाने पर श्रेष्ठ ब्राह्मणों ने 
अश्वमेध यज्ञ को ही रुद्र की आराधना का उत्तम उपाय निरिचित किया ।” अद्वमेघ की 
समाप्ति की चर्चा करते हुए राम ने लक्ष्मण से कहा है--“अथ यज्ञे समाप्ते तु प्रीतः 
परमया मुदा । उमापतिद्विजान्सर्वानुवाच इरूसभ्षिधौ । प्रीतोस्मि हयमेधेन भक्तया च 
` द्विजसत्तमाः'--यज्ञ की समाप्ति पर परम प्रसन्न उमापति ने ब्राह्मणों से कहा--अश्वमेध 


‡ उत्तरकांड, सगं १६, इलोक ८ से ४९ तक । | उत्तरकांड, सगं २२, इलोक़ ४१। 
$ उत्तरकांड, सगं ६१ और ६२ । ४ : 
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यज्ञ और तुम्हारी भक्ति से मैं प्रसन्न हूँ ।' इसके वाद शिव ने इल को निरन्तर स्थायी 
रहने वाला पुरुषत्व प्रदान किया ‡ । - 


इस तरह लक्ष्मण से चर्चा करने के बाद राम ने वसिष्ठ, वामदेव, जात्रालि, तथा 
कश्यप इत्यादि ऋषियों से अहवमेघ यज्ञ कराने की प्रार्थना की । इस निश्‍चय की सूचना 
` दे कर्‌ वाल्मीकि ने लिखा है--“तेऽपिं रामस्य तच्छ्रुत्वा नमस्कृत्वा वृषध्वजम्‌ । अश्वमेध 
द्विजाः सवे पूजयन्तिस्म सर्वशः”†--“रामः से एंसा सुन कर ब्राह्मणों ने वृषध्वज शिव को 
नमस्कार किया और अश्वमेध की अर्चना की । 


इस तरह राम को शिवोपासक की तरह वाल्मीकि ने भी प्रस्तुत किया है और 
समन्वय का यही वातावरण गोस्वामी जी के साहित्य में अधिक महत्त्वपूर्ण ढंग से प्रस्तुत 
किया गया है । अपने इस वैष्णव काव्य में राम के जीवन के आरम्भ से अंत तक वाल्मीकि 
ने जैव वातावरण की भी रक्षा की है । यहाँ तक कि सीता के पाताल-प्रवेश और शपथ 
के समय भी सब देवताओं के साथ रुद्र भी आये हुए हैं$। इस तरह भक्ति-साधना के 
क्षेत्र मे अद्वैत वुद्धि को स्थान दे कर मानव चेतना को अभेद-दशंन के द्वारा वाल्मीकि ने 
भी परमोच्च उदारता का आदर्श दिया था और इसी आदर्श का एक विस्तृत और अधिक 
स्पष्ट रूप गोस्वामी जी ने अपने साहित्य के द्वारा प्रस्तुत किया है । 


वाल्मीकि के पर्वत के समान व्यक्तित्व से जो कथानदी निकल कर रामसागर तक 
प्रवाहित हुई, उसका स्रोत कभी सूखा नहीं । वैसे तो रामायण का स्रोत वाल्मीकि से भी 
प्राचीन है । लौकिक संस्कृत भाषा के इस कवि के पहले भी वेद और उपनिपद्‌ के ऋषियों 
ने भी राम की चर्चा की है । आज से चार सौ वषं पूर्व महाभारत के टीकाकार नीलकंठ 
चतुरं र ने वेदों के भीतर मिलने वाले राम-सम्वन्धी मन्त्रों को संगृहीत करके मंत्र रामायण' 
की रचना की । पर वेदों के बाद वाल्मीकि ने तो रामायण की पवित्र, धवल और 
अजवती गंगा ही वहा दी । महाभारत और अन्य पुराणों में भी राम के जीवन की चर्चा 
रामायण के क्रम से ही दिखाई पड़ती है । जैन और वौद्ध साहित्यों में भी रामचर्चा है । बौद्ध 
साहित्य में तो दशरथ जातक एक स्वतंत्र जातक ही है जिसमें रामचर्चा एक दृष्टिकोण से की 
गयी है । इनके अतिरिक्त कालिदास, भवमूति, भर्तृमेंठ, मुरारि इत्यादि संस्कृत कवियों को 
परम्परा में राम साहित्य का बड़ा सुन्दर प्रवाह एक स्वस्थ गति से आगे बढ़ता चला आया है। 
यद्यपि तमिल देश के बारह आलवार संतों का समय भी बहुत प्राचीन माना जाता है, 
तव भी यह समय सातवीं से ले कर दसवीं शताव्दी से अधिक अर्वाचीन तो -कदापि नहीं 
है । डा० जे० एन्‌० फार्कुहर, एम्‌०ए०, डी० लिटु० भी यही समथ आलवारों का 
मानते हँ» । 

इन आलवारों में दाठकोप या नम्मालवार पाँचचें आलवार संत थे । इनके ग्रन्य 
तिरुवाय मोरि के संस्कृत अनुबाद सह्रगीति में रामसम्वन्धी ये पंक्तियाँ हैं--. दुःख मात्रो- 


‡ उत्तरकांड, सगं ८९ और ९० । † उत्तरकांड, सर्ग ९० और ९१। $ उत्तरकांड, सगं 
९७, इलोक ७ । # आउट लाइन्स-ऑफ़ द रिलीज लिटरेचर ऑफ इंडिया, पृष्ठ १८८ । 
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, प्पादक सदसत्‌ कर्मभूतं तद्रहितं उच्चै:स्थितमेक॑ ज्योतिः लोकान्‌ सप्त निगीर्योदीणंवन्त 
मोहहेत्वापकपं णकतूंयमभटात्तां क्रूरवियमच्युतं दशरथस्य सुतं तं बिना अन्यशरणवान्‌ 
नास्मि”‡--'सत्‌ और असत्‌ क्रमों का समुदाय केवल दुःख ही उत्पन्न करता है । उससे 
रहित और उसे अतिकान्त करके स्थित रहने वाली एक ज्योति है, जो सात लोको को 
अतिकान्त करके उनके ऊपर उठ रही है। वह ज्योति अज्ञान में बंधे हुए जीवों को घसीट 
कर ले जाने वाले यम-दूतों के लिए क्रूर विष के समान है। वह ज्योति अच्युत है । उसकी 
अनंत शक्ति कभी कम नहीं होती । वही ज्योति दशरथ के पुत्र राम हैं। उन्हें छोड़ मैं 
किसी दूसरे की शरण में नहीं जाता ।' इन पंक्तियों से यह स्पष्ट हो जाता है कि शठकोप 
आलवार रामभक्त ही थे । कहा जाता है कि तमिल भाषा के सर्वश्रेष्ठ कवि कंबन्‌ की 
रामायण को भगवान्‌ रंगनाथ ने तव तक स्वीकार नहीं किया जब तक आरम्भ में उन्होंने 
शठकोप की स्तुति नहीं की | । 


केरल देश के राजा भक्त कुलशेखर सातवें प्रसिद्ध आलवार संत हो गये हैं । एक बार 
ये रामायण की कथा सुन रहें थे | खरदुपण के साथ रामयुद्ध के वर्णन में जव उन्होंने वाल्मीकि 
का यह ₹लोक सुना--“चतुर्देशसहस्राणि राक्षसां भीमकमं णां एकशच रामो घर्मात्मा कथं युद्ध 
करिष्यति/$--- भयानक कमं करने वाले चौदह सहस्र राक्षसों से घर्मात्मा राम अकेले युद्ध 
कैसे करेंगे”, तव अपनी तन्मयता में उन्होंने अपने सेनापति को राम की तरफ़ से राक्षसों से 
युद्ध करने के लिए तुरन्त तैयार हो जाने को कहा, पर जव कथावाचक ने यह सुनाया कि 
भगवान्‌ राम ने सब राक्षसों का अंत कर दिया, तव उन्हें शान्ति मिली ४ । अतः आलवार 
संतों में भी राम-भक्ति की परम्परा चल रही थी और उस हा आधार-साहित्य वाल्मीकि- 
रामायण ही था । 


शठकोप की शिष्य-परम्परा में रंगनाथ मुनि (ई० ८२४-९२४ ई०) का 
न्यायतत्त्व' ग्रन्थ विशिष्टाद्वैत सम्प्रदाय का प्रथम मान्य ग्रन्थ है । रंगनाथ मुनि त्रिचनापल्ली 
के श्रीरंगम्‌ की गद्दी के प्रथम आचार्य हुए$। रंगनाथ मुनि के बाद पुंडरीकाक्ष और 
राममिश्च श्रीरंगम्‌ की गद्दी पर आये । राममिश्च नाम ही उन परिवारों पर रामभक्ति का 
प्रभाव सूचित करता है । आलवंदार यामुनाचार्य को राजसी वैभव की रिप्तता से हटा कर 
भक्ति की ओर छाने वाले राममिश्र ही हैं। राममिथ के वाद रंगनाथ मुनि के पौत्र यही 
यामुनाचार्य श्रीरंगम्‌ की गद्दी पर आये । ये भी विशिष्टाद्वैत सम्प्रदाय के साहित्यनिर्माता, 
प्रसिद्ध आचार्य हैं । 

वैष्णव मत के सर्वश्रेष्ठ आचार्य रामानुज (ई० १०७४-११३७) इन्हीं यामुना- 
चार्य जी के पौत्र श्री शैल जी के भानजे थे । रामानुज ने मुख्यतः नारायण की भक्ति का 


१ डा० वलदेव उपाध्याय, भागवत सम्प्रदाय, पृष्ठ २६१-२६२। | डा० बळदेव 
उपाध्याय, भागवत सम्प्रदाय, पृष्ठ १९०। $ अरण्यकांड, सगं २४, इलोक २३ । 
कं डा० बलदेव उपाध्याय भागवत सम्प्रदाय, पृष्ठ १९२। $ डा० बलदेव उपाध्याय, 
भागवत सम्प्रदाय, पृष्ठ २०० । 
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प्रचार किया, पर उन्होंने अपने गद्यात्मक स्तोत्रो में काकुत्स्थ नाम से राम की स्तुतिं की | 
है । आचाय॑ रामानूज का नाम भी राम के साथ होने के कारण रामभक्ति का संकेत देता 
है । यदि इनके द्वारा लिखे हुए राम के स्तोत्र न भी होते तब भी केवल इनका नाम ही 
रामभक्ति का संकेत देने को पर्याप्त होता । व्यंकटाद्रि के तिरुपति का राममन्दिर रामा- 
नुज के व्यंकटाद्वि मठ का है । व्यंकटाद्रि की श्रीवँष्णव गद्दी दूसरी प्रधान गद्दी है । यह 
भी श्रीवैष्णव सम्प्रदाय में रामोपासना के महत्त्व को पर्याप्त प्रदेशित करती है । भगवान्‌ 
श्रीकृष्ण ने जिस वैष्णव तत्त्व का उपवेश श्री (लक्ष्मी) को दिया, वही “श्री” के द्वारा 
प्रचारित हो कर श्रीवैष्णव सम्प्रदाय हुआ । 

आचार्य रामानुज के वाद चौदहवी शताब्दी में प्रसिद्ध श्री वैष्णव आचार्य वेदान्त 
देशिक हुए । इस शताब्दी के मब्य के वाद वे श्रीरंगम्‌ की गद्दी पर आये | उपासना के 
पथ पर गुरु के महत्त्व को समझाने के लिए उन्होंने रामायण की कथा का उपयोग किया 
है । उनके अनुसार जानकी जीव है, हनुमान्‌ गुरु हैं, लका शरीर है जिसमें जानकीरूपी 
जीव बन्द रहता है । लका के राक्षस, दर्प से प्रचंड दस इन्द्रियों की प्रवृत्तियाँ और मन हैं, 
जो लंकारूपी शरीर में रहते हैं और जानक्रीरूपी जीव को घेरे रहते हैं। लंका के चारों 
तरफ़ का समुद्र देह को घेरे रहने वाला भवसिन्धु है। राम परमात्मा हैं। हनुमान्‌-रूपी 
गुरु जब जानकी-रूपी जीव को परमात्मा राम का संदेश देता है तब जीव के मन का भार 
हल्का हो जाता है । उसकी भवपीडा कम हो जाती है और गुरु की बतायी हुई साधना के 
द्वारा अपने हृदय पर भगवान्‌ की मुद्रा लगा कर उसे वह प्राप्त कर लेता है । 


आचार्य वेदान्त देशिक के वाद रामभवित के प्रसिद्ध प्रचारक आचार्य रामानन्द का 
समय आता है, परन्तु डा० वलदेव उपाध्याय, रामभक्ति के प्रचार के विकास में, 
रामानन्द जी के गुरु स्वामी राघवानन्द जी को एक महत्त्वपूर्ण कड़ी मानते हैं । उनके 
अनुसार “मध्यकालीन धामिक आन्दोलन के इतिहास का परिचय स्वामी राघवानन्द जी 
के परिचय के बिना कथमपि पूरा नहीं हो सकता ।' उपाध्याय जी के अनुसार ये रामानुज 
सम्प्रदाय के महात्मा तथा योग-विद्या के पारंगत पंडित माने जाते थे।' एक किवदन्ती के 
अनुसार राववानन्द जी ने, अपनी योग-विद्या के वरू से, स्वामी रामानन्द जी को मृत्यु- 
योग से बचाया था] । 


स्वामी राघवानन्द जी के विषय में अपना 'मत देते हुए नाभादास जी ने कहा है-- 

देवाचारज दुतिय महामहिमा हरियानंद । तस्य राघवानंद भये भक्तन को मानद । पत्रावळंब 

करी वस कासी स्थाई । चारी बरन आश्रम संव ही को भक्ति दुढ़ाई । तिनके रामानंद प्रगट 
विश्‍वमंगल जिन वपु घर्‌यौ । रामानुज पद्धति प्रताप अवनी अमृत ह्लं अनुसर्‌यौ $ ।” 

अनंत स्वामी की 'हरिभक्ति सिन्धुवेला' में भी राघवानन्द जी के लिए एक बहुत 

सुन्दर चन्दना-रलोक मिलता है-- वन्दै श्री राघवाचायं रामानुजकुलोदूभवम्‌ । याम्यादुत्त- 

| डा० बलदेव उपायाय भागवत सम्प्रदाय, पृष्ठ २१९ । | डा० बलदेव उपाध्याय भागवत 
सम्प्रदाय, पृष्ठ २४३ । $ भक्तमाल, छप्पय ३०। 
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रमागत्य राममंत्रप्रचारकम्‌ ३ ।” इससे यह निश्चित हो जाता है कि राघवानन्द जी 
रामानुज के कुल में उत्पन्न हुए थे और दक्षिण से आ कर उन्होंने उत्तर में राममन्त्र का 
प्रचार किया था । राघवानन्द जी का नाम भी उनकी राघवभक्ति की गवाही देता है, 
क्योंकि आचार्यो के नाम प्रायः उनके सम्प्रदाय की मान्यताओं के अनुरूप ही हुआ करते 
थे । राघवानन्द जी काशी में पंचगंगा घाट पर रहते थे । रामानन्द जी को इन्होंने अपना 
मंत्रशिष्य बनाया था । उनके नाम से एक गढ़ी का घ्वंसावशप पंचगंगा घाट पर आज 
भी अवशिष्ट है । नागरी प्रचारिणी के हस्तलेख-संग्रह में राववानन्द जी का सिद्धान्त 
तन्मात्रा' ग्रन्थ संगृहीत है । यह छोटा-सा ग्रन्य योग और भक्ति का समन्वय करता है। 
राववानन्द जी दतात्रेय के उपासक, 'अवधूत' महात्मा बताये गये हैं| । इस तरह रामभ क्ति 
का यह अरुणोदय रामानन्द के. उद्दीप्त सूर्यं को उदित करके स्वयं लुप्त हो गया । इस 
व्रिपय की जानकारी बहुत कम है । 
डा० मॅक निकाल रामानन्द जी को आचार्य रामानुज की पाँचवीं पीढ़ी में मानते 
पर डा० बलदेव उपाध्याय ने स्वामी रासानन्द के संस्कृत गद्य-पद्यात्मक ग्रन्थ 'रामाचंन 
द्धति' से रामानन्द जी के द्वारा दी गयी, उनकी निम्नांकित गुरु-परम्परा उद्धृत की है : 
(१) रामचन्द्र (२) सीता (३) विष्वक्सेन (४) शठकोप (५) श्री 
नाथमुनि (६) पुंडरीकाक्ष (७) राममिश्र (८) यामुनाचार्य (९) महापूर्याचार्य 
(१०) श्री रामानुज (११) क्रेश (१२) माघवाचार्यं (१३) वोपदेवाचायं । (१४) 
देबाधिप (१५) पुरुषोत्तम (१६) गगाबर (१७) रामेश्वर (१८) द्वारानंद (१९) 
देवानंद (२०) श्रीयानंद (२१) हरियानंद (२२) राघवानंद (२३) रामानंद % । 
अतः स्वयं रामानन्द जी के द्वारा दी गयी इस विश्वस्त गुरु-परम्परा के अनुसार 
आचार्य रामानन्द, रामानुज की पाँचवीं पीढ़ी में न हो कर चौदहवीं पीढ़ी में आते हैं। 


इसी तरह डा० मैक्‌ निकाल, रामानन्द जी का समय ईसा की चौदहवीं शताब्दी 
का अंत तथा पन्द्रहवीं शताब्दी का आरम्भ मानते हैं। पर डा० बलदेव उपाध्याय इन्हें 
रामानुज की चौदहवीं पीढ़ी में सिद्ध करके इनका अंतिम समय पन्द्रहवी शताब्दी के अंत 
या सोलहवीं शताब्दी के आरम्भ में मानते हैं। आचार्य रामानुज का स्वगंवास ११३९ ई. 
में हुआ था । उनके वाद की एक पीढ़ी के लिए यदि २५ वर्ष का भी समय दिया जाए, तो 
चौदहवीं पीढ़ी में आने वाले स्वामी रामानन्द का समय पन्द्रहवीं शताब्दी के अंत में तो सरलता 
से स्थिर .किया जा सकता है $ । डा० फाकुंहर का भी प्रायः यही मत है । वे कहते हैं-- 
“देयर सीम्स दु वी सफ़ीशिएण्ट एविडेंस टु शो दैट्‌ रामानन्द फ्लरिइ्ड इन दि सेकंड एण्ड 
थर्ड बवाटंसँ आफ्न दि फिफ्टीन्थ सेंचुरी ।” रामानन्द जी भी पंचगंगा घाट पर ही रहते थे । 


$ हरिभक्ति सिन्धुवेला, मन्त्र-प्रकरण, तरंग ४ । † डा० वरूदेव उपाध्याय, भागवत सम्प्रदाय, 
पृष्ठ २४५ से २४७ तक । $ इंडियन थीइउम्‌, पृष्ठ ११५। # भागवत सम्प्रदाय, पृष्ठ 
२४८ । $ वही, पृष्ठ २५३ । १ आउटलाइन्स ऑफ़ दि रिलीजस लिटरेचर ऑफ़ इंडिया, 
पू० २११-२९९। 
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डा० मैक निकाल ने लिखा है कि जनश्रुति के अनुसार रामानुज सम्प्रदाय को 
जातिभेद की मान्यता और कट्टरता से ऊब कर रामानन्द जी दक्षिण से काशी चले 
आयेई । पर डा० बलदेव उपाध्याय जी के अनुसार इनका जन्म प्रयाग के 
कान्यकुच्ज परिवार .में हुआ था । इनके पिता का नाम पुण्य सदन तथा 
माता का नाम सुशीला देवी था! । डा० फाकुंहर भी रामानन्द जी को दक्षिण से ही 
आया हुआ बताते हैं$। सम्भव है, राघवानन्द जी से दीक्षा लेने के वाद स्वामी 
रामानन्द ने अपना कुछ समय दक्षिण में बिताया हो और वहाँ से भक्ति का एक 
पुष्ट वायुमंडल अपने साथ छा कर उन्होंने उत्तर में व्यापक और अधिक उदार ढंग 
से उसका प्रचार किया हो । 


स्वामी रामानन्द ने राभभक्ति का बड़ा प्रबल प्रचार किया। उनके जीवन का 
सिद्धान्त था--“जाति पाँति पूछौ नहि कोई । हरि को भज सो हरि का होई।” स्वामी 
जी की शिष्य-परम्परा में आने वाले तुलसीदास जी की शवरी ने भी जव भगवान्‌ राम से 
“अधम जाति मैं जड़ मतिं भारी' » कहा तबऽउन्होंने भी यही कहा--“मानउं एक भगति 
कर नाता” % गोस्वामी जी के राम की दृष्टि में “जाति पाँति कुल धर्म बड़ाई'+ इत्यादि का 
कोई महत्त्व नहीं है, यदि व्यक्ति में भक्ति का पावन प्रकाश आलोकित न हुआ हो । 


रामानन्द जी के वारह शिष्यों में से कवीर मुसलमान थे, दादू (ई० १५४४- 
१६०४) अहमदावाद के ब्राह्मण थे, पर अपना अधिक समय इन्होंने राजपूताने में 
बिताया, रैदास चमार थे, पीपा (ई० १४२५) राजपूताने के राजपूत राजा थे, धन्ना 
सम्भवतः जाट थे, सेना रीवा-नरेश के नाई थे और पद्मावती स्त्री थीं । 

नाभादास जी के अनुसार रामानन्द जी के वारह शिष्यों के नाम ये हैं :-- | 

(१) अनंतानन्द (२) सुखानत्द (३) सुरसुरानन्द (४) नरहर्यानन्द (५) 
भावानन्द (६) पीपा (७) कबीर (८) सेना (९) धन्ना (१०) र॑दा (११) 
पद्मावती (१२) सुरसुरी (सुरसुरानन्द की पत्नी) । 

रूपकला जी के भक्ति सुधाविन्दु' के अनुसार रामानन्द जी के साढ़े वारह 
'हिष्य हैं :-- 

(१) कबीर (२) रैदास (३) सेना (४) पीपा (५) घन्ना (६) पद्मावती 
(स्त्री होने के कारण ये आधी हैं), रूपकला जी ने इन लोगों को जितेन्द्रिय कहा है। 

(१) अनंतानन्द (२) सुरसुरानन्द॒ (३) नरहर्यानन्द (४) योगानन्द (५) 
सुखानन्द (६) भावानन्द और (७) गालवानन्द, इन सात को रूपकला जी ने रामानन्द 
जी के नन्दन शिष्य कहा है | इस सूची में सुरसुरा के स्थान पर योगानन्द आ गये हैं । 


‡ इंडियन थीइउम, पृष्ठ ११५ । † भागवत सम्प्रदाय, पृष्ठ २५४। $ आउटलाइन्स ऑफ 
दि रिलीजस लिटरेचर ऑफ़ इंडिया, पृष्ठ ३२४। = रामचरितमानस, अरण्यकांड दोहा ३४ के 
बाद । § रामचरितमानस । % वही । + वही । 
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स्वामी जी के शिष्य कवीर पर तो इस्लामी प्रभाव स्वभावतः आया पर इन्होंत 
अपनी भक्ति-साधना के प्रचार में इसलामी प्रभाव को अलग रखा । गुरु ग्रन्थसाहब में 
नामदेव के साथ इनक पद संगृहीत हैं । सिक्खो के पाँचवें गुरु अर्जुन (६० १५६३-१६०६) 
ने १६०४ में पाँच गुरुओं की वाणियों के साथ इनके, नामदेव के तया कवीर के भी, पदों 
को आदिग्रन्थ में सम्मिलित कर लिया ई । डा० फार्कुहर ने तेरहवीं शताब्दी के आरम्भ में 
रहने वाले भक्त नामदेव दर्जी के विपय में अपना मत व्यक्त करते हुए लिखा है- “डी 
` इज्ञ रिगाडंड एज़ वन्‌ आफ्न दि फ्यू भवताज़, हु कमिग जस्ट बिफोर रामानन्द प्रिपेयर्ड दि 
चे फार हिम्‌”--ये कुछ एसे थोड़े से भक्तों में माने जाते हैं, जो रामानन्द के ठीक पहले 
आ कर उनके लिए मार्ग निमित कर गये । नामदेव इत्यादि की परम्परा में उन्हीं की 
प्रचार-शैली का अनुसरण करके रामानन्द जी ने भी भक्ति का प्रचार किया । इसी धारा 
के भीतर रह कर गोस्वामी जी भी इस्लामी प्रभाव से अलग रहे। 


रामानन्द जी का सम्प्रदाय वैरागी सम्प्रदाय कहलाता है । रामदेव और त्रिलोचन 
रामानन्द के पूवं के महाराष्ट्र वैष्णव संत हैं। उत्तर भारत में सदन और बेनी दो वैष्णव 
संत रामानन्द जी क पूर्व हो चुके थे । विष्णु के अवतारों में से केवल राम और उनकी 
शक्ति सीता की उपासना स्वामी रामानन्द जी ने की और इसी उपासना का उन्होंने 
प्रचार भी किया । 

रामानुज सम्प्रदाय के श्री वैष्णव मुख्यतः विष्णु और उनके अवतार श्री कृष्ण की 
भी उपासना करते हैं । पर राम और नृसिंह की उपासना भी इस सम्प्रदाय में होती है। 
श्रीवँष्णवों का मन्त्र {ॐ नमो नारायणाय' है । इस सम्प्रदाय में शिव पूजा संथा निषिद्ध है। 
यह सम्प्रदाय राधा को भी नहीं स्वीकार करता । सम्भवतः भागवत में राधा का 
अस्पष्ट उल्लेख न होने के कारण ही एसा हुआ है। 

रामानुज के श्रीवेष्णव सम्प्रदाय के भीतर.से उभर कर भी स्वामी रामानन्द जी 
ने अपने सम्प्रदाय के भीतर उदारता को स्थान दिया । उन्होंने 'वैष्णव' शब्द को छोड़ कर 
अपने सम्प्रदाय का नाम श्री के आघार पर केवल श्रीसम्प्रदाय रखा । ऐसा प्रतीत होता 
है कि केवल विष्णु के नाम के साथ सम्प्रदाय को जोड़ कर वे उस पर .एकांगिता का. 
रंग नहीं आने देना चाहते थे । इसी उदार दृष्टिकोण को सुन्दर मान कर सौन्दर्यं को 
देवी विष्णु-पत्नी “श्री' को उन्होंने अपने सम्प्रदाय का संकेत बना लिया । इस परिवर्तन से 
विष्णु की उदार और सौन्दर्यमयी जगद्व्यापिनी शक्ति की उपासना का संकेत सुरक्षित 
रह गया और श्रीवँण्णवों की एकांगिता का वातावरण भी नहीं रहने पाया । रामानन्द जी 
का यह सम्प्रदाय सव पुराणों की उपासना-पद्धति के प्रति उदार दृष्टिकोण रखते हुए अदृश्य, 
परमात्मा, एकेश्वर राम पर विश्‍वास करता है, और इन्हीं राम की उपासना करता है। 


रामानन्द सम्प्रदाय का मन्त्र ॐ रामाय नम? है। इस सम्प्रदाय का तिलक भी 
श्रीवैष्णव सम्प्रदाय से कुछ भिन्न है। श्रीवैण्णवों की तरह रामानन्द त्रिदंडी सन्यासी 


पै डा० मेक निकाल,इंडियन थीइउम, पृष्ठ १५२ । 
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नहीं थे । डा० फाकुंहर का अनुमान है कि तमिल देश के रामभक्त श्रीवैष्णवों की एक 
शाला के रूप में थे और रामानन्द उन्हीं में से थे। यदि रामानन्द का उत्तरभारतीय 
होना निश्चित है, तब भी उनके गुरु राघवानन्द जी तो दक्षिण से अवश्य ही आये थे। 
डा० फाकुंहर का यह भी अनुमान है कि अध्यात्म रामायण और अगस्त्य सुतीक्ष्ण संवाद' 
ग्रन्थों को रामानन्द जी ही दक्षिण से उत्तरभारत ले आये होंगे । गोस्वामी जी के “राम- 
चरित मानस” पर “अध्यात्म रामायण' का पर्याप्त प्रभाव है । रामानन्दियो के मुख्य ग्रन्थों 
में से अध्यात्म रामायण' भी एक है। डा० सर रामकृष्ण भंडारकर के एक पत्र का. 
हवाला देते हुए डा० फाकुंहर ने सूचित किया है कि उस पत्र के अनुसार 'अगस्त्य सुतीक्षण 
संवाद' रामानन्द जी की जीवनी के साथ छपा हुआ है] । डा० फाकुंहर का यह भी 
अनुमान है कि रामानन्द आचार्य रामानुज के श्रीभाष्य का वरावर अध्ययन किया करते थे। 
रामानन्दी आज भी इसी का उपयोग करते हैं और इस सम्प्रदाय में वादरायण व्यास के 
ब्रह्मसूत्रों का कोई दूसरा भाष्ये लिखना आवश्यक नहीं समझा गया । 


रामानन्द सम्प्रदाय में श्रम के आधार पर जातीय सगठन का विरोध नहीं किया 
जाता, पर यह सम्प्रदाय ऊँच-नीच की भावता से दूर रहना चाहता है। भविति के आधार 
पर सव भक्तों को इस सम्प्रदाय ने एक जाति का मान लिया है। 


रा गनन्दी सम्प्रदाय में संस्कृत के स्थान पर जनभाषा को, भक्ति-साघना के माध्यम 
की तरह स्थान मिल गया । यह युग की आवश्यकता थी; इसलिए उस युग के सव आचार्य 
और भक्तों ने जनवाणी को माध्यम बनाया । यही प्रक्रिया प्रत्येक युग में विशिष्टों की 
वाणी और जनवाणी का सम्बन्ध निश्चित करती चली आती है । स्वामी रामानन्द ने भक्ति 
प्रचार के कायं में संस्कृत का प्रयोग प्रायः बन्द कर दिया । 


रामानन्द की साधना के भीतर अटत और विशिष्टाद्वैत दोनों तत्त्व दृष्टिगोचर 
होते हैं । रामानन्द की अद्वैत भावना अध्यात्म रामायण के उनके अध्ययन का परिणाम है! 
उनकी विशिष्टाइँती प्रवृत्ति, आचायं रामानुज के श्रीभाष्य पर आजीवन मनन के कारण 
उत्पन्न हुई होगी । 

आचारय रामानन्द के विपय में डा० फाकुंहर ने लिखा है--“लाइक दि मराठा 
अक्ताज रामानन्द मे हैव क्रिटिसाइज्ड आइडल्स सिवियरली बट देयर इज़ नाट दि 
स्लाइटेस्ट साइन दंट हि ऑर हिज इम्मीडियेट फाँलोअर्‌स गेव अप हिन्दू वशिप”--'मराठा 
भक्तों के समान ही रामानन्द ने मूर्तियों की चाहे कड़ी आलोचना की हो, पर यह 
कहीं भी नहीं दिखाई पड़ता कि उन्होंने या उनके निकटतम अनुयायियों ने हिन्दू उपासना 
की इस पद्धति को छोड़ दिया हो । 

रामानन्द तथा उनके पहले या वाद के भी सतों ने जहाँ कहीं भी मूति की उपासना 
की निन्दा की है वहीं पाइचात्य और उनके अनुयायी एतद्देशीय आलोचक ऐसी समस्या में 


‡ गाउटलाइन्स ऑफ़ द रिलीजस लिटरेचर ऑफ़ इंडिया, पृष्ठ ३२४। † आउटलाइन्स 
ओँफ दि रिलीजस लिटरेचर ऑफ़ इंडिया, पृष्ठ ३२६। 
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उलझ गये हैं कि उनसे उसका हुल खोजते ही नहीं बना है । एक तरफ़ मतिपूजा की निन्दा 
करने वाला संत जव दूसरी तरफ़ मूर्तिपूजा करते हुए दिखाई पड़ता है, तव ऐसे आलोचकों 
की वुद्धि कुंठित हो जाती है; क्योंकि उन्हें इन संतों की वाणी और किया में सामंजस्य नहीं 
दिखाई पड़ता । पर प्रश्‍न बिलकुल सीधा है। कोई भी संत ऐसी किसी भी उपासना-पद्धति 
की निन्दा नहों करता जो प्रेम पर आधारित हो । जव कोई उपासना-पद्धति किसी युग में 
प्रेम के पथ से अलग हट कर निरथंक और निर्जीव वन जाती है, तभी संत उसकी निन्दा 
करके उसका प्रेमात्मक रहस्य उपासकों को समझा देते हैं। 


मूर्तिपूजा की कड़ी आलोचना के भीतर भी इन संतों की यही अन्तर्दृष्टि निहित 
है । अनंत की उपासना जब केवल मूर्ति की एक क्षुद्र सीमा के भीतर ही होने लगती है, 
तव संत इस वात को नहीं सह सकता । यदि अनंत की अनंतता के रहस्य को समझ कर 
मूतिपूजा की जाए तो मूर्ति केवल प्रतीकमात्र रहती है । उसके माध्यम से उपासना परम 
विराट्‌ की हो होती रहती है । ऐसी स्थिति ही संतों को अभीष्ट होती है, और जब कभी 
इस दृष्टिकोण का लोप होने लगता है तव वे सोये हुए उपासकों को कशाघात से जगा देते 
हैं । यही उनकी कड़ी आलोचना का रहस्य है । इस तरह उस' उपासना-शैली को वे पुनः 
सार्थक और सजीव बना देते हैं । 

इसके अतिरिक्त भी आतं, जिज्ञासु, ज्ञानी और अर्थार्थी उपासको में से अंतिम का 
संत लोग समूल उच्छेद कर देना चाहते हैं। पीडित अपनी पीडाः दूर करने के लिए 
उपासना करे तो बात कुछ समझ में आ सकती है और इस पीडित उपासक के प्रति संतों 
की सहानुभूति भी स्वभावतः हो जाती है और भवसागर की पीडा एक दिन आध्यात्मिक 
विरह की पीडा को स्थान दे सकती है, यह संतों का मत है। अपनी उपासना के द्वारा 
परमात्मा की अनंत .शक्ति के सहारे जव सांसारिक जीव व्याधियों को पीड़ा से मुक्त हो 
` जाता है, तव निरभिमान हो कर दीनता की व्याकुळता की पवित्र जागृति के भीतर उस 
परम कृपासागर के विरह में वह कातर हो जाता है । जिज्ञासु और ज्ञानी की उपासना तो 
सव दृष्टियों से वैध है, पर अर्थार्थी के घोर स्वार्थभाव को संत नहीं सह सकते | वे तो 
इस शुद्र स्वाथं को परमार्थं के रूप में परिणत करके नर के विकास को नारायण के पास 
तक पहुंचा देना चाहते हैं। इसीलिए वे अनंत के प्रेम की पीडा सीमित जीव के भीतर 
जागृत कर देने की चेष्टा में निरन्तर संलग्न रहते हैं। जब वे. मूतिप्ूजा बन्द करते हुए 
प्रतीत होते हैं तव उनके भीतर यही क्षोभ काम करता रहता है । ये अर्थपरायण और घोर 
स्वार्थपरायण भाव से मूतिपूजा का होना नहीं देखना चाहते । प्रेम और पीडा की उपासना 
ही उनकी दृष्टि में विकासोन्मुखी उपासना है. और जिसके भीतर प्रेम और पीडा है, उसकी 
मूतिपूजा की साध की प्रवृत्ति की संत स्वयं उपासना करता है। ऐसे उपासक को वह 
बन्दनीय मानता है और इसी अनंत प्रेम और पीडा को ले कर वह स्वयं भी मूति के माध्यम 
से अनंत की उपासना करता है । संतों के द्वारा की गयी मूतिपूजा, और मूर्तिपूजा की उनके 
द्वारा की गयी कड़ी आलोचना का यही रहस्य है । 
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रामानन्दी वैरागी 'अवधूत' भी कहाते हैं । दत्तात्रेय की उपासना भी इस सम्प्रदाय 
में प्रचलित हो जाने से योग और ज्ञान की सम्मिलित अभिव्यक्ति के लिए दत्तात्रेय की यह 
उपाधि रामानन्दी वै रागियों की भी दे दी गयी होगी । योग और ज्ञान के प्रकाश में जिसने 
सांसारिक वासनाओं को अतिक्रान्त कर छिया दो, उसे अवधूत कहते हैं। वैसे यह उपाधि 
किसी भी सम्प्रदाय के इस तरह के अनासक्त संत को दी जा सकती है । इसके लिए केवल 
दत्तात्रेय सम्प्रदाय का सम्बन्ध ही आवश्यक नहीं है । 

बनारस तथा अयोध्या इत्यादि स्थानों में रामानन्दियों के मठ हैं । शंकराचार्य के 
दशनामी संन्यासियों के बराबर ही अपने को रामानन्दी वैरागी मानने वाले साथुओं की 
संख्या है । वैसे तो जहाँ-जहाँ गोस्वामी जी के रामचरित मानस का प्रभाव है, वहाँ-वहाँ 
हमें रामानन्द का ही प्रभाव मानना होगा, क्योंकि जनभाषा के इस युग के, तुलसी के पहले 
के, राम-भक्ति के प्रमुख प्रचारक वे ही हैं। उनका प्रभाव गोस्वामी जी पर निश्चित ही 
दिखाई पड़ता है। 

रामानन्द जी मुख्यतः प्रचारक संत थे । कोई निश्चित सम्प्रदाय बनाने की ओर 
उनका झुकाव न था पर ऐसे संतों के वाद उनके नाम का सुदृढ सहारा पा कर मनुष्यों 
के समूह एक विचारधारा को ले कर संगठित हो जाते हैं, और उसकी एक परम्परा स्थिर 
हो जाने से सम्प्रदाय बन जाता है । 

रामानन्दी संतों में से घन्ना और पीपा के भी पद मिलते हैं. तथा कुछ निश्चित 
सम्प्रदाय भी रामानन्द को अपना आधार मान कर वन गये हैं। इनमें से रामानन्द जी के 
शिष्य रैदास (६० १४७०) के नाम पर रैदासी सम्प्रदाय है। सेना (ई० १४७० ) के नाम पर 
सेनापंथी सम्प्रदाय रेवा में है तथा मलूकदास (ई० १६३०) के नाम पर मळूकदासी सम्प्रदाय 
कड़ा मानिकपुर में है । 

नरहरिदास जी रामार्नन्द॒ जी की छठी पीढ़ी में माने जाते हैं । उनके शिष्य 
गोस्वामी तुलसीदास जी हैं, जिन्होंने अपनी भक्ति-साधना के भीतर अपनी पूर्व-परम्पराओं 
को राम के जीवन-स्रोत के ऐसे स्वाभाविक और पवित्र प्रवाह में प्रवाहित कर छिया है 
कि यह घारा कभी सूख नहीं सकती । जनभाषा के माध्यम से गोस्वामी जी ने रामभवित 
के बीज घरती पर वो दिये हैं और पृथ्वी उन बीजों की रक्षा स्वतः करती रहेगी । 

रामानुज सम्मदाय में नारायण की उपासना में केवल देवत्व का समावेश होने के 
कारण छोक-हृदय में उसका स्वाभाविक स्थान बन कर अपनी शाइवतिक सत्ता नहीं 
प्राप्त कर सकता था । प्रेममयी कृण्णोपासना भी अधिक रहस्यात्मकता के कारण आदशंवादी 
मानव मन के लिए दुरूहं और साधारण बुद्धि वालों के लिए कई बार असफल पथ-निदं शिका 
सिद्ध हुई । पर मर्यादा पुरुषोत्तम राम का जीवन, पूर्ण जीवन परमोच्च भूमि पर रहते हुए 
भी, हर तरह के मानव-मन का सफल मार्ग निर्देशन कर सकता था । इस राम को घर-घर 
में, द्वार-द्वार पर तथा हृदय-हृदय में पहुँचा देने के लिए अपने जीवन के प्रत्येक क्षण कीं 
बलि दे कर तुलसी अमर हो गये और साथ ही साथ उन्होंने रामानुज और रामानन्द की 
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पवित्र भावनाओं को अपनी समग्र शक्ति लगा कर अमर बना दिया । उन्होंने अपनी 
रामायण के भीतर, अध्यात्म रामायण, योगवासिष्ठ, अवधूत रामायण, भुशुंडि रामायण, 
अगस्त्य-सुतीक्ष्ण-संवाद, श्रीमाष्य, गीता, कुमारसंभव तथा हनुमन्ताटक इत्यादि भक्ति, 
योग, दार्शनिक चिन्तन और साहित्य के सब स्रोतों को एक में मिला कर मर्यादा पुरुषोत्तम 
के जीवन की गंगा को प्रवाहित किया है और इन सव पवित्र स्रोतों को जनता के हृदय 
में, उनके न जानते हुए भी, जागृत कर दिया है । साधारण जनता को इन स्रोतों के नाम 
भी नहीं मालूम हैं, पर गोस्वामी जी की अखंड साधना ने उन सबके पवित्र प्रभावों का 
वरदान तो मानव के हृदय को अवश्य ही दे दिया है । ऐसा लगता है कि भारत के भीतर 
विराट्‌ का जो पवित्र चिन्तनमय और पवित्र अनुभूतिमय तेज अतीत में अन्य भाषाओं . के 
माध्यम से व्यक्त हुआ था, उसी ने उत्तर भारत की तुलसी-युग की जन-भाषाओं के 
माध्यम से व्यक्त होने के लिए गोस्वामी जी को अपना वरेण्य दूत वना रिया । 

अद्वैत और विशिष्टाद्वैत सिद्धान्तों के अंतर को समझने के लिए शंकर, रामानुज 
तथा रामानन्द के सिद्धान्तों में जो भेद है उसे समझ लेना आवश्यक है । रामानन्द जी के 
'बेण्णवमताव्जभास्कर' के अध्ययन से यह वात स्पष्ट रक्षित होती है कि सिद्धान्त की 
दृष्टि से स्वामी रामानन्द विशिष्टाद्वैती ही हैं । आचाय रामानुज और उनकी उपासना- 
पद्धति में भेद केवल मन्त्र का ही है । रामानुज जी के श्रीवेष्णव सम्प्रदाय का “ॐ नमो 
भगवते वासुदेवाय” मन्त्र द्वादशाक्षर मन्त्र कहा जाता है। इस मन्त्र के स्थान पर रामानन्द 
जी ने श्रीसम्प्रदाय के लिए “ॐ रां रामायनमः' मन्त्र निश्चित कर दिया और इस मन्त्र 
को “राम पडक्षर' मन्त्र कहते हैं। जैसा पहले बताया जा चुका है, श्रोवैष्णवों में 
रामोपासना बड़े प्राचीन काल से चली आ रही थी, पर उसका प्रचार इतना व्यापक नहीं 

था । स्वामी रामानन्द जी ने अपने युग में बड़े विस्तृत क्षेत्र पर उसका प्रचार. किया । 

स्वामी रामानन्द जी ने अपने चिन्तन के द्वारा तीन पदार्थों का विवेचन किया है । वे 
तीन तत्त्व हैं-“- (१) चित्‌ (२) अचित्‌ और (३) ईस्वर। विशिष्टाद्वैत चिम्तनवा रा के अनुसार 
ही रामानन्द जी ने भी चित्‌ और अचित्‌ को ईश्वर का ही विशेषण माना है, विशेषण 
अपने विद्येष्य से अलग नहीं रहता । लाल गाय का 'छाल' विशेषण उसके साथ ही लगा 
रहता है । उससे दूर नहीं रह सकंता । मीठे फल का 'मीठा' विशेषण उसके साथ ही बना 
रहता है । यह धमं उससे अलग नहीं रह सकता । इसी नियम के अनुसार रामानन्द जी 
ईश्वर के विशेषण चित्‌ और अचित्‌ को, चेतन आत्मा और जड प्रकृति को ईश्वर के 
भीतर उससे अभिन्न मानते हैं उनके अनुसार ईश्‍वर का चैतन्य विशेषण वाला तत्त्व 
और जड विशेषण वाला तत्त्व एक ही है । रामानन्द जी के अनुसार ईश्वर जगत्‌ का कारण 
भी है और कार्यरूप जगत्‌ भी वही है । दोनों अवस्थाओं में, कारण-अवस्था और कार्य-अवस्था 
की दोनों स्थितियों में वह पूर्ण ही रहता है । रामानन्द जी के अनुसार यही चित्‌, अचित्‌ 
और ईश्वर, तीन नित्य तत्त्व हैं । 

स्वामी रामानन्द जी ने अपने 'वैष्णवमताब्जभास्कर' में रामोपासना के तीन मन्त्रों 
को रहस्यत्रय का नाम दे कर योजित किया है । 
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पहले मन्त्र का नाम श्री रामषडक्षर तारक मूलमन्त्र है। उसका 'स्वरूप है पूर्ण 
निदिष्ट “ॐ रां रामाय नमः-'श्री राम के लिए नमस्कार है।' 

दूसरा मन्त्र “रामद्ृय मन्त्र' या 'पंचविशत्यक्षर मन्त्र' कहलाता है । इस मन्त्र में 
“राम' शब्द का उच्चारण दो वार होता है, इसीलिए इस मन्त्र को 'रामद्वय मन्त्र" कहते हैं । 
पच्चीस अक्षरों के कारण इस मन्त्र को 'पंचविश्त्यक्षर मन्त्र' कहते हैं । इस मन्त्र की 
योजना इस प्रकार है--“श्रीमद्रामचन्द्रचरणोशरण प्रपद्ये, श्रीमते रामचन्द्राय नमः” 
श्री राम के चरणों की शरण में जाता हुँ, श्री रामचन्द्र के छिए नमस्कार ।' 


तीसरे मन्त्र को चरम मन्त्र' नाम दिया गया है । यह मन्त्र इस प्रकार है-- 
“सकृदेव प्रपन्नाय तवास्मीति च याचते | अभयं सवं भूतेम्यो ददाम्यंतद्‌ ब्रतं मम” “मैं 
तुम्हारा हूँ, यह कह कर, जो एक बार भी मेरी शरण में आ जाता है, उसे मैं पाँच 
भौतिक जगत्‌ के भीतर के सम्पूर्ण अस्तित्व से संभावित भय से मुक्त कर देता हूँ । यह 
मेरा ब्रत है।' भगवान्‌ राम की यह प्रतिज्ञा ही 'चरम मन्त्र” है] । 

'बँष्णव-मताव्जभास्कर' के अनुसार, राम, सीता और लक्ष्मण की त्रिमूति का 
ब्यान ही परम लक्ष्य है । स्वामी रामानन्द जी इस त्रिमति को चित्‌, अचित्‌ और ईश्वर 
की वाह्य अभिव्यक्ति मानते हैं। उनके अनुसार लक्ष्मण. चित्‌-जीव हैं । सीता अचित्‌- 
प्रकृति हैं । राम को, स्वामी रामानन्द जी अव्यक्त ईश्वर की वाह्य अभिव्यक्ति मानते हैं । 
“आगे रामु छपन वने पाछे, तापस वेप विराजत काछे। उभय वीच सिय सोहित कैसे, 
ब्रह्म जीव विच माया जैसे | । से रामानन्द जी के द्वारा प्रतिपादित इसी सत्य की ओर 
गोस्वामी जी ने संकेत किया है। “राम वाम दिसि जानकी लपन दाहिनी ओर, घ्यान 
सकरू कल्यानमय सुरतरु तुलसी तोर ।”$ में रामानन्द जी के सिद्धान्त के अनुसार ही 
गोस्वामी जी ने भी त्रिमूति का ही घ्यान किया है । “सीता लपन्‌ समेत प्रभु, सोहत 
तुळसीदास, हरपत सुर बरपत सुमन सगुन सुमंगल वास ।”, “पंचवटी बट विटप तर 
सीता लपन समेत, सोहत तुलसीदास प्रभु सकल सुमंगल देत” और “चित्रकूट सब दिन 
बसत प्रभु सिय-लपन-समेत, राम नाम जप जापकहि तुलसी अभिमत देत ।” # में भी 
त्रिमूति के ही ध्यान की गोस्वामी जी की प्रवृत्ति स्पष्टतः दिखाई पड़ती है । “वैष्णव 
मताव्जमास्कर' लक्ष्मण के बिना सीताराम की मूर्तियों की, मन्दिरों में, स्थापना का 
पक्षपाती नहीं है § । 


स्वामी रामानन्द जी भक्ति को ही वह परम पदार्थ मानते हैं जिससे मुवित की 
सिद्धि होती है । स्वामी जी के अनुसार परम अनुराग के साथ श्री रामचन्द्र का सतत 
स्मरण ही भक्ति है । भक्ति सात उपायों से उत्पन्न होती है, वे उपाय हैं-(१) विवेक 
(२) विमोक (३) अभ्यास (४) क्रिया (५) कल्याण (६) अनवसाद और (७) अनुद्धषं । 
‡ डा० बलदेव उपाध्याय, भागवत सम्प्रदाय, पृष्ठ २६२-२६३ । † रामचरितमानस, 


अरण्यकांड, दोहा १२१ के वाद । $ दोहावली, दोहा ११ + दोहावली, दोहा २ से ४ 
तक । $ भागवत सम्प्रदाय, पृष्ठ २६३ । 
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दुष्ट आहार और सात्तिक आहार का ज्ञान ही विवेक है । कामजन्य वासना के 
प्रति अनासक्ति के भाव को विमोक कहते हैं । भगवान्‌ रामचन्द्र का निरन्तर चिन्तन ही 
अभ्यास है । पंचमहायज्ञों के अनुष्ठान को क्रिया कहते हैं । सत्य, आर्जव, दान, दया 
इत्यादि ही कल्याण है । रामचन्द्र की प्राप्ति के लिए सदा उत्साह ही अनवसाद है। 
सांसारिक अभिलापाओं की पूर्ति से उत्पन्न हर्ष को उद्धपं कहते हैं । इस उद्धप॑ का अभाव 
ही अनुद्धपं है । यमनियमादि अप्टांग योग के द्वारा भक्ति की प्राप्ति पर स्वामी रामानन्द 
जी का विश्वास है; । गोस्वामी तुलसीदास के मानस में चित्रित शवरी, शरभंग 
इत्यादि संतों में योगाधारित भक्ति के ये लक्षण दिखाई पड़ते हैं । 'कहि कथा सक्र 
विलोकि हरिमुख हृदय पदपंकज धरे । तजि जोग पावक देह, हरिपद लीन भइ जढ नहि 
फिरे† ।' में शवरी के भीतर योग और भवित का गोस्वामी जी ने एकत्र दशन किया है, तथा 
भक्ति की मुक्ति में भी भगवान्‌ के मुख की शोभा का घ्यान और हृदय में पदर्पंकज का प्रेम 
रहता है, इस बात की सूचना गोस्वामी जी ने दी है। आनन्दमयी यह मुक्ति भी शाश्वत है। इसकी 
सूचना गीता के यं प्राप्य न निवतंन्ते तद्‌ धाम परमं मम$' के अनुसार 'हरिपद लीन भइ, 
जह नहि फिरे' कह कर गोस्वामी जी ने दी है। मुक्ति की यही घारणा थीबँष्णव तथा 
` श्रीसम्प्रदायों को मान्य है । 


शरभंग प्रकरण में रामानन्द जी के द्वारा प्रतिपादित, ध्यान की पद्धति के अनुसार 
ही भक्ति और योग का समन्वित रूप दिखाई पड़ता है-- 


“सीता अनुज समेत प्रभु नील जलद तनु स्याम । मम हिय वसहु निरन्तर सगुन रूप 
सियराम। अस कहि जोग अगिनि तनु जारा, रामकृपा वैकुंठ सिधारा +! में रामानन्द जी 
के द्वारा स्वीकृत और प्रतिपादित त्रिमूति के भन्तिपूर्ण ध्यान के साथ योगारिन की 
सहायता से शरभंग शरीर छोड़ कर मुक्ति प्राप्त कर लेते हैं। अतः यहाँ भी रामानन्दी 
ढंग का, हठ-योग और भक्ति का, समन्वय है । मानस” के शंकर भी सदा योगी हैं-- 
‘हमरे जान संदा सिव जोगी §।' उमा के ये शब्द इस बात की सिद्धि के "लिए 
पर्याप्त हैं । सती ने जव सौता कें वेश में राम की परीक्षा ली और शंकर के 
द्वारा जन्म भर के लिए परित्यक्त हुई तव भी योगी शंकर की समाधि का 
बर्णन गोस्वामी जी ने किया है--“बैठे वट तर करि कमलासन । संकर सहज सरूप 
संभारा, लागि समाधि अखंड अपारा % ।'” योगीश शंकर की समाधि भी साधारण नहीं 
है--“बीते संवत सहस सतासी । तजी समाधि संभु अबिनासौ+ ४! सतासी हज़ार वर्षो 
पै: डा० वलदेव उपाध्याय, भागवत सम्प्रदाय, पृष्ठ २६३-६४। † रामचरितमानस, 
अरण्यकांड, दोहा ३६ के पहले। $ गीता, अध्याय ८, रलोक २१ । ॐ रामचरित- 
मानस, अरण्यकांड, दोहा ८ और बाद की पवित १। $ रामचरितमानस, बाळकांड, 
दोहा ८९ के बाद । % रामचरितमानस, वालकांड, दोहा ५८ के पहले । + रामचरित- 
मानस, वालकांड, दोहा ५६ के बाद । 
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बी 


की समाधि में रहने वाले शिव “रामभगत समरथ भगवाना” भी हैं| । वे जितने बड़े 
सिद्ध योगी हैं उतने ही बड़े सिद्ध भक्त भी । सती ने भी “अस कहि जोग अगिनि तनु 
जारा'† के अनुसार, योगारिन से सदा के दक्ष में अपना शरीर भस्म कर दिया था । इस 
योगसिद्धि के अतिरिक्त सती को भी भक्ति की सिद्धि प्राप्त है । विवाह के बाद जब 
उमा ने शिव से सगुण-निर्गुण समस्या उनके सामने रख कर रामकथा का रहस्य समझना 
चाहा तव गोस्वामी जी के शिव ने (तुम्ह रघुवीर चरन अनुरागो, कीन्हिहु प्रस्न 
जगत हित लागी $।' के द्वारा उमा को भक्ति का प्रमाण-पत्र दिया है। इस तरह 
गोस्वामी जी की उमा को भी योग और भवित की सिद्धि प्राप्त है। अतः गोस्वामी जी 
के मानस के प्रारम्भ से अंत तक योग और भक्ति का समन्वय, रामानन्द जी की 
भविति-पद्धित के अनुसार ही दिखाई देता है। 


स्वामी रामानन्द जी के 'वैष्णवमतावृजभास्कर' के अनुसार परम प्राप्य वस्तु भगवान्‌ 
राम हौ हैं। वे एक, चेतनों के भीतर चैतन्य शक्ति की तरह निवास करने वाले, संसार के 
पालन-कर्त्ता, स्वतन्त्र, वशी, समस्त दिव्य गुणों के सागर, उपनिपदों के द्वारा प्रतिपाद्य, 
सबको शरण देने वाले तथा प्रभु हैं । उनकी प्राप्ति कें लिए रामानन्द जी गुरु को अनिवार्य 
सहायक मानते हैं। ग्रु के बताये हुए मागं से साधना करके साधक को अपनी सिद्धि के 
रूप में, दिव्य अयोध्यापुरी में राम की प्राप्ति हो जाती है । वह उस दिव्यलोक से फिर 
नहीं लौटता । ये सब सिद्धान्त गोस्वामी जी के मानस में मिलते हैँ । 


अपने हिन्दी ग्रन्थ 'रामरक्षा' में स्वामी रामानन्द जी -ने हठयोग. निर्गुण भक्ति 
तथा सगुण भक्ति के सब तत्त्व एक साथ रख दिये हैं। कोई भी संत किसी सच्ची उपासना- 
पद्धति का विरोधी नहीं होता | इसीलिए स्वामी रामानन्द जी ने भी योग, सगुण भक्ति 
और निर्गुण भक्ति को एक साथ ही अपनी स्वीकृति दे कर सत्य को स्वीकार करने की 
अपनी उदारता का परिचय दिया है तथा हर तरह की प्रवृत्ति वाले साधकों का, 
उन्होंने, सच्चे गुरु की तरह, मार्ग निर्देशन किया है। समन्वय की यही पूर्व परम्परा गोस्वामी 
तुलसीदास' ने भी स्वीकार की है | रामानन्द जी की इसी उदारता के कारण नाभादासं 
जी ने उनकी प्रशस्ति में लिखा है- “श्री रामानन्द रघुनाथ ज्यों दुतिय सेतु जग तरन 
कियो #”-रघुनाथ की तरह ही रामानन्द जी ने भी सब पवित्र तत्त्वों को भवित में 
सम्मिलित करके भवसागर को पार करने के लिए एक दूसरा सेतु निमित कर दिया! । 


इस तरह तुलसी-युग के पहले रामानन्द जी ने रामभवित के प्रचार के क्षेत्र में 
बहुत महत्त्वपूर्ण कायं किया था । 


कृष्णदास पयहारी रामानन्द जी के शिष्य अनंतानन्द जी के दिष्य थे। इन्होंने 
गलता (जयपुर रियासत) में रामानन्दी गद्दी स्थापित की थी । गलता की यह्‌ गद्दी दक्षिण 
‡ रामचरितमानस, वालकांड, दोहा ५६ के वाद । † रामचरितम।नस, वाळकांड दोहा ६४ के 
पहले। $ वही, दोहा ११२ के पहले । + डा० बलदेव उपाध्याय भागवत सम्प्रदाय, पृष्ठ २८७। 
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की तोताद्रि गद्दी के वरावर प्रसिद्ध हो गयी । इस गद्दी की प्रसिद्धि यहाँ तक बड़ी कि लोग 
इसे उत्तर तोताद्रि: कहने लगे । 


नाभादास जी ने इसके विषय में कहा है : 'निर्वेद अवधि, कलि, कृष्णदास, अन 
परिहरि; पय पान कियो १” “वे राग्य की अंतिम सीमा पर पहुँचे हुए कृष्णास कलियुग में 
अन्न खाना छोड़ कर केवल दूध पर रहने लगे ।” कृष्णदास जी भी योगी और शक्तिसम्पन्न 
भवत थे । इनके चौत्रीस शिष्यों में से अग्रदास और कील्हदास अधिक प्रसिद्ध हुए । 


अग्रदास (सं ` १६३२ के आसपास) मानस पूजा करने वाले सिद्व भक्त थे । 
इन्होंने ध्यानमजरी, अष्टयाम, कुंडलियाँ और पदावडी इत्यादि ग्रन्थों की सृष्टि की । 
नाभादास जी इनके शिष्य थे और इन्हीं की आज्ञा से नाभादास जी ने 'भकतमाल' की 
रचना की । रामभक्ति को इनसे भी पर्याप्त बल मिला । कृण्णदास जी के वाद गलता की 
गद्दी का प्रत्रन्ध इन्होंने ही सम्हाला । 
कील्हदास जी एक प्रसिद्ध योगी और भक्त थे । इसके पिता सुमेरदेव गुजरात के 
सुवेदार होते हुए भी योगी और भक्त थे । 'भक्तमाल' के अनुसार ये भीष्म पितामह की 
तरह इच्छा-मृत्यु थे । इन्होंने भक्ति में योगसाघना को प्रवानता दे कर रामानन्दी वष्णवों 
की तपसी शाखा को जन्म दिया । सांख्ययोग के ये प्रसिद्ध ज्ञाता थे और ब्रह्मरंध्र के मागं 
से इन्होंने प्राण-त्याग किग्रा था । इनके विषय की इन जानकारियों के अतिरिक्त नामादास 
जी ने लिखा है--“राम चरन चितवनि रहति निसि दिन तौ लागी । सर्व भूत सिर नमित 
सूर भजनानंद भागी | ।” राम के चरणों का अखंड चिन्तन और 'सवंभूत सिर नमित' से 
गोस्वामी जी के सियाराममय सब जग जानी, करहुं प्रनाम जोरि जुग पानी' का स्मरण हो 
आता है $ | 


अपनी इसी सुदीर्घ पूवं परम्परा का गोस्वामी जी ने मौलिक ढंग से उपयोग 
किया था । 

शंकराचार्य के अद्वैत सिद्धान्त और आचार्य रामानुज के विशिष्टाह्षैत सिद्धान्त के 
अनुसार ब्रह्म के लक्षणों में कुछ अंतर है। शंकराचार्य के अनुसार ब्रह्म एक, अखंड, 
अद्वितीय, स्वजातीय, विजातीय और स्वगत--इन त्रिविध भेदों से शून्य है । ब्रह्म के अति- 
रिक्त कोई दूसरा पदार्थ है ही नहीं। “सर्वं खल्विदं ब्रह्म', # 'नेह नानास्ति किचन! § 
इत्यादि श्रुतियों के आधार पर आचार्य शंकर एक ही अद्गैत तत्त्व को स्वीकार करते हैं। 


रामानुज भी ब्रह्म को एक और अद्वितीय तो मानते हैं, पर उनके अनुसार ब्रह्म निरंश 
नहीं, सांश है । उसमें स्वजातीय और विजातीय भेद तो नहीं होते, पर स्वगत भेद अवश्य 
होता है । ब्रह्म के एक और अद्वितीय होने के कारण उसकी जाति में कोई दूसरा तो सम्भव 


‡ भक्तमाळ, छप्पय ३३। । भक्तमाल, छप्पय ३५ तथा भागवत सम्प्रदाय, पृष्ठ २७६ से 
२७९ तक । $ रामचरितमानस, बालकांड, दोहा ७ के वाद। क तरिपाद्विभूनि महा- 
नारायण उपनिषद्‌, अध्याय १, कंडिका ३। $ कठोपनिषद्‌, अध्याय २, वल्ली १, छन्द ११। 
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ही नहीं हो सकता कि उस स्वजातीय व्यक्ति से ब्रह्म का भेद बताया जा सके । जव 
वह एक और अद्वितीय है तब विजातीय भेद का भी प्रश्न नहीं उठता । हाँ, स्वगत भेद 
उसमें अवश्य रहता है, क्योंकि उसी के भीतर रहने वाले जीव और जगत्‌ उससे भिन्न 
हैं । वे केवल उसके विशेषण हैं । जिस तरह लाल गाय में 'लाछ रंग”, गाय का विशेषण 
होने के कारण उसके भीतर है, पर वह स्वयं गाय नहीं है, गाय से भिन्न धमं है, उसी 
तरह जीव (चित्‌) और जगत्‌ (जड) ब्रह्म के ही विशेषण हैं, उसफे अंश हैं, पर हैं उससे 
भिन्न ही । इस भेद के कारण ही जीव उपासक हो सकता है और ब्रह्म उपास्य । भेद में 
भक्ति और प्रेम की सम्भावना हो सकती है, अद्वैतता में ऐसा सम्भव नहीं । 

आचार्य शंकर के अनुसार ब्रह्म केवल साक्षी, उदासीन, निर्गुण, निविशेप और 
शुद्ध चैतन्य है 

आचार्य रामानुज ब्रह्म को निर्गुण और निविशेष नहीं मानते । उनके अनुसार 
ब्रह्म सगुण और सविशेप है । वे कहते हैं कि ज्ञान, आनन्द, दया इत्यादि विशेषताओं का 
मूल कोप निर्गुण कैसे हो सकता है । विना आधार के ये सव गुण आखिर रहेंगे कहाँ? 
आचार्य रामानुज हेय और प्राकृतिक गुणों का सम्बन्ध ब्रह्म से नहीं मानते । उनके 
अनुसार सव उपादेय और अतिप्राकृतिक गुण ही ब्रह्म में होते हैं तथा चेतन और अचेतन 
जगत्‌ ब्रह्म का विशेषण और शरीर है । इसीलिए गोस्वामी जी ने वालक राम के मुख 
में कागमुशुंडि को अनंत जगत्‌ दिखाया है। _ 

आचार्य शंकर के अनुसार जगत्‌ मिथ्या और माया है । वे कहते हैं कि ब्रह्म की 
शक्ति माथा, अनिर्वचनीय होते हुए भी तुच्छ है । यह दृष्टिकोण सगुण उपासना की 
सम्भावना को समाप्त कर देता है और यदि उपासना हो भी सकी तो जगत्‌ के रूपरंग 
की ही होगी । ऐसी दशा में तुच्छ की उपासना करने वाला भी तुच्छ ही होगा और 
उसकी उपासना भी तुच्छ हो जाएगी । सगुण उपासना का कोई महत्त्व न रह जाएगा । 


= 


काफ़ी दिनों से चली आती हुई सगुण उपासना के मागं में 'तुच्छता' की 
इस वाधा को आचाय रामानुज ने दूर कर दिया । उनका यही तकं था कि 
ब्रह्म का शरीर जगत्‌, मिथ्या कंसे हो सकता है? परम महत्त्वमय का शरीर भी 
महत्त्वमय ही होता है, वह तुच्छ नहीं हो सकता । माया मिथ्या नहीं हो सकती । ब्रह्म 
का अश होने के कारण वह सत्य ही है । जगत्‌, प्रकृति या माया की सत्यता की घोषणा 
करके आचायं रामानुज ने सगुण उपासना को प्रत्येक अवस्था में गौरवशालिनी वना 
दिया । आचाय रामानुज ने तकं के आधार पर यह घोषित किया कि सगुण उपासना 
असत्य की नहीं, सत्य की ही होती है । गोस्वामी जी के 'जगत्‌ प्रकास्य प्रकासक राम' | से 
ब्रह्म के द्वारा प्रकाशित जगत्‌ की सत्यता ही घोषित की गयी है । 


आचार्य शंकर के अनुसार जीव और ब्रह्म दोनों एक ही हैं । यह धारणा उन्होंने 
'जीवो ब्रह्म॑ेव नापरः--जीव ब्रह्म ही है और कोई दूसरी वस्तु नहीं इत्यादि श्रुति- 


‡ रामचरितमानस, वालकांड, दोहा ११७ के पहले । 
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वावयों के आधार पर वनायी थी । उन्होंने कहा था कि जीव शाश्वत, मुक्त और 
स्वप्रकाश है । 

आचायं रामानुज ने यह सिद्ध किया कि जीव और ब्रह्म में एकत्व नहीं है। 
चह सदा मुक्त नहीं रहता । जीव ब्रह्म का अंशमात्र है । जिस' तरह अग्नि से निकला हुआ 
अग्निकण पूणं अग्नि नहीं होता, अपितु उसका एक क्षुद्र अंश ही होता है, उसी तरह जीव 
भी अणु है और विभु तथां व्यापक ब्रह्म का एक शुद्र अंश ही है । जीव अल्पज्ञ तया अल्प 
शकितिवान्‌ है तथा ब्रह्म सर्वज्ञ और सर्वेशक्तिवान्‌ । जीव अर्जुन से ब्रह्म श्रीकृष्ण ने भी 
यही कहा था--“बहूनि मे व्यतीतानि जन्मानि । तव चार्जुन, तान्यहं वेश सर्वाणि, न त्वं 
वेत्थ परंतप { ।”-.-मैं अपने सव अवतारों को जानता हूँ, पर तुम नहीं जानते--कह कर 
श्री कृष्ण ने जीव की अल्पज्ञता और ब्रह्म की सर्वज्ञता की सूचना ही अर्जून को दी थी। 
गोस्वामी तुलसीदास ने भी “ईश्वर अंश जीव अविनासी । चेतन अमळ, सहज 
सुखरासी । सो माया वस भएउ गोसाई, वंधेउ कीर मरकट की नाई ।'† से जीव को माया से 
बद्ध अत्पज्ञ और ईश्वर का अंशमात्र माना है । 


आचार्य शंकर का यह मत है कि जगत्‌ के भेद को देखने वाली, जीव की वुद्धि 
समाप्त हो जाती है, तव जीव और ब्रह्म में एकत्व का सम्वन्ध स्थापित हो जाता है। 
जीवब्रह्म क्यः मुबित है । 
आचारे रामानुज के अनुसार आनन्दानुभव मुक्ति है, एकत्व नहीं । उनके अनुसार 

जीव ब्रह्म से मिल कर एक तो हो ही नहीं सकता । मुक्ति की दशा में भी वह ब्रह्म से 
अरूग रह कर ही आनन्द का अनुभव करता' रहता है । उसे कोई क्लेश स्पर्श नहीं 
कर सकता । 

आचार्य शंकर ने माया, अविद्या और अज्ञान को भी एक ही के भिन्न-भिन्न नाम 
की तरह देखा है । तत्त्वतः उन सवको एक माना है। 

आचार्य रामानुज का मत इस सम्बन्ध में भिन्न है । वे कहते हैं कि माया भगवान्‌ 
को शक्ति है और अज्ञान जीव का लक्षण है। माया भावमय अस्तित्व है और अज्ञान, 
ज्ञान का अभाव है । वह केवल शून्यता की सूचना देता है । पर माया अस्तित्व की सूचना 
देती है । माया का कभी नाश नहीं होता, पर अज्ञान का नाश भगवान्‌ की कृपा से हो जाता 
है । गोस्वामी जी ने भी (हरि माया अति दुस्तर $ ।'-कह कर माया को स्वीकारं किया है । 

आचार्य शंकर के अनुसार अभेद-प्रतिपादक उपनिषद्‌-वाक्यों को निरन्तर सुनने 
और मनन करने से अभेदानुभूति हो जाती है । यही मुक्ति है । 

आचार्ये रामानुज का मत इससे भिन्न है । वे भक्ति को ही मुक्ति का साधन मानते 
हैं । उनके अनुसार मुक्ति की प्राप्ति के लिए कोई दूसरा उपाय नहीं है। आचार्य शंकर 
ई गीता, अध्याय ४, इलोक ५ । † रामचरितमानस, उत्तरकांड, दोहा ११६ के बाद । 
$ रामचरितमानस, उत्तरक्रांड, दोहा ११८। 


जब 
यहाँ 
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का अभेदवाद “तत्वमसि' $--तुम वही हो- इत्यादि श्रुति-वाक्यों पर आधारित है । आचार्य 
रामानुज 'तत्वमसि' का पद विग्रह तत्‌ त्वं असि'--वही तुम होकी तरह न करके 
“तस्य त्वं असि'--उसके तुम ही--की तरह करके श्रुतियों में भी स्वामि-सेवक भाव हां 
सिद्ध करते हैं । वे, श्रुतियों के अहं ब्रह्मास्मि इत्यादि वाक्यों को साधक को प्रोत्साहन देने 
मात्र के लिए मानते हैं। 

मुक्ति के साधन और अभेदवाद के सम्बन्ध में गोस्वामी जी ने विशिष्टाद्वैत दृष्टि- 
कोण ही स्वीकार किया है | उनके “रामभजत सोइ मुक्ति गोसाई, अन इच्छित आवइ 
बरिआई† । से भक्ति ही मुक्ति का साधन सिद्ध होती है। आचार्यं शंकर के अभेदवाद 
की मुक्ति को स्वीकार न करके आचार्य रामानुज के सेवक-सेव्य भाव की सिद्धि को 
ही गोस्वामी जी ने मुक्ति माना है । उनके सिवक्र-सेव्य भाव विनु भव न तरिय उरगारि' $ 
का यही लक्ष्य है । 


'आचार्य शंकर मानते हैं कि ज्ञान हो जाने पर शरीर में रहते हुए भी जीव वासनाओं 
से मुक्त हो जाता है और शरीर छूटते ही वह ब्रह्म में लीन हो जाता है। 

आचार्य रामानुज के अनुसार शरीर के रहते हुए क्लेशों का नाश सम्भव नहीं है । 
शरीर के न रहने पर ही मनुष्य क्लेशमुक्त हो सकता है और इस भौतिक शरीर के वाद 
भी जीव को दिव्य शरीर मिल जाता है और उसी को ले कर भगवान्‌ के निकट वह 
शाश्वतिक आनन्द का अनुभव करता है, उनसे एकत्व नहीं प्राप्त करता । 


आचार्य शंकर के मत से, नित्य और अनित्य का ज्ञान प्राप्त कर लेने वाला ही 
ब्रह्म जिज्ञासा का अधिकारी होता है। 


आचार्य रामानुज यह मानते हैं कि नित्य का ज्ञान ही तो ब्रह्मज्ञान है । यदि नित्य 
का ज्ञान हो गया तब तो ब्रह्म को जानने की इच्छा का प्रश्‍न ही नहीं उठता। वे कहते हैं 
कि कर्म और कर्मफल की अनित्यता को जान लेने पर व्यक्ति ब्रह्म को जानने की इच्छा 
की ओर बढ़ सकता है # । 


अपनी साधना-पद्धति के अनुसार आचार्य रामानुज भगवान्‌ और जीव के वीच में 
अनंत ञेषश्चेपिभाव का सम्बन्ध मानते हैं । वे दास को शेष कहते हैं, क्योंकि वह पूणं 
भगवान्‌ का एक अवशिष्ट अंशमात्र है । भगवान्‌ शेषी, पूर्ण तथा स्वामी हैं। भक्त की 
दास्यमावना को आचार्य रामानुज शेषभूतता की भावना कहते हैं | इस भावना में पहुंचा 
हुआ साधक बड़ी दीनता से अपने को भगवान्‌ का एक क्षुद्र अंश--शेष--मानता रहता है। 
शेष नियाम्य होता है । उस पर सम्पूर्ण नियन्त्रण नियामक शेषी का होता है । गोस्वामी जी 
के 'चाहै कीन कराबँ सोई' तथा गीता के 'ईशवरः सवं भूतानां ` हृद्देशे अर्जुन तिष्ठति। 
‡ छान्दोग्य उपनिषद्‌, अध्याय ६, खंड ८, कंडिका ७। † रामचरितमानस, उत्तरकांड, 
दोहा ११८ के बाद। $ रामचरितमानस, उत्तरकांड, दोहा. ११९। # डा० बलदेव 
उपाध्याय भागवत सम्प्रदाय, पृष्ठ २१२ से २१६ तक । 
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श्वामयन्‌ सवे भूतानि यन ।रूढानि मायया' | का यही अभिप्राय है । भक्तं के लिए भगवान्‌ 
के दासों की उपासना भी आवश्यक और अनिवायं है । भगवान्‌ के दासों के प्रति इस पूज्य 
भाव की वृत्ति को आचार्य रामानुज शेपवृत्तिपरता कहते हैं। भगवान्‌ की दासता तभी 
आप्त होती है, जव भक्त उसके दासों का दास हो जाता है। यह स्थिति पूर्ण निरभिमानता 
की अवस्था है। । गोस्वामी जी के 'जागवलिक मुनि परम विवेकी, भरद्वाज राखे पद 
टेकी । सादर चरन-सरोज पखारे, अति पुनीत आसन बैठारे। करि पुजा मुनि सुजस 
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चखानी' $ में भरद्वाज की इसी शेषवृत्तिपरता की ओर संकेत है । भक्त भगवान्‌ के दासों 
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का दास स्वभाव से ही वन जाता है । अपने इसी स्वभाव के कारण भकत भरद्वाज ने क्त | 


याज्ञवल्क्य की उपासना की है । गोस्वामी जी के 'मानस' में यह वातावरण प्रारम्भ से ले कर 
अंत तक है । गोस्वामी जी के अनुसार भी आदर्श का प्रेमी वही है, जो उसकी उपासना 

` प्रत्येक माध्यम के भीतर करने को प्रस्तुत हो । ऐसी स्थिति उसे जब प्राप्त हो जाती है, 
तभी पूर्ण आदशंमय भगवान्‌ उसे प्राप्त होता है, इसके पहले नहीं । 


आचारय रामानुज की साधना-पद्धति के भीतर भगवान्‌ ही जगत्‌ के निर्माण की 
सामग्री तथा निर्माता दोनों माने जाते हँ । जगत्‌ के उपादान कारण और निमित्त कारण 
दोनों यही माने जाते हैं। आचार्य रामानुज के अनुसार भगवान्‌ ही जगत्‌ के प्रपंच के 
रूप में परिणत हो जाते हैं । यह सिद्धान्त ब्रह्मपरिणामवाद कहलाता है । 


नर, पुरुप या ब्रह्म से उत्पन्न सांख्य के पच्चीस तत्व (पंचभूत, पंचतन्मात्रा, दस 
इन्द्रियाँ, मन, वुद्धि, अहंकार, प्रकृति और जीव) नार कहलाते हैं । नर से उत्पन्न हुए तत्त्व 
तद्वित वृत्ति से नार ही कहे जा सकते हैं। इनमें अपना स्थान (श्रयन) वना कर निवास करने 
वाला परमात्मा नारायण कहलाता है । नित्य जीव, आचार्य रामानुज के अनुसार, प्रल्य- 
काल में ब्रह्म में अव्यक्त रहता है और सुष्टिकाळ में फिर उसी में से उत्पन्न हो जाता है। 
जीव का परम पुरुपार्थ, आचार्य रामानुअः्के «अनुसार, यही है कि वह अपने स्वामी, 
नारायण के चरणों में अनुराग की आवना के साय समपित हो जाए । दास्यभाव की भक्ति 
ही श्रीवैष्णव सम्प्रदाय की भक्ति है। भक्ति का सार प्रपत्ति या आत्मनिवेदन है । यही 
प्रेम ही भक्ति की आत्मा है और दूसरी साधनाएं केवल.बहिरंग मानी जाती हैँ। 
श्रीवैष्णव सम्प्रदाय के अनुसार प्रपत्ति की तीन अवस्थाएँ होती हैं। (१) एक 
अवस्था को अनन्य शेषत्व की अवस्था कहते हैं । इस - अवस्था वाळा भक्त अपने को केवल 
एक का ही दास समझता है (२) प्रपत्ति की दूसरी अवस्था अनन्य साधनत्व की अवस्था 
कहलाती है । इस अवस्था वाला भक्त केवल भगवान्‌ को ही अपना हर तरह का सहायक मानता 
है, तथा भवित की सिद्धि के लिए भी उन्हीं को अपना सहायक मानता है । प्रपत्ति की तीसरी 
अवस्था है, अनन्य भोग्यत्व की अवस्था । इस स्थिति में पहुँचा हुआ भक्त यह अनुभव करता 
है कि उसका सव कुछ केवल भगवान्‌ का ही उपभोग्य है, सव कुछ केवल उन्हीं के लिए है । 


३ गीता, अध्याय १८, इलोक ६१ । † डा० बलदेव उपाध्याय भागवत संप्रदाय, पृष्ठ २१६ । 
$ रामचरितमानम, बालकांड, दोहा ४५ के पहले । 
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आचार्य रामानुज के अनुसार प्रपत्ति के इन तीन प्रकारों में से यदि एक की भी 
सिद्धि हो जाए तो भगवान्‌ की कृपा से भक्ति के पूर्ण फल के रूप में भगवान्‌ की प्राप्ति , 
हो जाती है, भक्ति में न्यूनता नहीं आने पाती । प्रपत्ति की ये तीनों अवस्थाएँ हमें गोस्वामी 
जी में तथा उनके 'मानस' में दिखाई पड़ती हैं । आचार्य रामानुज इस प्रपत्ति को भी दुर का 
ही साधन मानते हैं । उनके अनुसार प्रपत्ति की सिद्धि से भगवान्‌ की कृपा प्राप्त होती है 
- और भगवान्‌ को कृपा से भगवान्‌ स्वयं प्राप्त हो जाते हुँ। अतः भगवान्‌ की कृपा ही 
९३ उनकी प्राप्ति के लिए मुख्य कारण बनती है। इस कृपा की प्राप्ति के लिए साधक को गुरु 
के आश्रय में जाना पड़ता है और गुरु के वताये हुए पथ से चल कर वह सर्वे की, पूर्ण की, 
"अपने भगवान्‌ की प्राप्ति कर लेता है| । 


‡ डा० बलदेव उपाध्याय, भागवत संम्प्रदायं, पृष्ठ २१८ । 
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अध्याय २ 
रामभक्ति में विमल सन्तोष 


आज तक जीवन और अध्यात्म से सम्बन्ध रखने वाला जितना साहित्य 
दुनिया के विद्वानों, साहित्यकारो और कवियों ने प्रस्तुत किया है, उसमें गोस्वामी जी के 
“रामचरितमानस' का एक विशिष्ट और महत्त्वपूर्ण स्थान है । नानापुराण निगमागमसम्मत | 
भाव और विचारों को सम्पूर्ण जीवन के एक सूत्र में स्वाभाविकता से पिरो कर गोस्वामी 
जी ने मर्यादा पुरुषोत्तम राम तथा रामायण के और सव आदशं पात्रों का जीवन इतना 
सुन्दर बना कर प्रस्तुत किया है किं जीवन के शाइवत सत्य की तरह वे सब पात्र अध्यात्म 
की जीवनमय झाँकी प्रस्तुत कर अनंतकाळ तक संसार के मानव का जीवनदशंन और 
अध्यात्मदर्शन के आदर्श पथ पर मागदर्शन करते रहेंगे । गोस्वामी जी ने मर्यादा 
पुरुषोत्तम राम, भरत, लक्ष्मण, सोता, शत्रुघ्न, दशरथ, हनुमान्‌ इत्यादि पात्रों को जीवन 
के ऐसे स्वाभाविक सौन्दर्य से विभूषित किया है कि उनका आकर्षण कभी कम नहीं -हो 
सकता । जीवन और चिन्तन के जो आदर्श, उलझनों के अन्धकार में अनंतकाल तक मानव 
को प्रकाश देने की क्षमता रखते हैं, उन्हीं को गोस्वामी जी ने 'मानस' के पात्रों में जीवन 
की स्वाभाविक विकास-प्रक्रिया से विकसित किया है । 'नानापुराण निगमागम' में जो 
जीवन-सौन्द्यं और चिन्तन की गहराई और ऊँचाई बिखरी हुई पड़ी थी उसके समाहित 
रूप से तुलसी की सौन्दर्य भावना और चिन्तन-प्रणाळी विकसित हुई थी । विकास के पथ 
पर अनंत सौन्दर्यं की ओर बहुत दूर तक बढ़ा हुआ यह महामानव अपने से पीछे छूटे हुए 
लोगों को अपने साथ ले रेने के लिए करुणासिक्त और व्यथित था । अपनी इस व्यया 
को दूर करने के लिए ही अनत सुन्दर, अनंत शक्तिवान्‌ तथा अनंत शीलवान्‌ मर्यादा 
पुरुषोत्तम राम के सर्वतोमुखी सौन्दयं के सन्देश को उन्होंने अपनी शक्तिमतो वाणी के 
प्रभाव से अगणित हृदयों तक पहुंचाया और स्वान्तः सुख का अनुभव किया । 


व्यक्ति सीमित कभी नहीं होता । अनंत सिन्धु की सर्वाभिभाविनी अनंत शक्ति 

की परिस्थितियों के कारण कुछ कारू के लिए अपने भीतर कुंठित खूप में धारण करने 
- वाला विन्दु, सिन्धु बन जाने के लिए छटपटाता रहता है । परमात्मा को, अनंत सौन्दर्य 
के वोध को अपने भीतर पा लेने के लिए कुंठित बोध वाला मानव ,व्यथित रहता है । 
सत्यतः तो वह अनंत के भीतर ही रहता है; पर क्षुद्र स्वार्थं की सीमाएँ उसे घेर-घेर 


‡ रामचरितमानम, बालकांड का मंगलाचरण, इलो ७। 
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कर क्षुद्र बना देती हैं । अपने इसस्वार्थ को जगत्‌ के महतन स्वार्थं से वह जितना अधिक 
सम्वद्ध करता जाता है उतना ही अधिक आगे वह अनंत प्रिय के पथ पर बढ़ता जाताहै । 
परदों के उठते-उठते उसकी जीवन-लीला की रंगभूमि विस्तृत होती जाती है । जब तक अपनी 
लीला के क्षेत्र को वह अनंत नहीं बना रेता, तब तक उसकी व्यथा शान्त नहीं होती, अनंत 
के वियोग की वेदना उसका साथ नहीं छोइती । मानव के महामानव रूप में परिणत होने 
का यही रहस्य है और उसकी प्रक्रिया भी यही है । इसीलिए महामानव का स्वान्तःसुख 
जगत्‌ के सुख के साय जुड़ा हुआ रहता है । वह सीमित व्यक्ति न हो कर विराट्‌ वन जाता 
है । वह केवल आत्मा न रह कर महात्मा बन जाता है । 


इसी प्रक्रिया के अनुसार प्रत्येक व्यक्तित्व में अंतनिहित सीमित अनंत अपनी ही 
अनंतता को प्राप्त करने के लिए व्याकुल रहता है और उसे प्राप्त कर संत, महात्मा, 
कवि और कलाकार इत्यादि रूपों के द्वारा वह अपने स्वान्तःसुख को जगत्‌ के सुख के 
रूप में परिणत कर लेता है । अन्तर्यामी सत्य, शिव और सौन्दर्यं को बहिर्यामी वना कर 
सब पिछड़े हुए लोगों के हूदयों पर पड़े हुए स्वार्थजनित वासनाओं के आवरण को काठता 
हुआ, वह उन्हें भी महातमा बनाता चलता है। यदि उसका स्वान्तःसुन्न सीमित सुख ही होता 
तो उसकी मूकता ही उसका स्वभाव रहतो । वह सुख वाणी के ओज में मुखर न बनता । 
बह अनंत रहता है और अनंत तक पहुँच जाना चाहता है, इसीलिए उसे मुखर होना पड़ता 
है । अनंत सौन्दर्य की भावना का मौन व्याख्यान आचरण की स्थूलता में सीमित ही रह 
जाता है | इसीलिए सौन्दर्य-सिदध प्रत्येक संत, महात्मा, कवि तथा कलाकार उस सौन्दर्य 
को काल में स्थिर और देश में व्यापक बनाने के लिए, मूर्ति, चित्र तया अन्य प्रकार की 
कलाकृतियों का सर्जन करता रहता है। इसीलिए उसे वाणी की आवश्यकता पड़ती 
है । -रघुवौरगाथा' को अति मंजुळ भाषानिवन्ध ई” के माध्यम से विस्तार प्रदान करने का 
उसका लक्ष्य यही होता है । इस लक्ष्य की पुति करके उसकी रसवती सरस्वती “रसो वै सः' 
उस रत्षस्वरूप के अनंत मधुर विकास को अपने भीतर प्राप्त करके धन्य हो जाती है। 
अविकसित प्राकृतजन' | की गाथा गा कर उसे “सिर घुनने' की नौबत नहीं आती । यही 
विराट्‌ रूप तुलसी की भावसाधना और विचारसाघना का है । इसकी सिद्धि उन्हें जहाँ 
और जिस व्यक्ति में परिलक्षित होती है, वहीं उन्हें विमळ सन्तोष का अनुभव होता है । 


यद्यपि सगुण उपासना का इतिहास ऋग्वेद के साथ प्राचीन हो चुका है और 
निर्गुण-सगुण ब्रह्म की उपासना उसी प्राचीन युग से भारतवपं में होती आयी है, पर वीच 
में वौद्ध और जैन मतों के निरीश्वरवाद तया कणाद के प्राचीन वैशेषिक दर्शन की ईश्वर 
के सम्बन्ध में चुप्पी, चार्वाक-दशंन की घोर भौतिकता तथा आचार्य शंकर के अद्वैतवाद 
और मायावाद के देशब्यापी. प्रभाव ने भवित की सगुण धारा को सरस्वती के अव्यक्त 
स्रोत में भेज दिया था । इस कुंठा की प्रतिक्रिया में दक्षिण भारत में आलवार संतों के 


‡ रामचरितमानस, वालकांड का मंगलाचरण, इलोक ७ । । रामचरितमानस, वाळकांड, 
दोहा ११ के पहले | 
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भीतर संगुण भक्ति ने अपने उद्दाम तरंगों को पुनः तरंगित किया । उसी 
परम्परा में शंकर के अद्वैतवाद और मायावाद के प्रभाव को तया सगुणभक्ति-विरोषी 
पूर्ववर्ती सब प्रभावों को समाप्त करने के लिए आचार्य रामानुज ने अपने विशिष्टाद्वैत 
सिद्धान्त का प्रतिपादन किया । आचार्य रामानुज के अनुसार यह सिद्धान्त केवल उनका 
नहीं है । उन्होंने यह स्पष्टतः स्वीकार किया है कि उनके द्वारा प्राचीन आचायाँ के मत 
ही पुनः प्रचारित किये गये हैं । आचार्य रामानुज ने विशिष्टाइँत के अतीत परम्परा में 
बोधायन, टंक, द्रमिड, गुहदेव, कपदि, भारुच इत्यादि आचायोँ के नाम गिनाये हैं और 
उन्होंने. यह सूचित किया है कि वेद और उपनिषद्‌ के ज्ञान को जिस दृष्टिकोण से इन 
पूर्वाचायो ने समझा था उसी दृष्टिकोण को विशद रूप में संसार के सामने रखने का 
कार्य मैंने किया ‡ । 


रामानुज का विशिष्टाद्वैत मत केवल तीन पदार्थों का विश्लेषण, विवेचन और 
प्रतिपादन करता है । वे तीन पदार्थ हैं--चित्‌, अचित्‌ और ईश्वर । चित्‌ वह चैतन्य शक्ति 
है जो जीव के भीतर रह कर सुख-दुःख 'का अनुभव करती है। वही जीव का अन्तरिक 
भावमय रूप है । अपने इसी चित्‌ को जब वह परमात्म-सौन्दये के ध्यान में मग्न कर देता 
है तब वह पूर्ण पुरुष हो जाता है । परमात्म-सौन्द्यं परमात्मा के रूप-सौन्दर्यं और कमे- 
सौन्दर्यं का समाहित स्वरूप है । इसी में जब भक्त अपने चित्‌ को लय कर देता है, तब 
भक्ति-सिंद्धान्त के अनुसार वह पूणं भक्त हो जाता है । इसो अवस्था को समझाने के लिए 
गोस्वामी जी ने 'तुम अपनायो तब जानिहौं जब मन फिरि परिहै' कहा है। मन का यही 
फिर पड़ना, चित्‌ का परमात्म-सौन्दर्य में लीन हो जाना है । जगत्‌ की स्वार्थमयी वासना 
से हट कर मन जब विश्‍व के स्वार्थ के साथ जुड़ जाता है, परमात्मा के विश्वरूप के सुख- 
दुःख के साथ सम्वद्ध हो जाता है, तब भक्त समझता है कि उसके दोषों को दूर करके 
परमात्मा ने उसे अपना लिया । जीव के दोषों से मुक्त होकर इसी स्थिति में वह परमात्म- 
स्वरूप मर्यादा पुरुषोत्तम हो जाता है। इसी स्थिति की प्राप्ति के लिए तुलसी का मन 
छटपटाता हुआ साधना के पथ पर तीव्रता से आगे बढ़ता हुआ दिखाई पड़ता है । 


विशिष्टाद्वैत दर्शन का अचित्‌ पदार्थ जीव के द्वारा अनुभूत जगत्‌ है । इस जगत्‌ के 
सुख-दुःख सब अचित्‌’ (जड वस्तुओं) से सम्वन्ध रखते हैं। इस जड जगत्‌ का अनुभव 
जीव करता रहता है । यह जड जगत्‌ और चेतन जीव दोनों ईश्वर के द्वारा व्याप्त रहते 
` हैं। अन्तर्यामी ईदवर, जड तथा चेतन दोनों के भीतर निवास करता है और ये दोनों 
शाइवत तथा सत्य हैं । इन दोनों को गोस्वामी जी ने भी सत्य और शाश्‍वत माना है, पर 
इनके पारस्परिक सम्बन्ध को मिथ्या माना है। जीव भेदरूप से जगत्‌ को देखता हुआ उसके 
प्रति राग-द्वेष पैदा करता रहता है । 'सिया-राममय सव जग | की अनुभूति यदि उसे हो 
जाए तो वह अपने जन्म के लक्ष्य को पूर्णतः प्राप्त कर लेता है। भेद के आधार पर टिकी 


‡ डा० बलदेव उपाध्याय, भावगत सम्प्रदाय, पृष्ठ २०५। † रामचरितमानस, वालकांड, 
दोहा ७ के बाद । 
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हुई इसी वासनात्मिका ग्रन्थि को तुलसीदास जी 'मृपा' (असत्य) मानते हँ-- जड चेतनहि 
ग्रन्थि परि गई, जदपि मृपा छूटत कठिनई ३ । 


जड और चेतन को इस तरह शाइवत और सत्य मान कर गोस्वामी जी ने सियाराम 
मय' मान लिया है । ऐसी अनुभूति जीव को जब प्राप्त हों जाती है तब उसका चित्‌, 
जगत्‌ के साथ अपनी वासनात्मिका ग्रन्थि से मुक्त हो जाता है। जड और चेतन के 
मृसियाराममय' रूप का साक्षात्कार न करके जब तक वह उसके व्यापक प्रसार के भीतर 
शत्रु-मित्र, सुख-दुःख इत्यादि की कल्पनाएँ करता रहता है तब तक वासना की झूठी ग्रन्थि 
उसे जगत्‌ के साथ झूठे सम्बन्ध में वाँध रखती है । इस तरह की कल्पना के समाप्त होते 
ही वह अद्वैत के अमेद को प्राप्त करके जगत्‌ के भीतर 'सियाराम' को देख कर, उससे 
सच्चे सम्बन्ध की भावना से सम्वद्ध हो जाता है और मिथ्या ग्रन्थि टूट जाती है। सियाराम' 
की इसी अद्वैत भावना में मानव के मन को लीन करने के लिए विशिष्टाद्वैत मत प्रचारित 
किया गया । अपनी अनंतव्यापिनी शक्ति के कारण विष्णु अद्वैत हैं, पर अपने सगुण 
रूपात्मक अवतारों के रूप में विशिष्ट हो कर केवल निर्गुण नहीं रह जाते । उनकी 'यह 
सगुणता और निर्गुणता शाश्वत रूप से उनके साथ निवास करती है ।. रूप में व्यक्त हो कर 
सगुण रहते हुए भी शक्ति की अपनी अनंत व्यापकता के कारण एक ही समय में वे निर्गुण 
भी रहते हैं । 

इसी ईश्वर का ध्यान विशिष्टाद्वैत सम्प्रदाय करता है। यह सम्प्रदाय अनुभव करता 
हैं कि ईश्वर जगत्‌ की सृष्टि का निमित्त बन कर भी उसके भीतर समाया हुआ रहता है। 
जगत्‌ की सृष्टि करने के कारण वह उसका निमित्त कारण बन जाता है और उससमें 
व्याप्त रहने के कारण जगत्‌ के निर्माण की सामग्री के अणु-अणु में उपादान का काम भी 
शक्तिरूप में वही करता है । 'सियाराममय सब जग' की भावना का यही मूल है । समग्र 
के ऊपर इस तरह अधिकार रख कर ईइवर को क्रीड़ा निरन्तर जारी रहती है । यही क्रीड़ा 
उसे व्यक्त और अव्यक्त अवस्थाओ में पहुंचाती रहती है । शाइवत आनन्द का मूल स्रोत, 
परमात्मा जगत्‌ को इसी तरह व्यक्त और अव्यक्त दशाओं में परिवर्तित करता रहता है । 
यह सब वह अपने निरन्तर आनन्दस्वरूप से करता है, इंसोलिए उसका सृष्टि-संहार कार्य, 
'लीला' कहलाता है । अपनी अनंत शक्ति के द्वारा अनंत सृष्टि, स्थिति और संहार का 
कार्य करता हुआ परमात्मा यह अनंत लीला करता रहेता है । अवतार के शरीर में आ कर 
सीमा के भीतर भी वह नर-लीला करता है, पर यह आदशंप्रवण आनन्द को प्रवाहित 
करने वाली नर-लीला भी अनंत है, क्योंकि इस तरह कल्प-कल्प में वार-बार अवतीणं 
हो कर अनंत क्रम के प्रवाह के भीतर वह अपनी नरलीला भी करता रहता है । तुलसी का 
“हरि अनंत हरि कथा अनंता!” । इंसी बात का संकेत दे रहा है। कबीर प्रह्लाद उबार्यो 
अनेक बार! कह कर इसी अनंतता के भीतर होने वाली अनंत सगुण छीछा की ओर 


रामचरितमानस, उत्तरकांड, दोहा ११६ के बाद | रामचरितमानस, बालकांड, 
दोहा १३९ के वाद । 
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सकेत करते हैं । दाशंनिक जत्र एक रूप की वात न कह कर अनंत रूपों के भीतर 
प्रविष्ट अन्तर्यामी की अनंत लीला की चर्चा करता है तव यह लीला सगुण-निर्गुण हो 
जाती है 


लय और सृष्टि की अवस्थाओं के साथ ईश्वर का सम्बन्ध समझाने के लिए 
बिशिष्टाद्वैत सम्प्रदाय ब्रह्म की दो संज्ञाओं--कारणावस्थ ब्रह्म और कार्यावस्थ ब्रह्म--को 
स्वीकार करता है । इस अनंत अस्तित्व के भीतर अभाव नाम की कोई वस्तु नहीं है। 
लय की स्थिति अभाव की स्थिति नहीं, भाव की अव्यक्तता की स्थिति है । जगत्‌ को 
सृष्टि के सव उपादान अपनी सूक्ष्म” अव्यक्तावस्या में ईश्वर के भीतर रहते हैं। जीव और - 
जगत्‌ अथवा अस्तित्व के चित्‌ और अचित्‌ तत्त्व अपनी सूक्ष्मावस्था को प्राप्त करके 
लयकाल में ईश्वर में लीन हो जाते हैं । अतः सूष्टि के सब कारणों को समेट कर स्थित 
रहने वाला ईश्वर सव कारणों का कारण माना जाता है और यही ईश्वर चित्‌ तया 
अचित्‌ से विशिष्ट रह कर लय की अवस्था में कारण-ब्रह्म कहलाता है । इस मूल अव्यक्त 
कारण के भीतर से जव अस्तित्व व्यक्त हो कर जगत्‌ के रूप में आ जाता है, तव मूल 
कारण के इस कार्यरूप को कार्य-ब्रह्म कहते हैं । विशिष्टाद्व॑त मत यह मानता है कि लय 
की अवस्था में सब चित्‌ और अचित्‌ को अपने भीतर संमेट कर ब्रह्म कारण-ब्रह्म हो 
जाता है तथा सृष्टि की अवस्था में अनंत अस्तित्व के भीतर अंतर्यामी की तरह बैठा हुआ 
वही कार्य ब्रह्म हो जाता है । सम्पूणं व्यक्त जगत्‌ उसके शरीर के रूप में रहता है तया 
उस अनंत शरीर में अनंत अंतर्यामी रूप से उस अनंत शरीर की अनंत चैतन्यगुक्त आत्मा 
वन कर वह बैठा रहता है । कवीर का तिरा साईं तुज्झमें' इसी स्थिति का संकेत कर रहा 
है । जिस तरह कारण ही कार्यरूप में परिवर्तित हो जाता है, उसी तरह लयकाल का कारण- 
ब्रह्म सुष्टिकाल के कार्य-द्रह्म के रूप में परिवर्तित हो जाता है, विशवरूप वन जाता है। विशिष्टाह त 
मत इस वात को स्पष्टतः अनुभव करता है कि उपनिषदों के अद्वैत ब्रह्म का यही रूप है-- 
'एकमेवाद्वितीयम्‌' ‡ । इसी कारण व्रह्म की लयकालीन स्थिति को उपनिषद्-ऱ्रन्धों में 
प्रतिपादित करता है । यही अनंत शक्तिवान्‌ ईश्‍वर जो भक्तों के लिए सगुण होता है, 
(१) पर (२) व्यूह (३) विभव (४) अंतर्यामी और (५) अर्चावतार की पांच 
अवस्थाओं में रहता है! । 

ब्रह्म का पररूप उसका अति लौकिक रूप है, जिसकी जगत्‌ के भीतर दिखाई 
पड़ने वाले शरीरों से तुलना नहीं की जा सकती । वह सर्वेव्यापी, सर्वे शक्तिवान्‌ अनंत 
और अचिन्त्य, अनिवं चनीय रूप है । “मत्तः परतर नान्यत्‌ किंचिदस्ति धनंजयः $--गीता 
की इस उक्ति से भगवान्‌ श्रीकृष्ण ने अपने इसी अतिलोकिक परतम रूप की ओर अर्जुन 
से संकेत किया है । इस पर रूप से परतर दूसरा कोई रूप नहीं होता। यही रूप सम्पूर्ण 
विश्व पर, अनंत अस्तित्व पर अधिकार रखता है । 
‡ छन्दोग्य उपनिषद्‌, अध्याय ६, खंड २, कंडिका १। † डा० बलदेव उपाध्याय, भागवत 
सम्प्रदाय, पृष्ठ २१० । $ गीता, अध्याय ७, इलोक ७। 
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ज्ञान तया बल-प्रधान संकर्षण, ऐइवर्यं तथा वीर्य-प्रधान प्रद्युम्न, शक्ति तया तेज 
प्रधान अनिरुद्ध तथा सब गुणों के केन्द्र वासुदेव को मिला कर व्यूहावतार चार प्रकार 
के माने जाते हैं । संकर्पण जगत्‌ की सृष्टि और पांचरात्र सिद्धान्त का उपदेश करते हैं। 
प्रद्युम्न पांचरात्र क्रियाओं की शिक्षा देते हैं । अनिरुद्ध कर्मं के परिणाम मोक्ष का रहस्य 
बताते हैं । वासुदेव इन सव कार्यो को एक साथ ही करते रहते हैं‡ । 

विभव उन अवतारों को कहते हैं जो संसार में व्यक्तिरूप में अवतीर्ण होते हैं। 
इनकी संख्या ३९ होती है । इनके मुख्य और गौण दो प्रकार होते हैं । मुख्य - की उपासना 
से मुक्ति और गौण की उपासना से भुक्ति (भोग तया'एऐश्वयं) की प्राप्ति होती है। 
पद्मनाभ, छा व, त्रिविक्रम, कपिल, मधुसूदन आदि विभवातार हैं। । 


पांचरात्र आगम भगवान्‌ की शक्ति को उपासना की मूर्तियों में उतार लेने पर विश्‍वास 
करता है | उसके अनुसार विधिपूर्वक प्रतिष्ठित (स्थापित) मूर्ति में भगवान्‌ की शक्ति अवतीर्ण 
हो कर निवास करती है । “मद्भक्ताः यत्र गायन्ति तत्र तिष्ठामि नारद ।” भागवत में 
भगवान्‌ का नारद से यह कहना भी इसी वात की पुष्टि करता है । भगवान्‌ को पुकार कर 
भक्त उसे जहाँ बैठने को कहता है वह उसके प्रेम के लिए वहीं रह कर उसकी भक्तिमयी 
उपासना को स्वीकार करता रहता है | सांत से अनंत इसी तरह कई रूपों में सम्बद्ध होता 
रहता है । इस तरह सब मूतियाँ अर्चावतार हैं । उनमें भगवान्‌ अवतीर्णं हो जाता है$! 
इसी सिद्धान्त के आधार पर गोस्वांमी जी के साहित्य में भी मूतियाँ उपासना के प्रकार के 
भीतर स्वीकार की गयी हैं । सीता के द्वारा विवाह के पहले गौरी-पूजन तथा राम के द्वारा 
रामेदवर की स्थापना और पूजा इत्यादि बहुत से प्रकरण इस वात की पुष्टि करते हैं। 
तुलसी के राम ने अपने ईइवर (रामेश्वर) शिव की मूर्ति सेतु पर स्थापित को थी। 


यह जड-चेतन के भीतर शक्तिरूप में प्रविष्ट होने वाला परमात्मा का रूप है। 
यह हर जगह निवास करता है» । भीतर रह कर यही रूप जड-चेतन को नियन्त्रित और 
संचालित करता रहता है । यह विश्वास वैदिक काल से इसी रूप में चला आ रहा 
है । गीता में भी भगवान्‌ श्रीकृष्ण अर्जुन से 'ईर्वरः सवं भूतानां हृदेशे अर्जुन तिष्ठति’ § 
कह कर इसी अन्तर्यामी ईश्वर की सूचना देते हैं । गोस्वामी जी भी 'उर प्रेरक रघुवंश 
विभूषणः तथा 'यदपि विरज व्यापक्रु अविनासी, सवके हृदय निरंतर बासी' और जे 
जानहि ते जानहु स्वामी । सगुन अगुन उर-अन्तरजामी' + इत्यादि उक्तियों के द्वारा इसी 
मत का बहुशः समर्थन करते हैं । 


इस सम्प्रदाय के अनुसार चेतन जीव देह, इन्द्रिय, मन, प्राण तथा वृद्धि से अलग 
स्वभाव रखने वाला, अजड, आनन्दरूप, शाइवत, अणु, अव्यक्त, अचिन्त्य, निरवयव, 


< 


ई डा० बलदेव उपाध्याय, भागवत सम्प्रदाय, पृष्ठ १२४। † भागवत सम्प्रदाय, पृष्ठ १२५ । 
$ भागवत सम्प्रदाय, पृष्ठ १२५। क भागवत सम्प्रदाय, पृष्ठ १२५। § गीता, अध्याय 


१८, रलोंक ६१ । % रामचरितमानस, उत्तरकांड, दोहा ११२ के वाद । + रामचरितमानस, 
अरण्यकांड, दोहा ११ के पहले । 
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निविकार तथा ज्ञान का आश्रय है । इतने गुण जोव के-ईदवर से मिलते हैं । एक गुण 
उसका अलग होता है । वह बद्ध तथा ईइवर के अधीन होता है । इस अधीनत्व को 
विशिष्टाद्वैत सिद्धान्त शेपत्त्व कहता है । इसीलिए वह जीव को शेष तथा ईश्‍वर को शेपी 
कहता है । 'शेष' (जीव) 'शेपी' (ईश्वर) का अंश है । जिस तरह अग्नि और चिनगारी 
- का सम्बन्ध है उसी तरह का सम्बन्ध ईश्वर और जीव का है.। 'ईशवर अंश जीव 
अविनासी' ‡ कह कर गोस्वामी जी मी इसी मत का समर्थन करते हैं । 


विशिष्टाद्ँत सिद्धान्त के अनुसार अचित्‌ (जडता) के भीतर ज्ञान नहीं रहता 
और वह परिवर्तन की विभिन्न अवस्थाओं में पहुंचता रहता है। गोस्वामी जी के 
कागभुशुंडि के शब्द “पुनि रघुवीरहि भगति पियारी, माया खु नतंकी विचारी |', माया 
या जडता के इसी परिवर्तनशील रूप की ओर संकेत करते हैं। जिस तरह नर्तकी अपने 
रूप बदला करती है, उसी तरह माया या जडता भी । गोस्वामी जी. ने इस माया को 
जड भी माना है । उनके भुशुंडि ने गरुड़ को बताया है--“माया भगति सुनहु तुम्ह दोऊ, 
नारिवर्ग जानहि सब कोऊ $ ।”, “ज्ञान, विराग, जोग विज्ञाना, ये सत्र पुरुष सुनहु हरि 
“जाना +” और “अबला अवल सहज जड़ जाती $ ।” अतः नारी वर्ग की माया को गोस्वामी 
जी ने नैसगिक जडता के घमं से युक्त अनुभव किया है । इस जडता में बराबर परिवर्तेन 
सम्भव है, पर शाश्‍वत चैतन्य के अविरल स्वभाव में निवास करने वाली अविरल भक्ति 
निरन्तर समरस रहती है । उसमें परिवर्तन नहीं होता । 


जिस व्यापक अचित्‌ तत्त्व का विवेचन रामानुज के विशिष्टाईँत सम्प्रदाय के 
सिद्धान्त-ग्रन्थों में हुआ है, उसके तीन भेद हैं--(१) शुद्ध सत्व, (२) मिश्र सत्त्व और 
(३) सत्त्वशून्य । सत्त्वशून्य अचित्‌ तत्त्व 'काल' है । अतः काळ जड तथा सत्त्व (अस्तित्व) 
शुन्य होता है । प्राक्त सृष्टि को सामग्री मिश्र सत्त्व से उत्पन्न होती है । यह अस्तित्व 
मिश्र सत्व इसीलिए कहलाता है कि परमात्मा के इस सवत्तंश के भीतर रजोगुण भी मिले 
रहते हैं । इनके साथ मिश्रित हो कर परमात्मा का सत्त्वगुण मिश्र सत्त्व कहङाता है और इसी 
से त्रिगुणात्मिका सृष्टि उत्पन्न होती है । इसी मिश्र सत्त्व को माया, अविद्या या प्रकृति कहते 
हैं। इसको भेद दृष्टि से जब तक जीव परमात्मा से अलग देखता रहता है, तव तक वह 
इससे वासनात्मक दृष्टि के सम्बन्ध से बंध कर सीमित रहता है और जब इसको अद्वैत दृष्टि 
से परमात्मा के अभिन्न विशेषण की तरह देख लेता है तव उसक्री वासना उपासना को 
स्थान दे देती है । माया का स्थान तब भक्ति.ले लेती है। इस अवस्था को प्राप्त करके 
जीव परमात्मा का रूप हो जाता है । सीमित, विराट्‌ हो जाता है--अपने और अनंत के 
भीतर एकत्व को देख कर । गोस्वामी जी के वाल्मीकि का कथन जाने तुम्हहि तुम्हहि 
होइ जाई'% इसी अवस्था का संकेत देता है । 
‡ रामचरितमानस, उत्तरकांड, दोहा ११६ के वाद । | उत्तरकांड, दोहा ११५ के वाद । 
$ उत्तरकांड, दोहा ११५ के वाद । + उत्तरकांड, दोहा ११५ के पहले। $ वही। 
१८ अयोध्याकांड, दोहा १२६ के पहले । 
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शुद्ध सत्त्व में रजोगुण और तमोगुण का सर्वथा अभाव होता है। इसीलिए उसे शुद्ध 
सत्त्व कहते हैं। विशिष्टाद्वैत सिद्धान्त के अनुसार, नित्य प्रवाहित होने वाला ज्ञान का 
आनन्द इसी शुद्ध सत्व के माध्यम से उत्पन्न होता है । शुद्ध सत्त्व का जब उदय होता है तब 
अज्ञान-जन्य रजोगुण और अज्ञानरूप तमोगुण नष्ट हो जाते हैं। इसी अवस्था में परमात्मा 
का अंतिम रहस्य 'अद्वैत' ज्ञात हो जाता है और साधक ज्ञान के अद्देत तथा शाश्‍वत आनन्द 
में मग्न हो जाता है । यह शुद्ध सत्व अनंत है, क्योंकि अज्ञान की अवस्था में उत्पन्न हुए 
भेदज्ञान के भीतर की खंड कल्पनाओं का सीमा-विधान नष्ट हो कर एकत्व की अनंतता 
में विलीन हो जाता है। जो अकल (एकत्वरूप) को देख सकता है, वही व्यापक अनंत का 
दर्शन कर सकता है । 'व्यापक अकल अनीह अज निर्गुन नाम न रूप! में गोस्वामी जी ने 
इसी तथ्य को अनावृत्त किया है ‡ । 


शुद्ध सत्व के इसी अनंत तेजोरूप द्रव्य से नित्य तथा मुक्त पुरुषों का शरीर बनता है 
है तथा उनके सत्क्मों के सत्परिणामों के उपभोग को सम्भव बनाने के लिए स्वगं इत्यादि 
शाइवत लोकों की सूष्टि होती है । परमात्मा के व्यूहावतार इत्यादि के रूप भी इसी तत्त्व 
के बने हुए होते हैं । रामानुज के विशिष्टाह्वैत सम्प्रदाय के अनुसार शरीर के आधार के 
विना आत्मा की स्थिति कदापि सम्भव नहीं होती । बद्ध आत्माएं मिश्र सत्व से उत्पन्न 
हुए शरीर में तया मुक्त पुरुषों की आत्माएं शुद्ध सत्त्व से नत्पन्न शरीर में रहती हैं। इस 
तरह शुद्ध सत्त्व के पवित्र गुणों की उपासना हर अवस्था में, रामानुज के सिद्धान्त के अनुसार, 
निरन्तर प्रवाहित होती रहती है । यही गोस्वामी जी की अविर हरिभक्ति है, जो शुद्ध 
सात्त्विकता की ही उपासना राम के भीतर करती है । जिस तरह शुद्ध सत्व के तेजोरूप द्रव्य 
से मु्तात्मांओों के तेजोरूप शरीर वनते हैं, उसी तरह शुद्ध सत्त्व की पवित्रता से प्रेरित - 
हो कर उनके सुन्दर कमं भी स्वार्थ से ऊपर उठ कर विश्‍व की रक्षा करते हैं । इसी शुद्ध- 
सत्त्व से संभूत राम के शील की उपासना गोस्वामी जी ने की है, इसी शुद्ध सत्व से परमात्मा 
की शाइवत शक्ति का ऐश्वर्य, उसके अनिरुद्ध, संकर्षण तथा प्रद्युम्न रूप में जगत्‌ पर 
व्याप्त रहने वाले और अवतीणं होने वाले व्यूहावतारों के ऐश्वंये, परमात्मा का परमपद-- 
` उसका परम स्थान, वह महाकाश जहाँ यह परमधाम स्थित रहता है तथा वैकुण्ठ और 
अयोध्या इत्यादि इसी शुद्ध सत्त्व के द्रव्य से निमित होते हैं । 


तमिल भाषा को रामानुज के मत का अनुकूल माध्यम समझने वाला टेंकलइ मत 
इस शुद्ध सत्त्व को जड मानता है तथा संस्कृत को इस मत का पवित्र माध्यम मानन वाळा 
वडकले मत इसे चित्‌ (चंतन्ययुक्त) मानता है । गोस्वामी जी बडकले मत के समर्थक 
प्रतीत होते हैं, क्योंकि उनके वाल्मीकि ने राम से कहा है--“चिदानन्दमय देह तुम्हारी, 
विगत विकार जान अधिकारी ”। अतः उनके अनुसार परमात्मा का शरीर चिन्मय, 
चैतन्ययुक्तःतथा आनन्दमय तत्त्व के इसी शुद्ध सत्त्व से बनता है। उनके अनुसार इस 
अचिन्त्य अवस्था को, जो मिश्र सत्त्व के भौतिक शरीर से बिलकुल अलग है, अधिकारी तथा 


‡ रामचरितमानस, वालकांड, दोहा २०५। 7 अयोध्याकांड, दोहा १२६ के पहले । 
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रहस्यज्ञ व्यक्ति ही अनुभव कर सकते हैं। इस तरह गोस्वामी जी शुद्ध सत्त्व को चैतन्ययुक्त 
मानते हैं, जड नहीं । 


इस तरह अपनी पूर्वे परम्पराओं से आवश्यक तथा अनुकूल सामग्री जुटा कर गोस्वामी 
जी ने 'मानस' की सृष्टि की है । इस सृष्टि के भीतर उन्होंने शक्ति, शील और सौन्दर्य की 
अनुपम और सात्त्विक झाँकी राम तथा रामायण के आदश पात्रों के अन्य माध्यम से प्रस्तुत 
की है । पूर्ण मानव मर्यादा पुरुपोतम के पूर्ण विकास का प्रथम सोपान बालकांड है, जिसे 
गोस्वामी जी जीवन के भीतर का विमल सन्तोष कहते हैं। उनके अनुसार जीवन का 
प्रारम्भ ऐसे कार्यों से होना चाहिए, जिनसे विमल सन्तोष की अनुभूति हो सके । अपने 
इस विमल सन्तोप की योजना का विस्तार गोस्वामी जी ने बालकांड के मंगलशलोकों से 
प्रारम्भ करके अंत तक एक अविरल प्रवाह में प्रवाहित रखा है। 


अपने 'मानस' के प्रारम्भ में गोस्वामी जी ने वाणी और विनायक की प्रार्थना की 
है । सरस्वतो और गणेश की इस प्रार्थना में गोस्वामी जी ने लोकमंगल-विघायक अपने 
आदश राजा राम के जीवन में विकसित होने वाले सव बीजों को एक साथ रख कर वाणी 
और विनायक की उपासना के साथ ही साथ राम की उपासना भी प्रारम्भ कर दी है। 
विनायक का नाम राम के लिए भी सार्थक है । विनायक का अर्थ विशिष्ट नेता होता है । 
वह विशिष्ट नेता आदर्श राजा ही है | इस सार्थकता के साथ विनायक शब्द राजा राम के 
आदर्श स्वरूप की भी व्यंजना करता है। यदू यदाचरति शेष्ठस्ततदेवेतरो जनः ‡' के नियम 
के अनुसार श्रेष्ठ आचरण वाले छोकमंगल-विधायक राम अपने आदर्श शील के द्वारा लोक 
का आदशं नेतृत्व करते हैं । 


'मानस' के प्रथम मंगलइलोक में वाणी और विनायक वर्ण, अर्थ, रस, छन्द और 
मंगळ का विधान करने वाळे अपने स्वभाव के कारण तुलसी के द्वारा पुजित हुए हैं। वाणी 
और विनायक दोनों वर्ण, अर्थ, रस, छन्द और मंगल के ख्रप्टा माने जाते हैं । वाणी, . 
सरस्वती या वुद्धि के द्वारा मंगल का विवान होता है। आचार्य मम्मट ने अपने काब्य 
प्रकाश में काव्य का प्रयोजन वताते हुए लिखा है :-- 

काव्यं यशसे अर्थकृते, व्यवहार विदे, शिवेतरक्षतये । 

सद्यः पर निवृंतये कान्तासम्मिततयोपदेश युजे † । 
काव्य या सरस्वती (वाणी) के द्वारा इन आचायं ने यश, घन, शील, मंगल, मुक्ति और 
प्रभावशाली हृदयग्राही उपदेश की सिद्धि का दशन किया है । भाव-साधना के द्वारा वाणी 
परमभाव 'मुक्ति' तक मनुष्य के विकास को पहुंचा देती है। इसी विकास के पथ पर उसे 
यश, घन, शील और मंगल आप से आप प्राप्त हो जाते हैं । और वाणी ने जीवन के सौन्दर्य 
की अभिव्यक्ति के माध्यम से आकर्षक उपदेशों की व्यंजना करके दुनिया में असंख्य बार 
मनुष्य के शील में क्रान्ति उत्पन्न की है । उसका प्रमाण मानव इतिहास के असंख्य पृष्ठ 


+ गीता, अध्याय ३, इलोक २१। | काव्यप्रकाश, प्रथम उल्लास, कारिका २। 
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बरावर देते चले आये हैं। जिस मनुष्य के जीवन में शब्द, अप भाव, “रस' और संगीत के 
माधुर्ये 'छन्द' की संगति नहीं रहती वह मंगल का दर्शन कभी नहीं कर सकता । अर्थंसंगत 
शब्दों का प्रयोग करने वाला शीलवान्‌ मनुष्य अपनी मधुर वाणी के द्वारा संसार भर के 
हृदय पर राज्य करता दै । वह स्वयं मंगलमय होता है और अपने प्रभाव के कारण मंगल 
की निरन्तर सृष्टि करता रहता है। गोस्वामी जी के राम का स्वभाव इसी तरह का है। 
रामायण भर में अपने राम के भीतर इसी शील के पूर्ण विकास की झाँक्री गोस्वामी जी 
ने प्रस्तुत की है । शिवपुत्र विनायक को भी शब्द, अर्थ, भाव, घ्वनि-माधुयं और मंगळ की 
सिद्धि सहज प्राप्त है । निसगं से ही उनका शील इस तरह का है, तभी वे विनायक हैं । 
तुलसी के राजा राम के लिए वर्ण, अथं, रस, छन्द और मंगल शब्द एक तरह 
से और अधिक सार्थक हैं । एक आदर्श नायक “राजा' श्रम, वित्त, शीळ, स्वातन्त्र्य, और 
मंगल के एक आदशं सन्तुलन का विधान करता रहता है । श्रम, वित्त, शील, स्वातन्त्र्य 
के आदश सन्तुलन के पीछे चलने के लिए ही मंगल बना हुआ है । किसी भी समाज में 
मंगल का विधान विना इस संतुलन के हो ही नहीं सकता है । इसीलिए गोस्वामी जी ने: 
अपने आदर्श नायक राम के स्वभाव की व्यंजना, वाणी और विनायक की स्तुति के रूप 
में ही रामायण की सर्वप्रथम पंक्तियों में आरंभ कर दी है| समाज “में वर्ण-विभाजन श्रम 
के ही यथोचित विभाजन के लिए हुआ है। विना इस विभाजन के.किसी भी समाज को 
वित्त की सिद्धि नहीं प्राप्त हो सकती । बिना वित्त की सिद्धि के रस-सिद्धि शील का 
विकास' सम्भव नहीं है । दरिद्रता के भीतर कोई सद्गुण स्थिर ही नहीं रह सकता । यह 
साधारण मनुष्य का स्वभाव है कि सम्पन्नता में ही उसका शीळ सुरक्षित रहता है। असाधारण 
के शील का व्याकरण दूसरा होता है, पर यह असाघारणता स्वभावतः ही सर्वसाधारण का 
स्वभाव नहीं वन सकती । विना शील के स्वातन्त्र्य की कल्पना ही नहीं की जा सकती । 
चरित्रहीन स्वतन्त्र (अपने वश में) कंसे रह सकता है। वह तो दुव छताओं की परवशता में पड़ 
कर परतन्त्र ही रहता है । उसकी दुवं लताएं ही उस पर शासन करती रहती हैं और स्वार्थ जन्य 
दुर्वलता के कारण मनुष्य सबसे दव कर हीनभावयुक्त दासता में ही जीबन बिताता रहता 
है । गोस्वामी जी के राम ने इस दृष्टि से “मी वर्ण, अर्थ, रस और छन्द के विनियोग से 
अपनी प्रजा के भीतर मंगल का विधान किया था । श्रम, वित्त, शील और स्वातन्त्र्य की 
सिद्धि प्राप्त करके मंगलमय राजा राम के राज्य में प्रत्येक व्यक्ति मंगलमय हो गया था । 
रामचरितमानस भर में इसी आदर्श श्रमसांधना. आदर्श वित्तसाधना, आदर्शशील भावना 
तथा आदशं स्व्रतन्त्र्यसाधना का विकास गोस्वामी जी ने प्रस्तुत किया है और अपनी इस 
योजना का पूर्वरूप वालकांड के इस प्रथम सोपान में सृष्टि करके उन्हें विमल सन्तोष का 
अनुभव हुआ है । घमं, अर्थ, काम और मोक्ष के चतुबंगं की सिद्धि के विश्वमंगल-विधान 
को यह आदर्श भारतीय पद्धति तुलसी का आदर्श है । इस आदशं का पवित्र संकल्प 
वाणी और विनायक की अपने द्वारा की हुई स्तुति में उन्होंने कर लिया है । विराद्‌ विश्व 
की रक्षा की घमं-भावना से परिचालित श्रमभावना ही तुलसी की आदश वर्णभावना, 
श्रमभावना तथा घर्मभावना है । इसी विइक्मंगल विधान के द्वारा प्रेरित विश्वरक्षिका 
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वित्तभावना गोस्वामी जी की आदश वित्त भावना है । विश्व भर के कर्मों को सौन्दर्य 
प्रदान करने वाली रसभावना या शील भावना ही तुझसी की कामभावना है तया विश्व 
` भर की स्वतन्त्रता की भावना ही तुलसी की मोश्न-भावना है । इसी विराट्‌ व्यापिनी 
जीवन योजना को संभव वना कर एक विद्वाद्वैत में प्रत्येक व्यक्ति को ढाल देने का 
संकल्प गोस्वामी जी ने इस प्रथम सोपान में किया है तथा इस संकल्प की आंशिक झाँकी 
को राम के बाल्यकाल में प्राप्त करके उन्होंने विमल सन्तोष का अनुभव किया है । राम 
चरित के मानस को उन्होंने इसीलिए कलिकलुप विध्वंसंक माना है और उसके इस 
विशेषण को प्रत्येक सोपान के अंत की सूचना देने के समय उन्होंने 'कलिकलूष विध्वंसने 
रामचरितमानसे' कह कर दुहराया है । विइवात्मंक्य के आधार पर“ स्थापित विश्मंगल, 
कलियुग (कलह, युग) के कळूपों को, संघर्ष के अभिशापों को शान्त करके विरोध-विश्रा न्ति 
को संभव बनाता है । 


विमल सन्तोष की सिद्धि प्रदान करने वाळी अपनी विश्वमंगल विधान को भावना 
के आधार पर ही गोरवामी जी ने इस सोपान के मंगलाचरण के दूसरे इलोक में भवानी 
और शंकर को प्रार्थना की है । भवसागर के विराट्‌ रूप भव (शिव या स्रष्टा) की 
पत्नी भवानी (जगदम्बा) की भावना तुलसी ने विश्व की विराट्‌ रक्षा-भावना को दृष्टि 
भें रख कर की है । शिव का भव रूप उनका स्रष्टा या रक्षक रूप है । उनका हर या रुद्र 
रूप प्रख्यंकर स्वभाव व(ला है । शिव के भव रूप की पत्नी भवानी जगद्रक्षक शिव की 
जगद्रक्षिका शक्ति है । इस भावना के सांथ गोस्वामी जी ने मंगलमय या मंगल विधान 
करने वाले शंकर का ध्यांन किया है। 'झं' मंगल और 'कर' करने वाले शिव का रूप ही 
शंकर स्वरूप है और वह स्वयं शिव या मंगलमय है । भवानी श्रद्धा का रूप है । उसके 
भीतर शंकर के लिए अटूट श्रद्धा है। श्रद्धा विचारजन्य वह भावना है जिसके भीतर श्रद्धेय 
के आदश कर्मो का निश्चय बरावर बना रहता है । इस निश्‍चय के साथ श्रद्धेय के 
प्रति पूज्य वुद्धि मिल कर श्रद्धा की सृष्टि करती है । श्रद्धा वह पवित्र भाव है जो श्रद्धेय 
से'कुछ नहीं चाहता । वह केवळ उसकी हृदय से उपासना करना चाहता है । भवानी 
जीवन की इसी ऊंचाई पर हैं । विश्वमंगछविधान के सद्गुण को शंकर में देख क्र ही 
भवानी उन पर श्रद्धा करती हैं। उनकी श्रद्धा का कोई दूसरा आधार नहीं है । उनके 
प्रेम की परीक्षा लेने के लिए जब कामदहन के बाद सप्तऋपि आ कर कहते हैं-- 
कहा हमार न सुनेहु तब नारद के उपदेस । 
अब भा झूठ तुम्हार पन जारेउ काम महेस । 


तव तुलसी की उमा कहती हैं-- 
तुम्हरे जान काम अब जारा । अब लगि संभु रहे सविकारा । 
हमरे जान सदा सिव जोगी । अज अनवद्य अकाम अभोगी। 
गोस्वामी जी की उमा, शंकर के इसी रूप को सामने रखती हूँ । शंकर विश्वमंगल 


‡ रामचरितमानस, वालकांड, दोहा ८९ और उसके बाद । 
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विधाता हैं । अकाम और अभोगी रह कर, स्वार्थ की वासना से ऊपर उठ कर वे प्रत्येक 
कार्य सदा विश्वमंगल को ध्यान में रख कर करते हैं । इसीलिए वे शिव हैं । उमा की 
श्रद्धा शिव के मंगलमय रूप के लिए है, अपने किसी स्वार्थ के लिए नहीं । उनके शिव 
विशवरूप भगवान्‌ की सेवा में लीन हो कर योगस्थ हो गये हैं, इसीलिए वे शंकर हैं और 
उनके इसी रूप की उपासना उमा करती हैं । 


सन्देह विभाजक धमं है और विश्वास संयोजक घर्म । सन्देह संघर्षं और भेद को 
उत्पन्न करता है तथा विशवास शान्ति और अभेद की सृष्टि करता है। शान्ति और अभेद 
को स्थिति ही योग की स्थिति है, जिसमें व्यक्ति अपने को विराट्‌ के साथ जोड़ कर संबं 
से विरत हो जाता है, शान्ति की प्राप्ति कर लेता है। 

विश्व का मंगल-विधान वही साधक कर सकता है जिसके भीतर विश्वास के प्रकाश 
में शान्ति और अभेद की स्थिति उत्पन्न हो जाती है। गोस्वामी जी ने शंकर के इसी 
विश्वासमय स्वरूप का दर्शन करके तथा उमा को श्रद्धास्वरूपिणी भावित करके विमल 
सन्तोष का अनुभव किया है । विश्वमंगल-विधायक शंकर के प्रति प्रत्येक व्यक्ति के भीतर 
उमा की श्रद्धा-मावना के समान ही भावना होनी चाहिए । विश्वमंगल-विधायक परमात्मा 
की सिद्धि भी मनुष्य इसी अभेद के विशवास और स्वार्थं रहित श्रद्धा के द्वारा ही कर सकता 
है । स्वान्त:स्थ ईश्वर--विराट्‌ आत्मा--का अभे ददर्शन व्यक्ति को श्रद्धास्वरूपिणी उमा और 
विइवासरूप शिव की भक्ति के द्वारा ही हो सकता है । उनकी इस भक्ति के द्वारा श्रद्धा 
और विश्वास के पवित्र भावों को प्राप्त करने के वाद ही निइछल हृदय में अभे ददशंन 
उत्पन्न होता है। 


श्रद्धा, विशवास और वोब को ले कर ही जीवन पूर्ण होता है। श्रद्धा के भीतर 
निवास करने वाली वासनाहीन प्रवृत्ति, विशवास के भीतर की अभेद भावना से मिल कर 
पूर्ण के बोध को उत्पन्न करती है । उमा-महेश्वर के ऐक्य के भीतर श्रद्धा और विइवास एक 
ही स्थान में निवास करते हैं। इसीलिए इस सोपान के प्रार्थना-इलोकों के तीसरे इलोक में 
शंकर को बोधमथ मान कर गोस्वामी जी ने उन्हें अपना गुरु मान लिया है। पूर्णसत्य 
(परमात्मा) को इसी बोध से देख कर साधक जीवन की पूर्णता प्राप्त करके पूर्ण और 
वन्दनीय हो जाता है । उसके जीवन की वक्रता 'दुर्वलता' मंगलमयी पूर्णता में परिणत हो 
जाती है । वक्र चन्द्र की वन्दनीयता शंकर के मस्तक पर पहुंच जाने से ही उत्पन्न होती है। 
इस संकेत के आधार से गोस्वामी जी एक और सत्य की ओर इंगित करते हुए दिखाई 
पड़ते हैं । चन्द्र मन का प्रतीक और उस पर प्रभाव डालने वाला भी माना गया है। 
“चन्द्रमा मनसोजातः' { विराट के मन से चन्द्रमा की उत्पत्ति की गवाही दे कर श्रुति 
(वेद) ने मन से चन्द्रमा के स्वाभाविक सम्वन्ध की सूचना दी है। शीतल मन, जव शंकर 
(विश्वमंगल विधान की भावना) और बोध (अभेद की अनासक्तिमय स्वार्थहीनता की स्थिति) 
को साथ ले कर वक्र (कठोर) होता है, तब उसकी वक्रता भी वन्दनीय हो जाती है। इस 


| यजुवद, अध्याय ३१, मन्त्र १२। 
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तरह विश्वमंगल विधान के लिए कुछ दुष्टों का, करुणापूणं स्वार्यरहित क्रोध से, शासन 
करना वन्दनीय स्वभाव है । इसीलिए तुलसी के राम का क्रोध पूज्य है। यह क्रोध वोधमय 
और शंकर होता है । इस बोषमय शंकर के रूप का नित्यदशंन गोस्वामी जी प्राप्त करना 
चाहते हैं और शंकर के इसी रूप को वे अपना गुह मानते हैं। उनके अनुसार लोकमंगल 
विधायक को विश्वमंगल विधान के अपने प्रयत्न में शीतळ मन को एक ही साथ शीतल 
और कठोर दोनों रूपों में परिणत करना पड़ता है। एक ही समय वह साधुओं के लिए 
शीतल और दुष्टों के लिए वक्र होता है । ऐसा छोगमंगल विधान करने वाला, तुलसी का 
जीवन भी शिवमय हो गया है । भोगों से दूर रह कर, स्वार्थ से अनासकत रह कर उन्होंने 
परमार्थमयी लोकमंगल विधान की भावना की सिद्धि की है और उसी का प्रचार किया 
है । उनके अनुसार द्वितीया के वक्र चन्द्र को शिव ने अपने मस्तक पर इसीलिए घारण कर 
लिया है कि उसके भीतर जगत्‌ के लिए वर्धिष्णु प्रकाश का सन्देह रहता है। शील की 
शीतलता के भीतर से उत्पन्न हुए जगन्मंगल विधायक क्रोध की वक्रता को विश्वमंगल का 
सावक अपने मस्तिष्क का श्रृंगार समझता है । यह कव उसके वोष का सौन्दर्य होता है । 
इसीलिए इस सात्त्विक कोध की वक्रता को वह अपने हृदय और मस्तिष्क में निरन्तर स्थान 
दे कर सुरक्षित रखता है। उसके बोध और भावना के भीतर जगन्मंगल विधायक कोय की 
सात्त्विक और शीतल वक्रता निरन्तर निवास करती है । तुलसी के “वन्दै वोधमयं नित्यं 
गुरु शंकररूपिणम्‌। यमाश्चितो हि वक्रोऽपि चन्द्रः सत्रंत्र वन्द्यते'† का यही अभिप्राय है । 
ऐसे पावन क्रोध की वक्रता जगत्‌ में सवंत्र वन्दनीय होती है । 


प्रायः भारत तथा विश्व भर के कवियों की यह प्रया रही है कि अपने प्रारम्भिक 
झाव्दों में वे प्रवन्ध-काव्यों के विस्तार में विकसित होने वाले आदर्शो का संकेत वीजरूप 
में रख लिया करते थे । इसी नियम के अनुसार मर्यादा पुरुषोत्तम के भीतर शील के जिस 
विकास को गोस्वामी जी ने “मानस' में दिखाया है उसके वीज उन्होंने मंगलाचरण के अपने 
₹लोकों में रख लिया है । हमें शंकर का आश्रय पा कर वक्र चन्द्र की जगद्वन्द्यता के भीतर 
रामचन्द्र की जगदूवन्द्यता का स्पष्ट संकेत इस तीसरे इलोक में अवश्य मिलता है । पूर्ण- 
शान्तस्वरूप राम तो जगइन्द् हैं ही, पर उनका लोकमंगल-विधायक वक्ररूप भी जगद्रन्य 
है । सात्विक क्रोध के तेज की वक्रता को लोकमंगल के लिए अपने साथ रख कर वक्र 
रामचन्द्र भी सवंत्र पूजित होते हैं। 'यमाथितो हि वक्रोऽपि चन्द्रः सत्र वन्द्यते’ से निश्चित 


ही उपर्युक्त ध्वनि होती है । 


इस तरह राजा राम का जो आदशंरूप रामचरितमानस के सब सोपानों में आगे 
विकसित होने वाला है उसका वीज गोस्वामी जी ने वाणी, विनायक, भवानी और शंकर 
की प्रार्थना के भीतर सुरक्षित करके रख लिया है । धर्मभावना, अर्थ भावना, कामभावना 
(आदश शील या रस की भावना, क्योंकि भारतीय रससिद्धान्त आदर्श शील को ही रस 
के भीतर स्वीकार करता है, अनुचित अनुभूति उसके अनुसार रसाभास हैं) और मोक्ष 


पै रामचरितमानस, बालकांड, इलोक ३ । 
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भावना का सम्यक्‌ निर्देशन करके लोक के भीतर मंगलविधान करने वाले राम' आदर्श राजा 
हैं । अपने हृदय का पूर्ण श्रद्धा से श्लृंगार करके सीता लोकमंगल विधान के कार्य में परम- 
विश्वासमय राम की सहयोगिनी बनती है । वह उनके शंकररूप से (लोकमंगल विधायक 
रूप से) भवानी के समान, अपने जगद्रक्षक रूप का तादात्म्य स्थापित किये रहती है। 
भारतीय नारी के श्रद्धात्मक तथा स्वार्थरहित रूप के साथ सीता. राम की उपासना करती 
है। ये सब संकेत वाणी, विनायक, भवानी और शंकर की प्रार्थना के भीतर गोस्वामी जी 
ने आर्थी व्यंजना के रूप में गभित कर लिये हैं । 


कवीश्वर वाल्मीकि और कपीश्वर हनुमान्‌ की प्रार्थना करते हुए गोस्वामी जीने 
कहा है :— 
सीता रामगुणग्रामपुण्यारण्यविहारिणौ । 
चन्दे विशुद्धविज्ञानी कवीश्वरकपीश्वरौ। | 


इस प्रार्थना के द्वारा भी उन्होंने सीताराम के आदशों की गहराई की आर्थी 
व्यंजना की है । गोस्वामी जी के अनुसार जीवन की गहराई में उतरे हुए आदर्श पुरुष ही 
वन्दनीय नहीं होते अपितु वे लोग भी वन्दनीय हैं जो उस गहराई का उन आदश पुरुषों 
में दर्शन करके मुग्ध होते हैं । पुरुष और नारी के शील पर निखार चढ़ाने के लिए 
भारतीय धर्मेसाधना में परमात्मा भी युगल रूप में संसार में उतारा गया है । गोस्वामी जी 
केवल राम के गुणों पर निछावर हो जाने वाले वाल्मीकि और हनुमान्‌ की वन्दना नहीं 
करते । उनकी श्रद्धा इन दो महापुरुषों को इसलिए भी प्राप्त हो रही है कि सौता भौ 
इनकी पूज्य हैं । सीता के आदर्श शीळ की बड़ी उच्च अनुभूति इनके हृदय में है । अपने 
आत्म-बिलोपन से राम की शक्ति को अमोघता प्रदान करने वाली सौता भी इनकी पूज्य 
हैं । राम की लोकमंगल विधान की योजना की पूर्ति के लिए अपने को मिटा कर सीता ने 
राम को मर्यादा पुरुषोत्तम बनाया है । रावण की अशोक वाटिका में जीवन की पवित्रता 
की साधना करती हुई सीता ने राम के गौरव को परिववित किया है । धोबी के सन्देह 
पर निर्वासन स्वीकार करके भी उन्होंने पुरुषोत्तम राम के त्याग में अपूर्वं ज्योति का 
संचार किया है, अपने पवित्र त्याग और पवित्र वलिदान से । विशुद्ध विज्ञान का यही 
लक्षण है । विशुद्ध विज्ञान की पवित्र संमता को प्राप्त करके.आदश्ं पुरुष और नारी लोक 
के शील को पुरुपोत्तमता की मर्यादा को ओर आकृष्ट करने के लिए अपने जीवन को 
तप और त्याग के आदर्श सौन्दर्य की ज्योति से आछोकित करते हैं । सीता और राम 
यही करने के लिए जगत्‌ में अवतीणं हुए थे। और उनके जीवन की इसी पवित्रता को 
देख कर वाल्मीकि और हनुमान्‌ विशुद्ध विज्ञान के प्रकाश से विभूषित हो उठे थे । श्रद्धालु 
और थद्धेय के इसी निएछल सम्बन्ध का दर्शन करके गोस्वामी जी को विमल सन्तोष का 
अनुभव हुआ था । गोस्वामी जी के विमल सन्तोष का आधार श्रद्धालु और श्रद्धेय के 
विमल शील की अनुभूति यी है। इसी शील की अनुभूति को प्राप्त करके वाल्मीकि 


१ रामचरितमानस, वालकांड का मंगलाचरण, ₹लोक ४ । 
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कवियों के ईश्वर हो गये तथा हनुमान्‌ कपियों के । शील की उच्चतम अनुभूति क्री 
भावना करके तथा उससे मुग्ध हो कर वाल्मीकि कविश्रेष्ठ हो गये और हनुमान्‌ 
कपिश्रेष्ठ । _ , 

जो सन्तोष अपने वैयक्तिक स्वार्थ की सिद्धि से प्राप्त होता है वह वासना से 
कलुपित हो कर मलिन होता है। जिस सन्तोष में वैयक्तिक वासना की अनुभूति न 
हो कर विश्व के स्वार्थं की भावना निहित रहती है, वह विमल सन्तोष है । राम और | 
सीता का जीवन विश्वमंगलविधायक जीवन है । इस विराट्‌ जीवन के सौन्दर्य का अनुभव 
करके गोस्वामी जी को विमल सन्तोष का अनुभव हुआ है । राम और सीता के इसी 
जीवन को प्रत्येक नर-नारी के भीतर उत्पन्न करके लोकमंगल विधान के अपने कार्य द्वारा 
चे भी विमल सन्तोप का अनुभव कर लेना चाहते हैं और उनका यह दावा है कि 
वालकांड के भीतर चित्रित जीवन के सौन्दर्यं से जो अपने जीवन को विभूषित कर 
लेगा उसे विमल सन्तोष की सिद्धि हो जाएगी । 


अशुद्ध विज्ञान केवल अपने स्वार्थ को देखता रहता है, पर विशुद्ध विज्ञान सम्पूर्ण 
जगत्‌ के सुख को देखता है । राम और सीता के व्यक्तित्व के भीतर लोकमंगल-विधायक 
आदर्शो के पवित्र सौन्दर्य का दर्शन करने वाले कवीइवर वाल्मीकि और कपोश्त्रर हनुमान्‌ 
विशुद्ध. विज्ञान स्वरूप हैं । इसीलिए इस विशुद्ध विज्ञान की वन्दना करके गोस्वामी जी ने 
विमल सन्तोष का अनुभव किया है। 


रामचरितमानस के इसी मंगलाचरण के प्रकरण में रामवल्लमा सीता के विराट्‌ 
स्वरूप को अभिवादन करते हुए गोस्वामी जी ने कहा है :-- 
उदूभवस्थितिसंहारकारिणीं क्लेशहारिणीम्‌। 
सर्व श्रेयस्करी सीतां नतो ऽहं रामवल्लभाम्‌ । ‡ 
इस वन्दना में गोस्वामी जी ने अनंत राम की वल्लमा, अनंत शक्तिमती सीता का 
चित्र प्रस्तुत किया है । विराट्‌ राम की अनंत शक्ति के रूप में सीता सृष्टि, स्थिति और 
संहार का कार्य किया करती हैं । राम की यह अनंत शक्ति, सीता, उद्धव, स्थिति और 
संहार के तोनों कार्यों के द्वारा क्लेशों का नाश ही करती रहती है । विराट्‌ जगत्‌ में 
व्याप्त उसके इन तीनों कार्यों से सबका श्रेय (मंगल) ही होता रहता है । अपने इन तीनों 
प्रकार के कार्यो क्तो करती हुई वह सर्वथेयस्करी है । सृष्टि, स्थिति ओर संहार की 
प्रक्रियाओं के भीतर वह जीवों के सत्कर्मो और दुष्कमा के पुरस्कार और दण्ड दे कर 
उन्हें कर्मफल से मुक्त करती जाती है और बद्ध जीवों को भी प्रलय के समय 
सामूहिक दण्ड दे कर प्रलय की शांति में विश्राम के लिए भेज देती है । अपने सगुणरूप 
में भी सीता, आदशों का उद्भव करती है और उनकी रक्षा करके उन्हें स्थित रखती है 
तथा दुष्टों के संहार का कारण बनती है । राम और सीता का जीवन, लोक के भीतर 
व्याप्त उनके सब आदर्शों को समाहित और अग्रसर करता रहता है । आदशाँ की रक्षा 
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और पापों के संहार में सौता निरन्तर राम की सहयोगिनी वनी रहती हैं । रावण के 
विनाश में राम की सहायता करने के अपने कार्य के द्वारा सीता ने अपने जीवन भर के 
सुखों को तिलांजलि दे दी थी सीता इसीलिए रामवल्लभा हैं, क्योकि उन्होंने अपने समग्र 
अस्तित्व को उपादान बना कर राम के आदर्शो के निर्माण में अखंड योग दिया है । उनके 
इसी सम्पूर्ण आत्मबलि करने वाले व्यक्तित्व को गोस्वामी जी ने नमस्कार किया है । 
उनके इसी रूप को ध्यान में छा कर गोस्वामी जी को विमल सन्तोष का अनुभव हुआ है । 
वे नारी की इसो अनंत पवित्रता के उपासक हैं। 


रामायण के मंगलाचरण में तुलसी ने अवतारी राम के भी विराट्‌ स्वरूप को ही 
नमस्कार किया है । राम के नाम और रूप को स्वीकार करके अवतीर्ण होने वाले विराट 
ब्रह्म को नमस्कार करके, निर्गुण और सगुण के समन्वित रूप का ध्यान करके, गोस्वामी 
जी ने विमल सन्तोष का अनुभव किया है । अपनी सगुणता के भीतर भी उनके राम अपने 
नरत्व के द्वारा नारायणत्व की उदारता को अपने विश्वजीवन के भीतर निरन्तर सुरक्षित 
रखते हैं । यह स्थिति भी तुलसी के विमल सन्तोष की आधारभूमि है। सीमा के भीतर 
रहने वाले मानव को वे असीम आदशों के असीम रूप में देखना चाहते थे । अनंत 
नारायण, राम के मानव रूप के भीतर असीम आदर्शो को ले कर अवतीर्णं हुआ था, 
इसीलिए गोस्वामी जी ने राम की उपासना की । अपने विराट्‌: राम की प्रार्थना 
करते हुए उन्होंने कहा है :-- 
यन्मायावशवति विश्वमखिलं ब्रह्मादिदेवासुराः 
यत्सत्वादमुपेव भाति सकल रज्जौ यथाऽहे'् मः 
यत्पादल्पव एक एव हि भवाम्भोघे स्तितीर्षावतां 
वन्दे ऽहं तमशेषकारणपरं रामाख्यमीशं हरिम्‌ । | 


वाळकांड के मंगलाचरण का यह इलोक अवतारी राम के उपर्युक्त विराट्‌ रूप का 
प्रतिपादन करता है । जिस विराट्‌ की माया ब्रह्म और शिव की भी सृष्टि कर उनका 
नियन्त्रण करती रहती है, जिसका अस्तित्व समस्त जगत्‌ में व्याप्त है, पर अज्ञानी जीव 
उसे न पहचान कर जगत्‌ को ही देखता रहता है, ठीक उसी तरह जिस तरह रस्सी को 
न पहचान कर अन्धकार में देखने वाला, म्रम से उसे सर्प समझ लेता है, जिसके चरणों 
का सहारा संसार-सागर को पार करने वाले के लिए एकमात्र नौका का काम करता है, 
अशेप .क्रारणों के भी कारण उसी रामरूपी नारायण की उपासना गोस्वामी जी करते हैं। 


उनके राम का संगुण रूप भी अपनी इन सब शक्तियों के साथ अवतीणे हुआ है! 
तुलसी के राम के सगुण रूप की उपासना भी ब्रह्मा, शिव तथा वेद इत्यादि देवशक्तियाँ 
करती हैं और उसकी अनंत शक्ति का अनुभव करके आइचर्यचकित रहती हैं । उसके 
मायामय रूप को देख कर 'म्रम के कारण रावण इत्यादि उसे मनुष्य ही समझते रहते हैं। 
दशरथ, कौसल्या, वाल्मीकि, भरत, लक्ष्मण, सुग्रीव, हनुमान्‌ तथा विभीषण इत्यादि 
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उसके चरणों की नौका का सहारा ले कर स्वार्थभय संसार-सागर को पार करके विराट्‌ 
शील के मुक्तिलोक को प्राप्त कर लेते हैं । विराट्‌ के इसी मर्यादा पुरुषोत्तम रूप की 
वन्दना करके गोस्वामी जी को विमल सम्तोष का अनुभव हुआ है । 


विमल सन्तोप की यह व्याप्ति गोस्वामी जी को एक लम्वी परम्परा के भीतर 
मिलने वाले राम के रूप से प्राप्त हुई है । 


नानापुराण निगम और शास्त्रों में शोळ का जो आदर्श खूप. गोस्वामी जी ने प्राप्त 
किया, भारतीय भावधारा और विचारधारा के प्रवाह में सत्वगुण की धारा के गम्भीर 
प्रवाह के साथ वहने वाली शिगुण की जिस पवित्र त्रिपथगा का दर्शन उन्हें हुआ, इस लम्बी 
परम्परा के भीतर राम के रूप की जो झाँकियाँ उन्हें दिखाई पड़ीं तथा वाल्मीकि की रामा- 
यण में राम के कमं सौन्दर्यं और रूपसौन्दर्यं की जिस पराक्रोटि का दर्शन उन्होंने किया, 
उन सबकी समाहित साधना से उन्होंने अपने राम के व्यक्तित्व के भीतर शक्ति, शील 
और सौन्दर्य के व्यापक विकास का विधान करके एक अनुपम मर्यादा पुरुषोत्तम की सृष्टि 
की । लोकजीवन के भीतर भी आदश का सौन्दर्य गोस्वामो जी को जहाँ-जहाँ दिखाई पड़ा 
वहाँ-वहाँ से उसका संकलन और संच्रन करके उसमे भी उन्होंने अपने मर्यादापुरुषोत्तम के 
व्यक्तित्व की श्रीवृद्धि की है । उनके 'क्वचिइन्यतो ऽपि'‡ का यह भी अर्थ हो सकता है। 
विशवमानव की विराट्‌ व्याप्ति के भीतर राम और सीता के व्यक्तित्व का सौन्दर्य-विघात 
करने के उपयुवत शील और सौन्दर्यं की सामग्री गोस्वामी जी को जहाँ कहीं भी मिली वहाँ 
से उन्होंने उसका संग्रह अवश्य किया । गोस्वामी जी के जोवन की कुछ घटनाएं ऐसी हैं 
जो इस वात को साक्षी देती हैं कि तुलसी के साधक ने राम और सोता को खोजते हुए कई 
पुरुषों और स्त्रियों के दशंन पा कर उनके शीळ के माधुर्य के आलोक से आलोकित हो 
अपने को धन्य माना था । आदश के दर्शन की अपनी इस प्रवृत्ति के कारण भी गोस्वामी जी ने 
'सियाराममय सव जग' † की कामना और भावना की है । वे राम और सौता के शोळ को 
प्रत्येक पुरुष और स्त्री में देख लेना चाहते थे। इस कार्य के लिए प्रत्येक स्त्री-पुरुष में 
उनको शील की जितनी आवश्यक बातें देखने की इच्छा थी, उन सबको अपनो पूरव- 
परम्पराओं तथा लोक के भीतर दिखाई पड़ने वाले उच्च शील के भीतर से उन्होंने चुन- 
चुन कर एकत्रित किया और शील तथा सौन्दर्य के इस कोष से उन्होंने अपने सीता और 
राम का श्पुंगार कर दिया । 


कला के लक्ष्य को कलाकार तक ही सीमित कर लेने की प्रवृत्ति एक समय चल 
पड़ी थी और यह माना जाने लगा था कि अपने आनन्द के लिए ही कलाकार कला को 
अभिव्यक्त करता है । इस सिद्धान्त को इसकी पूरी व्याप्ति के साथ समझा जाए तब तो 
कोई हानि नहीं, पर केवल अक्ष राथ तक ही अपने चिन्तन को सीमित कर लेने वालों ने 
कला और साहित्य की व्याप्ति को ही खंडित कर डाला । साहित्य के 'सहित' अंश के उस 
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अर्थ को भी उन्होंने ध्यान में न रखा जो साहित्य को विश्व भर से सम्बद्ध कर देता है तथा 
वे साहित्य के उस अर्थ को भी भूल गये जो सम्पूर्ण विश्व की हितभावना को अपने साथ 
निरन्तर आबद्ध किये रहता है। 


भारतीय दृष्टि, कवि और कलाकार उसी को मानती है जिसका हृदय नारायण का 
विश्वव्यापी हृदय हो जाए, तया कला और साहित्य को वह पूर्णं जीवित तभी तक मानती 
है जब तक वह प्राकृत जन को अतिप्राकृत अवस्था तक पहुंचाने के लिए मर्थादा पुरुषोत्तम 
के शील के आलोक को विश्व भर में फैलाने का प्रयास करती रहती है। कवि की अन्तर्वेदना 
लोकजीवन के भीतर शील का ह्वास देख कर उसके मर्म को पीडित करने लगती है, तब 
वह विश्व-जीवन के भीतर सीताराम को उत्पन्न करके स्वान्त:सुख का अनुभव करता है । 
गोस्वामी जी का स्वान्तःसुख यही विश्वसुख है। महात्मा विश्वात्मा को सुखी बनाने का 
प्रयास करता रहता है और उसी प्रयास में उसे विमल सन्तोष की अनुभूति होती रहती है। 


संस्कृत की दीर्घकाल-व्यापिनी परम्परा जब लोकजीवन से विच्छिन्न हो गयी तब 
रामकथा भी स्वाभाविक रूप से लोकजीवन के भीतर उस सरिता की तरह नहीं प्रवाहित 
हो रही थी, जिसमें जो जब चाहे तभी आदर्श का जल पी कर अपने संतप्त हृदय को 
शीतल बना सके । गोस्वामी जी का हृदय इस अवस्था को देख कर भी पीडित हुआ था । 
कुंठा की इस स्थिति को समाप्त करने के लिए भी उन्होंने “रघुनाथ गाथा' को 'अतिमंजुल 
भाषा निवन्ध' { का रूप दिया और रामकया को सूखी हुई सरिता द्वार-द्वार पर प्रवाहित 
होने लगी । इसीलिए गोस्वामी जी ने यह संकल्प किया था--“मायावन्ध करवि मैं सोई । 
मोरे मन प्रवोघ जेहि होई†” राम के शील को भाषा के द्वारा सवंसुलम बना कर ही 
गोस्वामी जी ने विमल सन्तोप का अनुभव किया । . अपनी इसी सार्थक प्रवृत्ति की सूचना 
गोस्वामी जी ने दोहावली में 'का भाषा का संस्कृत. प्रेम चाहिए साँच, काम जु आवै 
कामरी, का ले करे कुमांच 9 /” से दी है। वे राम के शील के लिए सच्चे प्रेम का व्यापक 
प्रचार करना चाहते थे । उन्होंने यह अनुभव किया कि इस प्रेम को व्यापकता के प्रचार 
के लिए एक युग में संस्कृत उपयुक्त माध्यम थी। उनके युग में स्थिति बदल गयी थी । 
संस्कृत समझने वाले कम रह गये थे । इसीलिए प्रेम के प्रचार के लिए उन्हें जनवाणी 
अवधी अधिक उपयुक्त जान पड़ी । भाषा और संस्कृत में उनके संत हृदय को कोई अन्तर 
नहीं प्रतीत हुआ । संस्कृत को अपेक्षाकृत अधिक सम्मान ही उन्होंने दिया, उसे कुमाच 
रेशमी बस्त्र' कह कर । पर दुदिन में रेशमी वस्त्र की अपेक्षा कम्बल ही अधिक उपयोगी 
होता है । वर्षा से वही रक्षा कर सकता है । भारत के उस दुदिन में अवधी और ब्रजभापा 
की कामरी से ही रामःप्रेम लोगों के हृदय में रक्षित रह सकता था। संस्कृत का रेशमी 
वस्त्र महँगा हो गया था । उसके माध्यम से रामकथा का रसास्वाद लेना अर्थसाघ्य था । 
इसीलिए युगवाणी अवधी और ब्रजभापा का चुनाव गोस्वामी जी ने राम-प्रेम का प्रचार 


‡ रामचरितमानस, वालकांड का मंगलाचरण, इलोक ७। † रामचरितमानस, वालकांड, 
दोहा ३० के वाद । तुलसी दोहावली, दोहा ५७२ | 
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करने के लिए किया । संस्कृत के ह्वास से राम-प्रेम का प्रचार जिस सीमित अवस्था में पड़ा 
हुआ था उसे देख कर गोस्त्रामी जी सन्तप्त हो रहे थे। अपने इस ताप को स्वान्तःसुख 
और विमल सन्तोप के रूप में परिवर्तित कर लेने के लिए, उन्होंने जनवाणियों का सहारा 
लिया । इस भाषा-चुनाव के पीछे राम-प्रेम का प्रचार करने क्री उनके हृदय की व्याकुछता 
ही छिपी है । अपनी इस प्रवृत्ति के द्वारा सीताराम को हज़ारों स्त्री-पुरुपों के हृदय तक 
पहुँचा कर उन्होंने स्वान्त.सुख आर विमल सन्तोष का अनुभव किया । रामप्रेम की सरिता 
जब जनवाणी के प्रवाह में प्रवाहित होने लगी तब लोकवाणी भी उन्हें अति मंजुल' 
अनुभव होने लगी । 

तुलसी की भक्ति का स्वरूप स्वार्थ की वासना के अभाव से वनता है और इसमें 
विश्वहित-स।घना ही तुलसी के अनुसार परम मंगलमय 'सुभ गुन' है और उनके अनुसार 
बुद्धिमान्‌ मनुष्य वही है जो मार्ग की वाधाओं को छाँवता हुआ विश्वहितसाधना तक 
पहुँचने का प्रयत्न करता रहे। ऐसा मनुष्य अपने क्रोध इत्यादि की कठोर वृत्तियों को भी मंगल 
'शिव' का अनुगामी वना सकता है। उन्होंने गणेश की वन्दना जब भाषा में की है तव उन्हें इन्हीं 
गुणों से देखा है । वे 'वुद्धिरासि' तथा सुभ गुन सदन' हैं, क्योंकि उन्होंने सब उग्र स्वभाव 
वाले गुणों को, उचित मार्गदर्शन के द्वारा, शिव का अनुचर बना दिया है । विद्वमंगल- 
विधान के कार्य में अपने पिता शिव की सहायता गणेश ने सव उग्र स्वभाव वाली शक्तियों 
को मंगलोन्मुखी यना कर की । उन सव को शिव का गण बना दिया । इसीलिए वे, गणेश 
'गणों पर शासन करने वाले' या गणनायक 'गणों के नेता' कहलाये $ । अपने मर्थादा- 
पुरुपोतम के भीतर भी गोस्वामी जी ने इसी मंगलमयी दिव प्रवृत्ति का दर्शन किया है। 
उनके राम भी राक्षसो प्रवृत्तियों का दमन क्र अपने शील के प्रभाव से उन्हें दैवी प्रकृति 
की ओर मोड़ देने में पूर्ण सफल हुए हैं । मर्यादा पुरुषोत्तम के स्वभाव में भी हृदय की 
सव कठोर वृत्तियाँ सत्त्व से परिचालित हो कर सात्त्विक और कोमल हो गयी हैं। राम 
में, शिव में, गणनायक में हमें स्वार्थं की वासना के दर्शन ही नहीं होते । गोस्वामी जी के 
'गननायक' 'दयाल' और 'सकल-करि-मल-दहन' हैं।। कलि के मल का स्वभाव ही 
स्वार्थ जन्य लोभ है । उस स्वार्थ जन्य लोभ को मंगलकरण गणेश भस्म कर देते हैं । 


गोस्वामी जी ने राम के मूलाषिदेवस्वरूप नारायण की वन्दना करने के समय 
भी उन्हें सदा छीरसागर-सथन' कहा है । छीरसागर अनंत घवलिमा का प्रतीक भी है। 
नारायण का स्वरूप अनंत पवित्रता की अनंत सात्त्विकता का उज्ज्वल स्वरूप है । विश्व- 
पालक नारायण अनंत सात्त्विकता का केन्द्र है । इसीलिए गोस्वामी जी ने उसके 'सदा- 
छीर-सागर-सथन' रूप का ध्यान किया है । विशवमंगलविघान करने वाली शक्ति स्वार्थं 
से अस्पृष्ट रहती है । गोस्वामी जी का ध्यान इसी प्रकार के अनासक्ति योग की तरफ़ 
निरन्तर उन्मुख रहता है, इसीलिए नारायण के उस रूप का उन्होंने घ्यात किया है जो 
सदा सात्त्विकता के अनासनित योग का परमोच्च शिखर है । इसी अनासक्ति की पराकोटि 


२ रामचरितमानस, बालकांड, सोरठा १ । † रामचरितमानस, वाळकांड, सोरठा २। 
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को अपने हृदय में संदा के लिए बिठा लेने को ही गोस्वामी जी ने कहा है--“करउ सी 
मम उर धाम सदा छीर-सागर-सयन ‡ ।” इस प्रकार नारायण में भी स्वार्थ की वासना के 
अभाव की ही वन्दना गोस्वामी जी ने की है । 


नर के भी नारायणरूप के द्वारा प्रस्तुत होने वाला यह विश्वमंगल' विधान, सावक 
` की करुणा और विश्वप्रेम तथा अपने स्वार्थों के प्रति अनासक्ति से होता है । इसीलिए 
विश्व-शक्तियों से गोस्वामी जी ने अपने लिए उनका अनुग्रह, उनकी कृपा, दया और 
उनका 'नेह' ही माँगा है तथा उनके स्वरूप के भीतर इन अपेक्षित गुणों की अनंतता का 
उन्होंने दर्शन किया है । वे बुद्धिरासि', गननायक' से भी 'करउ अनुग्रह. ही कहते हैं, 
क्योंकि उनकी कृपा से मूक भी वाचार हो जाता है तया पंगु भी गहन गिरिवर' पर चढ़ 
जाता है । उनका यह आदर्श 'गननायक', 'दयाळ' है] । उनके शिव भी 'करुना श्रयन' 
विशववेदना के निवास स्थल तथा 'मयन मदंन' मदन, काम या आसक्तिजन्य इच्छा को 
मदित कर देने वाले या अपनी स्वार्थेमयी वासनाओं के प्रति परम विरागी हैं । उन्हें 
दीन पर नेह रहता है, इसीलिए उनसे भी गोस्वामी जी 'करउ कृपा' ही कहते हैं$। 
नयोंकि उनकी कृपा साधक को उन्हीं के समान दयालु बना देती है । 


गोस्वामी जी के द्वारा अपने गुरु नरहरिदास' में भी करुणा और अनासक्ति का हीं 
दर्शन किया गयां है | उनमें भी गोस्वामी जी ने अनासक्त और कृपामय लोकमंगल साधक का 
ही रूप देखा है । नर के रूप में रहते हुए भी वे 'नररूपहरि' हैं। उनके नर का रूप विकसित 
हो कर नारायणत्व की अनंत उदारता को प्राप्त कर चुका है | इसीलिए तो उन्होंने 
आश्रयहीन बालक रामवोला को महामहिम तुलसीदास के रूप में परिवर्तित कर दिया । 
अपने स्वार्थो के छोटे संसार में घिरे हुए व्यक्ति के हृदय में सीमित करुणा अपने विशेष 
लोगों के लिए होता है, पर गोस्वामी जी के गुरु नरहरिदास नर से नारायण हो कर 
'कृपासिन्धू' हो गये हैं । विइवमंगल विधायक को अपने भीतर अनंतगामिनी कृपा की 
सिद्धि करके कपासिम्धु हो जाना पड़ता है, अन्यथा सीमित कृपा से वह विद्वमंगल विधान कैसे 
कर सकेगा । इस नाराय॑णस्वरूप नर के भीतर क्रियाशक्ति सें सम्बद्ध हो कर वाणी स्थेथा' 
सत्यानुगामिनी और अमोघ हो जाती है । कहनी और करनी की यह एकाकारता विश्वमंगल' 
विधायक साधक के शब्दों को अमोघशक्ति-सम्पन्न मंत्र के रूप से परिणत कर देती .है। 
इसीलिए गोस्वामी जी के गुरु विश्‍वमंगल नरहरिदास के “बचन” 'महामोह-तम पुंज' के 
लिए “रवि कर निकर' के समान हैं । उनकी वाणी की अमोघ शक्ति सूर्यं की किरणों के 
समूह “रवि कर निकर' के समान है, जिसके सामने अपार अज्ञान के भी अंधकार की राशि 
(महामोह तम पुंज) विलीन हो जाती है# । नारायण के इसी नर रूप को देख कर 
गोस्वामी जी को विमल सन्तोष का अनुभव होता है उनके राम भी नारायण के वहीं 


| रामचरितमानस, वालकांड, सोरठा ३ । † रामचरितमानस, वालकांड, सौरठा १०२ | 
$ रामचरितमानस, बालकांड, सोरठा ३-४। # रामचरितमानस, वालकांड, सोरठा ५। 


७६ 9 रामभक्ति शाखी 


CCO. Vasishtha Tripathi Collection. By Siddhanta eGangotri Gyaan Kosha 


_ भर रूप हैं, जिनके भीतर विश्वमंगलविधान की भावना प्रत्येक क्षण में निवास करती 
जिसने अपने नारायण रूप की अनंतता को विश्वमंगलविधान के लिए नररूप में सीमित 
कर लेने में भी संकोच का अनुभव नहीं किया है । अपने गरु के भीतर भी राम के इसी 
आदर्श का गोस्वामी जी ने दर्शन किया है और उस गुरु के चरणों में नतमस्तक हो कर 
चे स्वयं महान्‌ हो गये हैं, आदर्श के प्रति अपने इस स्नेह के कारण। > 


गोस्वामी जी के अनुसार स्वार्थहीन अनासक्ति की उत्पत्ति प्रणति या दीनता से 
होती है। प्रणति, विनय या दीनता भक्त के भीतर निरभिमानता की जननी बनती है । 
निरभिमानता के भौतर से स्वायंहीनता की अनासक्रित उत्पन्न होती है। जव तक .अपने 
व्यक्तित्व का, अहं का ज्ञान मनुष्य के भीतर रहता है तब तक इस अहं के साथ 'मम' को 
चेतना भी बनी रहती है। यह सीमित 'मम' उसके भीतर स्व” की आवश्यकता (ममता 
या स्वार्थ) को उत्पन्न करके उसके व्यवितत्व को सीमित करता रहता है । ऐसी स्थिति में 
यह विश्वमंगल विधायक महामानव नहीं बन सकता । अतः इसी महामानवत्व की साधना 
के लिए भक्ति-सावक को परम विनम्र होना पड़ता है। गुरु के चरणों पर जितना अधिक 
झुकना सम्भव होता है, वह उतना अधिक झुक कर ही सन्तुप्ट होता है । गुरु के चरणों में 
सवसे अधिक झुकने की अवस्था वही है जिसमें चरणों को धूल का दर्शन करके भक्त अपने 
सव अभिमान को विसजित कर दे । इसी.दीनता और प्रणति की अवस्था को प्राप्त करके 
गोस्वामी जी ने 'वंदउं गुरु-पद-पदुम-परागा' कहा है। उन्होंने गुरु के चरणकमलों के 
पराग की वन्दना की है। प्रणति की अंतिम अवस्था उन्हें प्राप्त हो गयी है। 
इस निरभिमानता के दैन्य बे भीतर - उन्हें जहाँ-जहाँ राम की पवित्रता और उनके 
गौरव का कुछ भी लेश रहता है. दिखाई पड़ जाता है। अभिमानी मनुष्य केवल अपने 
गुणों को देखता है और दूसरों के केवल दोयों को । निरमिमानी इसके विपरीत अपने केवल 
दोषों को देखता है और दूसरों के गुणों को ही। उसे यह सुरुचि, सुन्दर शील और कोमल 
अनुराग “सुरुचि, सुवास, सरस अनुरागा' गुरु के चरणकमछों के पराग से ही प्राप्त होता 
है, क्योंकि कमल के पराग में सुरुचि “सुन्दर रूप', सुवास “सुन्दर गंध! तथा सरस अनुराग 
“कोमल लालो' रहती है। इस तरह प्रणति की निरमिमानतापूर्ण गुरुभनित के भीतर साधक 
को शील की इस ऊंचाई की सिद्धि प्राप्त हो जाती'है। 


गोस्वामी जी के अनुसार यह निरभिमानता उस अमृत की जड़ी के सुन्दर चूर्ण के 
समान है, जिससे भवरोग का सम्पूर्ण परिवार नष्ट हो जाता है --अमिअ मूरिमय चूरनः 
चारू, समन संकल-भव-रुज-परिवारू ‡' । निरभिमानता प्रदान करने बाली गुरु के चरण- 
कमलों की धूल स्वार्थ को वासना से उत्पन्न, स्वभाव के संव दोषों को नष्ट कर देती है। 


« गोस्वामी जी इसी विश्वमंगलविधायिनी स्वार्थहीन निरमिमानता को शिव का 
स्वरूप मानते हैं । 


‡ रामचरितमानस, वाळकांड, दोहा १ के पहले । 
विमल सन्तोष ७७ 
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विद्वमंगल का विधान करने वाले सुक्त रूपी शिव के शरीर पर यही उज्ज्वल भस्म 
लगा रहता है । इससे कोमह और मंगलमय आनन्द की सृष्टि होती है-- 
'सुकृत-संभु-तन बिमल विमूती । मंजुल-मंगछ-मोद-प्रसुती । निरभिमानता के आलोक 
में कर्तंव्य-बुद्धि के द्वारा जिस सुकृतय शील का विकास व्यक्ति के भीतर होता है, 
वही मंगलविधायक 'संभू' है और आदर्श शील का यह शिव निरभिमानता प्रदान करने वाली, 
गुरु के चुरणकमलों की घूल को अपने शरीर का श्यंगार वना लेता है । निरभिमानता शील 
का श्रृंगार है और जिस व्यक्ति के शील में निरभिमानता रहती है वही विश्ववेदना और 
विश्वप्रेम के आलोक में कोमल और मंगलमय आनन्द की सृष्टि कर सकता है। स्वाथंजन्य 
प्रवृत्तियाँ शिव नहीं वनतों । उनसे संघर्ष और अमंगल को सृष्टि होती है। वैयक्तिक स्वाथ 
की प्रेरणा से मनुष्य केवल सीमित 'शिव' मंगल की सृष्टि कर सकता है । इस मंगल से 
उत्पन्न आनन्द कुछ लोगों के लिए ही कोमल होता है तथा औरों के लिए कठोर हो जाता 
है । स्वार्थपर बुद्धि दूसरों के मंगल और आनन्द का संहार करके अपने कुछ लोगों के मंगल 
और आनन्द की ही सृष्टि कर सकती है। दूसरों के आनन्द के संहार की कठोरता के 
भीतर से उत्पन्न यह सीमित आनन्द भी कठोर ही होता है, मंजुल नहीं हो सकता । पर 
बैयबितिक स्वार्थ के ऊपर उठा हुआ साधक विराट और अनंत 'शिव' मंगल की सृष्टि 
करता रहता है और विद्ववेदना तया विश्ववप्रेम की अनुभूति के मूल से उत्पन्न यह अनंत 
मंगल-विश्वमंगल-गोस्वामी जी के अनुसार 'मंजुल” कोमल होता है। इसीलिए गोस्वामी जी 
के शिव का स्वभाब परम मंगलमय तथा कोमल है। स्वार्य के ऊपर उठ कर इन शिव ने 
अनंत विराट्‌ के साथ अपने को शाश्वत काल के लिए जोड़ लिया है। इसीलिए गोस्वामी 
जी की उमा कहती हैं--“हमरे जान सदा दिव जोगी †” । यह शिव निरन्तर विश्वमंगल 
का विधान करता हुआ कोमल आनन्द की सृष्टि करता रहता है । 


गोस्वामी जी के अनुसार स्वार्थहीन निरभिमानता सब आदशं गुणों की जननी है । 
राम के आदर्श चरित्र के शिल्पी गोस्वामी जी के साधक हृदय की दृष्टि में आदर्श गुणों के 
आकर्षक चित्र अनवरत प्रतिविम्बित होते रहते हैं । “गुरु-पद-पदुम-प राग” के भीतर से सब 
आदर्श गुणों की सृष्टि को वे सम्भव मानते हैं। 'जन-मन-मंजु-मुकुर-मल-हरनी, किये 
तिलकु गुन-गन बस करनी $।' जिस तरह दर्पण कोमल पराग से रगड़ देने के वाद निमे ल 
हो कर चमक उठता है, उसी तरह गुरु के चरणकमलों के पराग से मनुष्य के मन पर से 
स्वार्थजन्य वासंनाओं की मलिनता नष्ट हो जाती है । शिष्य नतमस्तक हो कर गुरु के 
चरणों की घूल का तिलक जव अपने मस्तक पर लगा लेता है, तत्र उसकी निरभिमानता 
सव आदर्शं गुणों के समूहों को अपने वश में कर लेती है । इस तरह स्वार्थ को सव पापों 
और बुराइयों की जड़ और निरभिमानता को सब आदर्श गुणों का उद्गम स्थान गोस्वामी 
जी ने माना है। 


३ रामचरितमानस, वालकांड, दोहा १ के पहले । | रामचरितमानस, बालकांड, दोहा 
८९ के वाद। $ रामचरितमानस, वालकांड, दोहा १ के पहले । : 
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स्वार्थहीन निरभिमानता ही विश्व को अपने भीतर विठा लेने वाली दिव्य दृष्टि 
है । अभिमान को खो कर जिन लोगों की आँखें नत हो कर गुरु क पदनखों का दर्शन 
करती रहती हैं और उन नखों की ज्योति का स्मरण, जिनके हृदय बरावर करते रहते हैं, 
उन्हें दिव्य दृष्टि प्राप्त हो जाती है--थीगुरुपदनख-मनिगन-जोती । सुमिरत दिव्य दृष्टि 
हिय होती' ३ । गोस्वामी जी की यह दिव्य दृष्टि कोई ऐसी दृष्टि नहीं है, जिसका सम्बन्ध 
किसी आइचर्यजनक वस्तु से हो और जो जीवन से कोई सम्वन्ध ही न रखती हो । गुरु 
के भीतर शील की जो गरिमा होती है उसी के सम्मुख आदर्श शिष्य नतमस्तक होता है । 
गुरु के पद-नखों को अपनी आँखों में विठा लेने से ज्ञान की मणि (ज्योति) शिष्य को 
प्राप्त हो जाती है । यह ज्योति कलूप-बिहीन तथा निर्मल होती है। साधारण दीपक की 
ज्योति के साथ अंजन की कालिमा भी लगी रहती है, पर मणि की ज्योति कज्जल की 
कालिमा से अस्पृष्ट रहती है । इसी अकलुप निर्मल ज्ञानज्योति की प्राप्ति निरहंकार 
प्रणति में होती है, इसीरिंए गोस्वामी जी ने गुरु के नखों की ज्योति को 'मनि-गनजोती' 
कहा है । गुरु की कृपा से उसकी निरमिमानता शिष्य को भी प्राप्त हो जाती है, तभी 
वह हृदय की भीतरी दिव्य दृष्टि प्राप्त कर लेता है । अज्ञान के कारण जब मनुष्य 
स्वार्थबद्ध रहता है तब उसकी दृष्टि साधारण लौकिक या व्यावहारिक दृष्टि रहती है। 
उस दृष्टि में संकीणंता रहती है । पर ज्ञान के प्रकाश में जो हृदय की भीतरी 
दिव्य दृष्टि प्राप्त होतो है, वह अलौकिक, स्वर्गीय और उदार होती है । 
उसमें स्वार्थ की संकीर्णता के स्थान में विइवप्रेम, विद्ववेदना तया विश्वमंगल 
विधान की परमार्थमय आध्यात्मिक चेतना उत्पन्न हो जातो है । वह दृष्टि 
केवल अपने को न देख कर सम्पूर्णं जगत्‌ को देखने लगती है। उसमें 'स्व' के स्थान में 
सर्वे” बैठ जाता है । वह स्वार्थ के ऊपर उठ कर सर्वार्थं को देखने लगती है । इस दृष्टि 
को प्राप्त करके मनुष्य के जन्म छेने का लक्ष्य पूर्ण हो जाता है। उसके भीतर पूर्ण 
मानवता, राम या स्वर्गीय जीवन उत्पन्न हो जाता है । स्वार्थमुक्त इस अनासक्ति को 
गोस्वामी जी परम प्रकाश मानते हुँ । इस परम प्रकाश के सम्मुख मोह का अंधकार नष्ट 
हो जाता है | ऐसी स्थिति को गोस्वामी जी मानव के विकास की परम-भाग्यमयी स्थिति 
मानते हैं। “दलन मोहतम सो सुप्रकासू, बड़े भाग उर आवइ जासू'†। से वे इसी 
सत्य को प्रत्येक मानव तक पहुंचा कर उसे पूर्ण विकसित देखना चाहते हैं । उनके विमल 
सन्तोष का यही स्वरूप है। 


विव्वमंगल का दर्शन करने वाली दिव्यदृष्टि को गोस्वामी जी मानव के द्वारा प्राप्य 


सर्वोत्तम वरदान समझते हैं । गोस्वामी जी यह मानते हैं कि बड़े भाग्य से जिसे यह उदार 
दिव्यदृष्टि प्राप्त हो जाती है उसके हृदय के भीतर अकूष नेत्र खुळ जाते हैं और जगत्‌ की 


३ रामचरितमानस, वाळकांड, दोहा १ के पहले । † रामचरितमानस, बालकांड, दोहा 
१ के पहले । 
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भेदज्ञानजनित स्वार्थ मयी दृष्टि से उत्पन्न अज्ञान की रात्रि में मिलने वाले दुःख और दोष मिट 
जाते हैं । वह स्वार्थ के सीमित आनन्द को लाँव कर सर्त के.परमानन्द में खो जाता है 
उनके उघरहि विमल विलोचन वे ही के, मिटहि दोप दुख भव रजनी के का अभिप्राय 
यही है । स्वार्थ का दर्शन करने वाले नेत्र वासना से मलिन होते हैं तथा सर्वार्थं के दर्शन 
को प्राप्त कर लेने पर वे ही नेत्र ज्ञान की विमलता प्राप्त करके विमल हो जाते हैं । ऐसी 
स्थिति में मनुष्य के शील में दोष लेशमात्र भी अवशिष्ट नहीं रह जाता। उसकी इसी विमल 
` विलोचनत्व की अकलुप स्थिति को देख कर गोस्वासी जी को विमल सन्तोप होता है 
और उनके अनुसार, जिसके विलोचन इस तरह स्वार्थ की वासना से मुक्त हो कर विमल 
हो जाते हैं उसे भी सर्त्ार्थेदशन की इस स्थिति में विमल सन्तोष का अनुभव होता है 
गोस्वामी जी के अनुसार स्वार्थ असन्तोष को रक्षित रखता है और सर्वार्थ असन्तोष को 
समाप्त करके अनंत सन्तोष या वासना से विरहित विमल सन्तोष को जन्म देता है । 


गोस्वामी जी के अनुसार विश्वप्रेम को देख लेने वाली यही दिव्य दृष्टि विश्वप्रेमी 
मर्यादा पुरुषोत्तम राम के मणि के समान उज्ज्वल चरितों को देख सकती है । पवित्रता 
का दर्शन पवित्र ही कर सकता है । उसकी कल्पना तक करने की शक्ति अपवित्र हृदय में 
नहीं होती । दिव्य दृष्टि की पवित्रता जिस हृदय को प्राप्त हो जाती है वह राम के 
पवित्र शील को मानवता के भीतर से खोज-खोज कर देख लेता है । नाना पुराण, निगम, 
आगम तथा लोक के भीतर मिलनें वाले राम के सब आदर्श उसे चारों तरफ़ बिखरे हुए 
दिखाई पड़ने लगते हैं । राम का स्पष्ट संकेत देने वाले पुराण, निगम और आगम राम 
के शील के ज्ञात कोष हैं तथा दूसरे आदश पात्रों और व्यक्तियों के शील के भीतर राम 
की ही मर्यादा पुरुषोत्तमता का विकास चित्रित करने वाले पुराण इत्यादि उनके आदर्शों 
की गुप्त खान हैं । इसी तरह लोक के भीतर मनुष्यों के शील में भी छिपे हुए राम को 
खोजने का प्रयत्न गोस्वामी जी ने गुरु से प्राप्त दिव्य दृष्टि द्वारा किया है। विश्वप्रेम से 
आप्लावित गोस्वामी जी की यह दिव्य दृष्टि लोकजीवन के भीतर विकसित होने वाले, 
मर्यादा पुरुषोत्तम राम के शील को देख कर उन्हें आत्मविभोर करती है । मर्यादा पुरुषोत्तम 
के आदर्श चरित्र को देखने वाली इसी दिव्य दृष्टि ने गोस्वामी जी के हृदय में “रामचरित 
मानस' की अनुभूति उत्पन्न की है । आदर्श साहित्यकार और स्रष्टा के रूप में उनकी इस 
स्थिति का संकेत उपर्युक्त उद्धरणों तया उनकी सूझहि रामचरित मनि मानिक, गुपुत 
प्रगट जहें जो जेहि खानिक'  । पंक्ति से मिळता है। 


गोस्वामी जी गौरवमय गुरु को ही विशवमंगल विधान कीं दिव्य दृष्टि का प्रदाता मानते 
हैं। वे इस वात को स्वीकार करते हैं कि सिद्धांजन को आँख में लगा लेने से साघकों, सिद्धों 
और सत्पुरुपों को पर्वतों, वनों और पृथ्वी के गर्भ में छिपी हुई अपार धनराशि दिखाई 
पड़ती है । इसी तरह निरभिमानता और अनासकित को उत्पन्न करने वाली गुरु के चरणों 
की घुल का अंजन जिसने अपने नेत्रों में लगा लिया उसके 'दुगदोप' दूर हो जाते 


‡ रामचरित मानस, वालकांड, दोहा १ के पहले । ; - 
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हैं । तव निरभिमानता की स्थिति में उसे पृथ्वी के ही आदशों से सम्बद्ध म्रनृष्यों 
के शील के भीतर गुणों के रत्नों की निधि दिखाई पड़ने छगती है । वह 
दोपदर्शन के अभिमानी स्वभाव के ऊपर उठ कर गुणदशंन के निरभिमान-युकत स्वभाव को 
प्राप्त कर लेता है । विवेक के इसी 'विमल बिछोचन' से उसे राम के भी लोकादर्शों.के 
अपार रत्न दिखाई पड़ते रहते हैं और वह जगत्‌ को अपनी स्वार्थवद्ध दृष्टि से न देखने के 
कारण उसकी वासनाओं से मुक्त हो जाता है । स्वार्थदर्शन नेत्रों के लिए विष का काम 
करता रहता दै । यह आत्मा की विमुता को मार कर उसे जीव के स्वार्थ मय संकीणं रूप में 
आवद्ध कर लेता है । पर निरभिमानता का सर्वाथंदर्शन आँखों के लिए अमृत का काम 
करता है। इससे मनुष्य की आत्मा अपनी विभुता को प्राप्त कर अमर हो जाती है। वासना 
का आकर्षण ही जीव को बार-वार जगत्‌ में खींच लाता है। मृत्यु के वन्धन से वह नहीं 
छूटता। जन्म-सापेक्ष मृत्यु उसे बार-बार अपनी गोद में ले कर एक वासनात्मक जीवन से 
दूसरे वासनात्मक जीवन तक पहुँचाती रहती है । पर जब वासनाओं से जीव का मन अना- 
सक्त हो जाता है, तत्र मृत्यु उसे नहीं पाती । उसके लिए बासनात्मक जीवन समाप्त हो 
जाता है । वह फिर जन्म-मरण के चक्र में नहीं आता । जन्म-मरण का चक्र भोग के लिए ही 
चलता रहता है । वासना के अभाव में भोग का अभाव हो जाता है और जन्म-मरण का 
चक्र भी समाप्त हो जाता है । 


इस स्थिति में भी भक्त अपने लिए एक दूसरी मनोदशा का वरदान चाहता है। 
वह वरदान है--धासना से मुक्त हृदय से भगवान्‌ के आदर्श शील और सौन्दर्य का दर्शन 
करने वाली मनोदशा का वरदान । यही वरदान वह भगवान्‌ से माँगता है। इसी पवित्र 
हृदय को प्राप्त करके विवेक के विमल नेत्रों से गोस्वामी जी ने 'रामचरित' का साक्षात्कार 
किया है और इसी कारण उन्होंने रामचरित को 'मवमोचन' माना है । “जया सुअंजन 
आंजि दुग, साधक, सिद्ध, सुजान, कौतुक देखहि संल, बन, भूतल भूरि निवान । गुरु-पद- 
रज-मुदु-मंजुल-अंजन, नयन अमिअ दृग-दोप-विभंजन । तेहि करि विमल-विवेक-विलोचन; 
बरनउं राम चरित मव-मोचन' ‡ से उपर्युक्त सिद्धान्तों की ओर ही गोस्त्रामी जी ने संकेत 
किया है । विवेक से विमल हुए नेत्र ही, गोस्वामी जी के अनुसार, निरमि मानता के सर्वाय- 
दर्शन से प्राप्त विमल सन्तोष के पास मनुष्य को पहुंचा सकते हैं। वैयक्तिक जीवन को 
वासनाओं का उपभोग कलुषित सन्तोष की ओर ले जाता है और विश्वजीवन के सुख की 
अनुभूति से प्राप्त सन्तोष वासनार्‌हित होने के कारण विमल हो जाता है। 


अनासक्तिमय ब्राह्मणशील से भी विश्वमंगल विधान की प्रक्रिया का दशन गोस्वामी 
जी ने किया है । ईइवर और गुरु की वन्दना के वाद मंगलाचरण की वन्दना के इस प्रकरण 
में गोस्वामी जी ने सबसे पहले ब्राह्मण की वन्दना एक ही पंक्ति में की है । पर उस एक ही 
पंक्ति में अपने विइवमंगल विधान की सम्पूर्णं योजना का बीज उन्होंने ब्राह्मण के शील के 


१ रामचरितमानस, वालकांड, दोहा १ और उसके बाद । 
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भीतर रख दिया है । ब्राह्मण का शील 'मोह-जनित' सव संशयो' को हर लेता है । मोह का 
अज्ञान ही स्वार्थ और सन्देह को उत्पन्न करता है। स्वाथं और सन्देह से अविश्वास उत्पन्न 
होता है । अविश्वास से स्वार्थों के संघर्ष की स्थिति उत्पन्न होती है। इस स्वार्थ मय संघर्ष 
की मनःस्थिति में मनुष्य विध्वमंगल विधायक स्वभाव से दूर जा पड़ता है। आत्मा की 
संकीर्णता की इसी सम्भावना को ब्राह्मण का शील समाप्त कर देता है । इसी लिए प्राह्मण- 
शील की वन्दना सबसे पहले करते हुए गोस्वामी जी ने कहा है--“वंदहुं प्रथम मही-सुर- 
चरना, मोह-जनित-संसय सब हरना ‡” । 

गोस्वामी जी ने अपनी इस मान्यता का अनवरत प्रचार क्रिया है कि विश्वमंगल 
विधायिनी दृष्टि में गुणों के प्रति पूज्य भाव और दोषों के प्रति क्षमा भात्र रहता है। 
इसी ब्राह्मण शील के प्रकाश में गोस्वामी जी सम्पूर्ण मानव समाज को दोही भागों में 
विभक्त करते हैं । वे दो बड़े-बड़े भाग सुजन समाज' और खलगन' के हैं। इसीलिए सबसे 
आवश्यक ब्राह्मण के शील की वन्दना करने के बाद तुरन्त ही गोस्वामी जी सुजन समाज' 
की वन्दना करते हुए कहते हँ सुजन समाज सक्रल-गुन-खानी, करउं प्रनाम सप्रेम 
सुवानी ] । सज्जनों की वन्दना में भी विशवमंगल विधायक गुणों की खान की ओर ही 
गोस्वामी जी की दृष्टि है । उनके अनुसार सज्जन विश्वमंगल विधायक सब गुणों की खान 
होते हैं । इसीलिए वे वन्दनीय हैं । इन्हीं सज्जनों के उज्ज्वल शील को गोस्वामी जी ने 
'साघु चरित' कहा है । इस साधु चरित की तुलना वे कपास से करते हैं। कपास का फल 
नीरस, विशद और गुणमय “सुत्रमय' होता है । कपास स्वयं कष्ट उठाता है । आवात सह 
“कर वह सूत और कपड़े के रूप में परिणत हो जाता है और दूसरों की लज्जा ढक कर 
उनका भ्पुंगार भी करता है, जिससे वे यशस्वी और वन्दनीय होते हैं । मूर्ख: भी सुन्दर वस्त्र 
पहन कर एक वार वन्दनीय और यशस्वी आभासित होने लगता है। संत का शील भी 
इसी तरह का है । वह उत्पीडित हो कर भी पीडा पहुंचाने वाले को कष्ट नहीं पहुँचाता, 
प्रत्युत उसके दोषों को छिपाता ही रहता है । यहीं तक नहीं, अपने प्रभाव से उन्हें वन्दनीयं 
और यशस्वी वना देता है । संत अपने स्वार्थमय उपभोगों के प्रति नीरस रहता है, उनमें 
आसब्रत नहीं होता; पर अपनो इस अनासक्ति से वह ऐसे शील की साधना करता रहता 
है जिससे विइवमंगल विधान होता है। उसकी यह नीरसता वासना से ऊपर उठ कर त्याग 
की करुणामयी बवलता से उज्ज्वल होती है। संत का स्वभाव यदि दूसरों के प्रति भी 
कठोर और नीरस दिखाई पड़ता है तो उसकी इस नीरसता और कठोरता का परिणाम उन 
व्यक्तियों के भीतर मानवोचित आदश गुणों के विकास के रूप में ही प्रकट होता है । अपने 
जीवन को तपा कर संत लोकमंगल विधान के लिए ज्ञान और शील की सामग्री संचित 
करता रहता है । इसी तरह उसके विमल सन्तोप को सिद्धि होती रहती है$। 

अपने चारों.तरफ आनन्द और मंगल का विस्तार करने वाले संत समाज के भीतर 
गोस्वामी जी ने त्रिवेणी की अलौकिक पवित्रता का दशन किया है। उन्होंने संत समाज 


‡ रामचरितमानस, वालकांड, दोहा १ के बाद । 7 रामचरितमानस, बालकांड, दोहा १ 
के वाद। $ रामचरितमानस, वालकांड, दोहा १ के वाद । 
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को जंगम तीर्थराज कहा है । इस त्रिवेणी में भी गंगा, यमुना और सरस्वती की तीन 
घाराएँ आपस में मिल कर त्रिवेणी का संगम बना लेती हैं। 


राम की पवित्र निइछछ सगुण भवित इस जंगम तो थंराज में रहने वाळी गंगा को 
वारा है गंगा की धारा अपनी पवित्र घवलता के लिए प्रसिद्ध है । भक्त के हृदय में 
रामभक्ति को धारा 'भी अनासक्तिमय निइछल प्रेम की पावनता और उज्ज्वलता से आलो- 
कित रहती है । भक्त के रामप्रेम में कोई कनुप नहीं रहता । वह स्वार्थं की वासना के 
कालुष्य से अस्पृष्ट रहता है। संत-समाज के भीतर प्रवाहित होने वाली राम की प्रेमभक्ति 
की वारा के तल में लोकमंगल विधान की पवित्र भावना ही वतं मान रहती है ।. 

भक्ति मुख्यतः प्रेम पर आवारित रहने के कारण हृदय, धर्म है । विद्या बुद्धि-प्रसुत 
है । यहाँ सरस्वती भी वुद्धि-देवता है । विचार, वुद्धि का घर्म है । निर्गूण उपासना 
के भीतर ब्रह्मचिन्तन की धारा वुद्धि की भूमि पर ही प्रवाहित होती रहती है, इसीलिए 
वह वुद्धि-घमिणी है । निर्गुण उपासना बुद्धिप्रधान होने के कारण संत-समाज के जगम 
तीर्थराज में सरस्वती की घारा के समान प्रवाहित होती रहती है । विशिष्टाइ्ँत की 
उपासना-पद्धति चिद्चिद्विशिष्ट ब्रह्म'† की उपासना का प्रचार करती रहती है । केवल 
- अदत तत्त्व निर्गुण होता है और द्वैत भाव सगुण । पर रामानुज का विशिष्टाइ त-त्रह्म, 
चित्‌ (आत्मा) और अचित्‌ (माया या प्रकृति) दोनों का समाहित रूप है । इसीलिए 
विशिष्टाइँत सम्प्रदाय में उसकी उपासना भी हृदय के प्रेम, और बुद्धि के ज्ञान, दोनों की 
समाहित धारा के जल के अभिषेक से की जाती है। इसीलिए गोस्वामी जी ने अपने संत- 
समाज के चरूते-फिरते प्रयाग में रामभक्ति की पवित्र हृदय थारा की गंगा और ब्रह्मचिन्तन 
की पवित्र वुद्धिघारा की सरस्वती का दर्शन किया है$। 


गंगा और सरस्वती की धाराओं के वाद यमुना की बारा को चर्चा भी गोस्वामी जी 
ने बड़ी सार्थक उपमा के रूप में की है। यमुना 'रविनन्दिनी' है । सूर्य भी बुद्धि का देवता 
है । वह वुद्धि को प्रेरणा देता है । “भर्गो देवस्य घीमहि बियो यो नः प्रचोदयात्‌”--गायत्री 
मन्त्र के इस खंड में वुद्धि को सन्मार्गं पर ले जाने के लिए सूर्य से प्रार्थना की गयी है 
सुपुत्री यमुना में शीतलता, श्यामता और पवित्रता के तीन गुण हैं । गोस्वामी जी ने 
'विधि-निपेध-मय कलि-मल-हरनी करम-कथा' को सूर्यपुत्री यमुना माना है । ज्ञान के सुत्र से 
प्रसुत विधि-निषेध-मय कमो की कथा, उन कर्मों के विवेचन की पवित्र धारा ही यमुना की 
धारा है। विधि, सत्कमों को ओर प्रवृत्त होने के लिए शास्त्रीय आदेश को कहते हैं। यह 
आदेश मंगलविधायक होने के कारण जीवन में शान्ति, सन्तोष और शीतलता की सृष्टि 
करता है । यही 'करमकथा' की यमुना धारा की पवित्र शीतलता है । निपेव के द्वारा 
शास्त्र अङ्गतँव्यों की ओर से निवृत्त होने का आदेश देता है। पाप और दुष्कर्म मलिन तया 


रामचरितमानस, वालकांड, दोहा १ के बाद। | आर वेंकटेश्वर, आनन्द मुद्रालय 
मद्रास द्वारा प्रकाशित श्रीभाष्य, पृष्ठ १०४-१०५। $ रामचरितमानस, बालकांड, 
दोहा १ के बाद । 
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इयाम होते हैं । पर इनकी ओर जाने से रोकने वाला शास्त्रीय निषेध पाप और दुष्कर्म की 
की श्यामता को भी ज्ञान के आलोक में ला कर निवृत्ति-बुद्धि के द्वारा उनकी भी चेतना को 
मनुष्य के भीतर पवित्र बना लेता है। आचरण पवित्र होना चाहिए । शास्त्रीय विधिवाक्य 
और आचरण दूषित नहीं होना चाहिए--शास्त्रीय निषेधवाक्य दोनों पवित्र हैं। कलिमल 
हरण के द्वारा विश्वमंगल विधान के पवित्र दृष्टिकोण के कारण विधि-निषेष-मय, कलिमल- 
हरनी करमकथा' की यमुना-घारा में विधि की शीतलता और निषेध के भीतर आये हुए 
पापों की श्यामलता की चर्चा है। ये दोनों, ज्ञान के आलोक में विश्वमंगल विधान के 
कार्य में उपयोगी हो कर पवित्र हो गयी हैं । इस तरह सूयंपुत्री यमुना की पवित्र शीतलना' 
और पवित्र श्यामता के गुणों को गोस्वामी जी ने 'विधि-निपेध-मय, कलिमल-हरनी करम 
कथा { की यमुना धारा में पूरी तरह से उतार छिया है। 


रामभक्त की गंगा, ब्रह्मचिन्तन की सरस्वती और कतंव्याकतं व्य के विवेचन को 
यमुना, इन तीनों का संगम हरि (राम या विष्णु) और हर (शिव) के जोवन पथ पर हीं 
गोस्वामी जी ने किया है । परममंगलमय शिव और मर्यादा पुरुषोत्तम राम' की कथाओं के 
द्वारा उनका संत-समाज, भक्ति, ज्ञान और शील की गंगा, सरस्वती और यमुना की धाराओं 
का समन्वय, उनका संगम', किया करता है | इसीलिए इस विराट्‌ संमन्वय' के भीतर उनके 
रामपरम शिवभक्त, उनके शिवपरम रामभक्त, दोनों ब्रह्मस्वरूप और ज्ञानी तथा दोनों 
शील की परमोच्च भूमि पर स्थित हैं । इन्हीं दोनों आदर्श विभूतियों की जीवनगाथाओं को 
अपना आधार वना कर गोस्वामी जी ने भक्ति, ज्ञान और शीळ के त्रिवेणी-संगम' का निर्माण 
किया है । गोस्वामी जी की उपासना-पद्धति के भीतर गंगा, सरस्वती और यमुना के जल 
की संगमजनित पवित्र एकता की तरह भक्ति, ज्ञान और शील नाम से अलग-अलग रहते 
हुए भी एक हो गये हैं। उनकी भक्ति- ज्ञान और शील का समाहित रूप है, उनका ज्ञान-- 
भक्ति और शील का संगम है.तथा उनके द्वारा प्रचारित शील, भक्ति और ज्ञान का ही 
एक्यप्राप्त विवतं है । 'हरिहरकथा विराजति वेनी' † के द्वारा, भक्ति, ज्ञान और शील कों 
इसी त्रिवेणी की ओर गोस्वामी जी ने संकेत किया है। 


श्रेयान्‌ स्वधर्मो विगुणः' $ गीता के इस नियम के अनुसार अपने धर्म या कर्तव्य 
पर अविचल विशवास ही संत समाज के जंगम तीर्थराज का अक्षयवट है । जिस तरह 
तीर्थराज प्रयाग के अक्षयवट का नाश नहीं होता, वह. अविचल और अक्षय रहता है, 
उसी तरह संतों का समाज अपने कर्तव्य घर्मों के प्रति अविचल विश्वास की प्रतिष्ठा किये 
रहता है और इसी अविचल विश्वास का प्रचार करता है । इसी अविचल विश्वास सें 
घमं और कर्तव्य के रूप में सच्चिदानन्द की प्राप्ति होती है । पूर्ण घर्म ही पूर्णं अस्तित्व 
(सत्‌), पूर्ण चैतन्य (चित्‌) और पूर्ण आनन्द की प्राप्ति को संभव बनाता है । यही 
नारायणत्व की प्राप्ति है । इसी कमंठ मार्ग से राम प्राप्त होता है। राम तक ले जाने वाला 


‡ रामचरितमानस, वालकांड, दोहा १ के वाद । ¶† रामचरितमानस, बालकांड, दोहा 
१ के बाद । $ गोता, अध्याय १८, इलोक ४७ । 


<४ रामभक्ति शाखी 


CCO. Vasishtha Tripathi Collection. By Siddhanta eGangotri Gyaan Kosha 


पथ आलस्य से नहीं, अपितु कमे निष्ठा से बनंता है । जिसमें नारायंणत्व कौ प्राप्ति 
कराने वाला यह कतंव्य-ज्ञान नहीं रहता, वह संसार में दिखाई पड़ते हुए भी अन स्तित्वमंय, 
अवस्तु और नगण्य होता है, उसमें चैतन्य की स्थिति का आभासमात्र रहता है अन्यया 
अवस्तु वह जड ही रहता है तथां वह आनन्दित प्रेतीत होते हुए भौ दुःखी ही रहता है! 
सच्चिदानन्द की उपलब्धि वह नहीं कर संकता । इस तरह भगवान्‌ के धर्म और कतंव्यमंय 
रूप का प्रचार ही गोस्वामी जी का संत समाज करता रहता है । 'वट-विश्वासँ अचेल 
निज घर्मा से योस्वामौ जी इसी तथ्यं की ओर संकेत कर रहे हैं र । 


भक्तिं, ज्ञान, शील और घर्म के प्रति अविचल विश्वास की संहिलिष्ट और 
संमाहित परिणति गोस्वामी जो ने “सुकमं' में देखो है । संतों के समाज के सुकर्म की 
पवित्रता ही तीर्थराज की संवंतोमुखी संचितं पवित्रता है । यह सुकर्म विशवर्मगल विधायक 
सुकर्म है । येह वही पूर्ण कमें है जिससे अपने किसी विशेष व्यक्ति की ही नहीं, विश्व भर 
की रक्षा होती रहती है । इन्हीं संत्कतंव्यों का प्रंचार संत समाज करता रहता है । संतं 
समाज के इस तीर्थराज के संम्पक में आ जाने पर व्यक्ति को पूर्ण अर्थ, पूर्ण काम और पूर्ण 
सोक्ष की सिद्धि ध्राप्त हो जाती है । उसके कम , संवं की रक्षा करने लगते हैं, पूर्ण के रक्षाविधानं 
में जुड़ जाते हैं, उसकी सम्पत्ति पूर्ण को सम्पन्न बनाने लगती है, उसका काम, उसक्री इच्छाएँ 
सम्पूर्ण के सुख की बात सोचने लंगती हैं, तथा अपने वैयक्तिक स्वार्थं से वह पूर्णतः मुक्त हो 
` कर पूर्ण पुरुष बन जाता है । गोस्वामी जी के 'तीरथराज संमाजं सुकमा'† से यही संत्य 
अभिव्यक्त होता है । 


इसी पूर्ण और अनंतं विकासे को प्राप्तं कर लेने वाले मानंव को अंपने ध्यान में 

रू कंर गोस्वामी जी ने कंहा है 

विषि-हरि-हर-कवि-कोबिंद-वानो । कहते साघु महिमा संक्रुचानी । 

सो मो सँन कहि जातं न कैसे । साक वंनिक मंनि-गुन-गनं जैसे । 
रह्मा, विष्णु, शिवं, कवि और विद्वान्‌ के छावदों में भी पूर्ण और अनंत नहीं बें 
सकता । साधु का शील अनंतं और पूर्ण शील हो जाता है। इसीलिए वाणी की सीमित 
शक्ति को वह छाँघं जाता है । भक्तं, संतं और साधु का शोर देश और कालं की सीमा 
को लाँध कर अनंत हो जाता है । वंह उसंके जीवन-काळ में भी जगत हित' करता हुआ 
अनंत रहता है तया एक जीवन की सोमाओं के बाद भी अनंतंकालं तंक इतिहास के अनंते 
पृष्ठों का सुशोभित करता हुआ अनंतकाळ तंक मानव के शील का श्रृंगार करता रहता है । 
उसका नाम सुन कर मंनुष्यं शीरूवान्‌ बंनते हैं । अनंत स्वयं यदि सीमा में आ कंर अपने 
नामों का प्रभाव बंताना चाहे तो उसकी भी वाणी सीमित हो जाएगी और अंपने नाम के 
अभाव को वह पूर्णतः न बंता संकेगा । गोस्वामी जी के 'राम न संकहि नामगुत गाई'$ को 
यही अभिप्राय है । इसी तरह के संत की वन्दना कंरते हुएं गोस्वामी जी ने कहा है : 


$ रामचरितमानस, वारकांड, दोहा १ के बाद। १ रामचरितमानस, बालकांड, दोहा 
१ के वाद। $ रामचरितमानस, वालकांड, दोहा २६ के पहले । 


विमल सन्तोष ट्ष्‌ 
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बन्दउं सन्त समान चित हित अनहित नहि कोउ । 
अंजलि गत सुभ-सुमन जिमि, सम सुगंध कर दोउ। 
संत सरल चित जगत हित जानि सुभाउ सनेहु । 
बालबिनय सुनि करि कृपा राम-चरन-रति देहु‡ । 


संत की इसी पूर्णता को गोस्वामी जी राम-चरन-रति का परिणाम मानते हैं। 
राम के शील में समचित्तता, शत्रुमित्रभाव का अभाव, सरलचित्तता तथा जगतहित को 
कामना और स्वाभाविक स्नेह एक साथ अपनी पूर्णता पर पहुंचे हुए दिखाई देते हैं। राम 
के इन आदशों के लिए अपने हृदय में जो व्यक्ति स्नेह की सिद्धि कर लेगा, वह संत हो 
जाएगा । संत के इसी शील विकास की वन्दना करके गोस्वामी जी पूर्ण शील की भावना 
के द्वारा 'राम-चरन-रति' में मग्न हो जते हैं संतसमाज की त्रिवेणी में संतों का यह 
स्वभाव 'करम-कथा' की यमुना की शीतलता और पवित्रता है। इसमें संतोष और 
. शीतलता प्रदान करने वाला राम का शील है । 'करम-क्रथा' का यह पवित्र विधि-भाग है। 
यह स्वयं प्रकाशित सत्पथ है । 


जिस तरह सच्चे भाव से गोस्वामी जी ने संतों की वन्दना की है, उसी तरह 
दुप्टों की वन्दना भी वे सच्चे और निश्छल हृदय से करते हैं । 'वहुरि बन्दि खलगन 
सतिमाये'† से वे अपनी इसी स्थिति को स्पष्ट करते हैं । उनके अनुसार फिसी भी साधक 
के लिए साधना के पथ पर अग्रसर होने के लिए संत और असंत दोनों का ध्यान आवश्यक 
है। संतों के ध्यान के द्वारा वह राम के पथ पर चलन के लिए प्रकाश पाता है और 
असंतों के निरन्तर घ्यान से वह असंत स्वभाव से बचता रहता है । इसीलिए गोस्वामी जी 
उपयोगी असंत को भी अपना पथ प्रदर्शक मान कर उससे भी स्नेह ही करते हैं। निश्छल 
सहानभति वे, खल के लिए भी, अपने हृदय में रखते हैं। जिस तरह वे संतों के भक्त हैं उसी 
तरह दुष्टों के भी । हरिजन तथा खलजन के लिए गोस्वामी जी का निश्छल हृदय अपने भीतर 
सहानभति का भाव ही घारण करता है । उनके भीतर हरि, संत तया खल के लिए समान 
प्रेम है, क्योंकि शीळविकास के लिए ये तीनों समान उपयोगी होते हैं। गोस्वामी जी ने संग्रह 
त्याग न विन्‌ पहचाने 8 कह कर अपना यह दृष्टिकोण स्पष्ट कर दिया है। यही कारण 
है कि अपना निश्छल प्रेम ले कर गोस्वामी जी खलों के भी जन बन जाते हैं और निश्छल 
प्रेम से उनकी वन्दना करते हैं। 'जानि पानिजुग जोरि जनु विनती करइ सप्रीति' # में 
उन्होंने इस सरल भाव के द्वारा खलों की वन्दना को है। खल स्वभाव का यही पवित्र 
चिन्तन 'करमकथा' का निषेध भाग है और यही 'करमकथा” की “रविनन्दिनी' की पवित्र 
इयामता है । गोस्वामी जी खलों से प्रेम करते हैं, पर उनकी दुष्टता का वर्णन वे इसीलिए 
करते हैं कि लोग उस स्वभाव से अपने को अलग रखें । 


‡ रामचरितमानस, वालकांड दोहा ३। † रामचरितमानस, वालकांड, दोहा रे के 
बाद । $ रामचरितमानस, वालकांड, दोहा ५ के वाद । # रामचरितमानस, वालकांड, 
दोहा ४ । 


८६ राममवित दाखा 
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गोस्वामी जी ब्रह्मा की सूष्टि के भीतर केवल मनुष्यों के ही गुण-अवगुण का 
विवेचन नहीं करते । एक पवित्र साधक की सरलचितता के द्वारा वे इस सम्पूर्ण सृष्टि 
'के भीतर गुण-रोप का विभाजन कर लेते हैं । दु और सुख़, पाप और पुण्य, दिन और 
रात, साधु और असाधु, सुजाति और कुजाति, दानव और देव, उच्च और नीच, अमृत 
और विप, माया और ब्रह्म, जीव और ईश्वर, लक्ष्मी और दरिद्र, रंक औरं राजा, काशी 
और मगहर, गंगा और कर्मनासा, मरु और मालव, ब्राह्मंण और चाण्डाल, स्वर्ग और 
नरक, अनुराग और विराग इत्यादि 'गुन-दोप-विभाग' को गोस्वामी जी वेदों के लिए भी 
अगम मानते हैं । निगम अगम गुन-दोष बिभागा' ई इस अनंत दुंद्वात्मक_ जगत्‌ के भीतर 
से संग्रह और त्याग की पद्धति वतलाते हुए गोस्वामी जी ने चिन्तन, ज्ञान, विवेक 
और सहानुभूति की एक उदार नीति की स्थापना की है । उन्होंने कहा है 


जइ चेतन गुन दोपमय विस्व कीन्ह करतार । 
संत हंस गुन गहहि पय परिहरि बारि विकार ।† .. 

ब्रह्मा के इस गुण-दोपमय जगत्‌ में से गुणरूपी पय को संतरूपी हंस ले लेता है और 
दोपमय जळ को निकाल देता है । संत के स्वभाव में चिन्तन. ज्ञान और विवेकयुक्त 
सहानुभूति रहती है । शील की शक्ति की इसी सामग्री को ले कर संत जगत्‌ के साय 
अपना सम्बन्ध बनायें रखता है | असंत स्वभाव, से दूर रहने के लिए वह चिन्तन, ज्ञान 
और विवेक का उपयोग करता रहता है तथा असंतों के प्रति स्नेह भी अपनो सहानुभूति 
के द्वारा बनाये रखता है । उनसे घृणा नहीं करता । संग्रह और त्याग के इसी सहानुभूति- 
पूर्ण नियमन की चर्चा के वाद गोस्वामी जी ने इस पद्धति का उपसंहार करते हुए 'अस 
. विवेक जब देइ विधाता , तब तजि दोप गुनहि मनु राता'$ कहा है । ` 

अद्वेत का चिन्तन करने वाला साधक किसी से द्वेष नहीं करता । वह तो सम्पूर्ण 
विश्‍व को एक विराट्‌ नियम के अधीन चलता हुआ देखता है और इसी लिए पापी से भी 
द्वेप नहीं करता । वह इस बात पर विश्वास करता है कि शील की अनंत शक्ति काल के 
स्वभाव और कर्मो की प्रवल शक्ति को भी भस्म कर सकती है । संत के पास यह शक्ति 
होती है । दुबंछ असंत, कालस्वभाव, युग के घमं और कर्मों की प्रचंड शक्ति से विवश हो 
जाता है । “काल सुभाउ करम वरियाई, भलेउ प्रकृति वस चुकई भलाई' से गोस्वामी जी ने 
इसी तथ्य को प्रकट किया है» । वे इस वात पर बळ देते हैं कि संत अपनी अनंत शक्ति का 
उपयोग करके दुर्वल असंत को सुधार कर अपने हृदय से लगा ले । सो सुधारि हरि जन 
जिमि लेहीं, दलि दुख दोपु बिमल जसु देहीं'§ से गोस्वामी जी का यही सिद्धान्त प्रचारित 
होता है । उन्होंने इस वात को पूरा-पूरा अनुभव कर छिया है कि 'कुजोग” और 'सुजोग', 
'कुसंग' और 'सुसंग' से ही दोप और गुण, हानि और लाभ उत्पन्न होते हैं। “हानि कुसंग 


ई रामचरितमानस, वाळकांड, दोहा ६ के पहले। † रामचरितमानस, वालकांड, 
दोहा ६। $ रामचरितमानस, याळकांड, दोहा ६ के वाद। + रामचरितमानस, 
वालकांड, दोहा ६ के वाद । $ वही । 
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सुसंगति लाह ई” के सिद्धान्त को उन्होंने हृदय से अनुभव कर लिया हैं। राम के शील का 
सुयोग प्राप्त होने पर संत विकसित होता है और कुसंग का कुयोग मिलने पर खल स्वभाव 
का विकास होता हैं! इसीलिए जीव और जगत्‌ के भीतर बैठे हुए प्रेरक राम की वन्दना 
करते हुए गोस्वामी जी ने खल के भीतर भी उसी का दर्शन किया है । जड़ चेतन जग 
जीव जस सकल राममय जानि, बंदउं सत्रके पद-कमल सदा जोरि जुग पानि] । राममय 
जगत्‌ को देखने वाले अभेददर्शी संत के हृदय में खल के लिए अनंत सहानुभूति रहती है। 
उसमें राम का दर्शन करते हुए उसके भीतर सोये हुए राम को जगाने का वह सतत प्रयास 
करता रहता है। असाधु के भीतर भी राम के शोल को जगाने की क्षमता उसे कभी 
प्राप्त न होती यदि वह 'आ कर चारि लाख चौरासी, जाति जीव नभ-जल-थल-वासी । 
सोय-राम-मय सब जग जानी, करउं प्रनाम जोरि जुग पानी$ । कह सकने की निरभि- 
मानतापूर्ण अभेद दृष्टि की सिद्धि अपने भीतर न कर सका होता । इस अभेददर्शन के 
कारण ही गोस्वामी जी का संत स्वभाव खलों के छिए भी इतना सहानुभूतिपूर्ण है, उन्हें 
भी सुधारना चाहता है और सीताराम के शील और उनके अस्तित्व का दशन विश्व भर के 
व्यक्तित्व के भीतर कर लेने का इच्छुक है। खल के भीतर भी पूर्ण राम का विकास कर लेने 
की सात्त्विक वासना के कारण ही उनके भीतर खलों के लिए अनंत सहानुभूति है। संत स्वभाव 
की इसी उदारतापूर्ण सहानुभूति को देख कर गोस्वामी जी को संतधर्म के आधार पर भी 
विमल सन्तोष का अनुभव होता है । 


गोस्वामी जी एक प्रकार के अपरिवर्तनीय खल स्वभाव को भी सत्य मानते हैँ। 
बै मानते हैं कि उनका अभंग मलिन स्वभाव नहीं मिटता। मिटइ न मरिन सुभाउ 
अमंगू %' से वे इसी सत्य की घोषणा करते हैं। इसी अभंग मलिन स्वभाव वाले खलशील 
रावण से जगत्‌ की रक्षा करने के लिए मर्यादा पुरुषोत्तम को विश्ववेदनाजनित अपने 
सात्त्विक क्रोध का उपयोग करके राक्षसी प्रवृत्तियों का नाश भी करना पड़ता है । ऐसे 
मंगलमय नाश की कल्पनामात्र से गोस्वामी जी को विमल सन्तोप का अनुभव होता है । 


विधिनिषेध का सम्यक्‌ संचालन करने वाले अनंत शक्तिवान्‌ राम की इस अनंत 

नियंत्रण शक्ति का अनुभव करके गोस्वामी जी कहते हैँ--“करन चहउं रघुपति गुन गाहा, 
लघु मति मोरि चरित अवगाहा” । वे अनुभव करते हैं कि अनंत गंभीरत्ञा की थाह छोटी-सी 
बुद्धि को कैसे लग सकती है । “रामचरितमानस' की अपनी विराट्‌ साहित्य साधना को 
राम की अनंतता के सम्मुख वे 'बाल वचन' ही मानते हैं» । संतों के 'रामंपदनेह' पर 
विदवास करके उन्हें यह साहस हो जाता है कि इस वाल प्रयास में भी 'समपदने ह' है और 
, इससे सज्जन सुखी होंगे । जिनके भीतर 'हरि-हर-पद-रति' होगी उनके लिए “रघुवर' की 
कथा अवद्य 'मघुर” होगी । गोस्वामी जी इस वात को बड़ी नम्रता से कह देते हैं कि कोई 
‡ रामचरितमानस, बालकांड, दोहा ७ के पूवं । † रामचरितमानस, वालकांड, दोहा ७। 


$ रामचरितमानस, वालकांड, दोहा ७ के वाद। % रामचरितमानस, वालकांड, दोहा 
६ के बाद । % रामचरितमानस, वाळकांड, दोहा ८ के पहले । 
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कलात्मक सौन्दर्यं न होते हुए भी मेरी 'भनिति' में 'एक विस्वविदित गुन' है । वह गुण है 
राम की अनंत शक्ति, उनके शील और सौन्दर्यं का वर्णन करने का वाल प्रयास । सुमति- 
चान्‌ और विमल विवेक वाले ऐसा विचार करके इस 'भनिति' को अवश्य सुनेंगे । विमल 
विवेक के द्वारा सुमति को प्राप्त करके जो व्यक्ति राम के शील की कथा को सुनता है उसे 
बिमल सन्तोष का अनुभव होता है। ऐसे संत के शीळ को देख कर तुलसी ने भी विमल सन्तोप 
का अनुभव किया है । पुराणों और श्रुतियों के द्वारा प्रचारित सात्विक शीलू और सात्त्विक 
शक्ति के अनंत भण्डार राम का उदार नाम रामचरितमानस में है। इस नाम में-अनंत पावनता 
है । यह नाम मंगल के साधक और अमंगळ के विनाशक राम का है, इसीलिए यह स्वयं 
मंगलमवन और अमंगलहारी है । इस नाम का उमासहित निरन्तर स्मरण करने वाले शिव 
ने भी त्रिपुर इत्यादि के रूप में संसार के अमंगलों का विनाश कर अमंगलहारी और मंगल- 
भवन होने फी प्रतिष्ठा प्राप्त कर ली है। राम की इसी अनंत शक्ति और शीळ के द्वारा 
विशवमंगल-विधान और विशवअमंगल-नाश को अनुभव करके गोस्वामी जी ने विमल सन्तोप 
का अनुभव किया है । यह शीळ उन्हें जिन-जिन झक्ति-केनदरों में दिखाई पड़ता है उन सब का 
साक्षात्कार करके गोस्वामी जो बिमल सन्तोष का अनुभव करते हैं। राम के इसी उदार 
नाम के वल का उन्हें विशवास है और वे समझते हैं कि उनकी कृति “रामचरितमानस' संत 
समाज में सम्मान प्राप्त करके अपने प्रचार के द्वारा विश्वमंगल विधायिका बन जाएगी। | 


विश्ववेदना के लोकमंगल विधायक अभेदवादी आदर्शों को ओर निरन्तर दृष्टि रखने 
वाले गोस्वामी जी को साहित्य केवल कलात्मक अंश के आदर्श को प्राप्त करके अपनी ओर 
आक्कष्ट नहीं कर सकता । कला-सिद्ध कवि की वह वाणी जिझ्में कला का सौन्दर्य अपनी 
सीमा पर पहुँच गया हो, गोस्वामी जी की दृष्टि में कोई महत्त्व नहीं रखता, यदि उसमें 
राम का नाम न हो । राम के शील के द्वारा प्रस्तुत जीवन की झाँकी यदि उसमें न दिखाई . 
पड़ं, तो तुलसी उस साहित्य में कोई आकर्षण नहीं पाते। उनके अनुसार वह कविता उस" 
चन्द्रमुखो नारी की तरह है, जिसका श्रृंगार तो नखशिक्ष तक पूरा किय्रा गया हो, पर 
उसे नग्न ही रखा गया हो । पूर्ण सुसज्जित हो कर भी एसी स्त्री परिप्कृत रुचि वाले दर्शक 
के भीतर जुगुप्सा का भाव ही उत्पन्न करेगी । इसी प्रकार की जुगुप्सा का अनुभव गोस्वामी 
जी ऐसी कबिता को देख कर करते हैं, जिसमें कला की तो पूर्ण सज्जा हो, पर राम के 
शील के विश्वमंगल विधायक आदर्शो के लिए कोई स्थान न हो$। 


इसके ठीक विपरीत, अल्पकलात्मक सामग्री को साथ ले कर एक अनुभवहीन 
कवि भी राम के नाम की मुद्रा से अपनी कविता को अंकित करके संतों से आदर और 
सम्मान प्राप्त कर लेता है । राम के आदर्श शील का अंकन जिस कविता में रहता है, संत 
उसे ही सम्मान देते हैं संतों का ध्यान कवि की कला पर नहीं, उसकी लोकमंगल विधा- 
थिनी आकांक्षा पर रहता है । राम के शीर का प्रचार करने वाला साधक कलात्मक सिद्धि 


$ रामचरितमानस, बालकांड, दोहा ९ और उसके पहले को पंवितयाँ । | रामचरितमानस, 
वालकांड, दोहा ९ के वाद । $ रामचरितमानस, बालकांड, दोहा ९ के वाद | 
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से दूर रह कर भी लोकादशो का सिद्ध तो रहता ही है । गोस्वामी जी आदर्श जीवन का 
व्यापक प्रचार करने वाले एसे ही कवियों को सम्मान देते हैं । कला की निरर्थक कारीगरी 
को ये कविता नहीं मानते । जोवन का श्यृंगार करने की पीडा, जिस कवि के हृदय में 
विकृत जीवन को देख कर होती है, गोस्वामी जी उसी को सच्चा कवि मानते हैँई । 


स्वयं रस-सिद्ध कवि होते हुए भी वड़ी नम्रता से गोस्वामी जी ने अपने को नीरस' 
कवि स्वीकार कर लिया है । उन्होंने जीवन की सव स्वार्थमथी वासनात्मक अनुभूतियों को 
राम की लोकमंगल विधायिनी अनुभूतियों में लीन कर या है । अनुभूतियों की यह राम- 
मय एकाकारता हृदय की वह सरस मुक्ति की अवस्था है, जिसमें सिप्राराममय' सव जग' की 
अनुभूति प्राप्त हो जाती है। इस अनुभूति के भीतर हृदय के सव धर्म लोकमंगलविधान 
के साथ जुड़ जाते हैं । कविता को भोग और मनोरंजन की दृष्टि से जो लोग सरस मानते 
हैं, उनके मापदण्ड से गोस्वामी जी कविता का मूल्यांकन नहीं करते, उन्हें जिस कविता में 
'राम-प्रताप प्रगट' | नहीं दिखाई पड़ता, उसकी वासनात्मक तथा स्वार्थमय सव अनुभूतियों 
को गोस्वामी जी अनुपयोगी समझते हैं । उन्हें इसी वात का पूरा भरोसा है कि उनकी 
कविता में 'राम-प्रताप प्रगट' है । यही उनका सहारा है । राम के गौरव को अपनी कविता 
में पा कर वे उसे गौरवशालिनी मानते हैं। गोस्वामी जी यह मानते हैं कि भदेस भनिति' 
में भी 'भलि बरनी रामकथा' वस्तु 'जगमंगल करनी' $ होती है । अतः गोस्वामी जी की दृष्टि 
कविता के कलापक्ष की ओर मुख्यतः उन्मुख न रह कर उसके जगमंगलकारी पश् का ओर 
ही झुकी रहती है । गोस्वामी जी इस सिद्धान्त को प्रचारित करते हैं कि जिम तरह 
वक्रगति से प्रवाहित होने वाली पवित्र जल की नदी सवको पवित्र वनातो चलती है, उसी 
तरह 'मंगल करनी कलिमल हरनी रघुनाथ कया' को ले कर टेढ़ी-मेढ़ी चाल से बहने वाली 
भोंडी कविता की नदी भी राम के सुयश के कारण विश्व को पवित्र करके जगद्वन्द्य हो जाती 
है» साहित्य के इसी आदर्श को अपने सामने रख कर गोस्वामी जी ने विमल सन्तोष का 
अनुभव किया है । जो साहित्य इस आदर्श से गिर जाता है, उसे देख कर वे पीडित होते हैं। 


निर्माण का कार्य वुद्धि से होता है। सरस्वती वुद्धि-देवता है। इसीलिए स्रष्टा 
ब्रह्मा उसी की वुद्धिशक्ति से सृजन का कार्य करता है । उसी की वुद्धिशबित को पा कर 
वह वेदों का ज्ञाता है । वह इसी बुद्धिशक्ति का कोष अपने पास रखने के कारण ज्ञान का 
भण्डार माना जाता है । सरस्वती का निवास इसी स्रष्टा के भवन में है । गोस्वामी जी 
के अनुसार लोकमंगल विधायिनी आदर्शशीलस्वरूपा भक्ति की व्यंजना करने वाला 
साहित्य ही सच्चा साहित्य है । इस भक्ति के आधार पर आदर्श समाज का निर्माण करने 
के लिए जव कवि, वुद्धि की देवी सरस्वती का घ्यान करता है, तव वह ब्रह्मा के भवन को 
छोड़ कर दौड़ कर आती है । उसकी यह थकावट करोड़ों उपायों से भी नहीं जा सकती, 


‡ रामचरितमानस, वालकांड, दोहा ९ के बाद | † रामवरितमानस, वाळ¥ांड, दोहा ९ 
के वाद । $ रामचरितमानस, बालकांड, दोहा ९ के वाद । # रामचरितमानस, बालकांडं' 
दोहा १० के पहले । 


९० रामभक्ति शाखां 
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रामचरित के सरोवर में विना स्नान कराये बह स्वस्थ नहीं होती । इसी स्थिति का अपन 
हृदय में अनुभव करके कवि और वुद्धिमान्‌ लोग 'कलिमल हारी हरिजस' गति हैं । जिस 
वाणी से विश्वमंगल विधायक 'हरिजस' का प्रचार नहीं होता, वह व्यर्थ नष्ट हो जाती है। 
यही गोस्वामी जी का वाणी की सिद्धि का सिद्धान्त है | । हु 


गोस्वामी जी के अनुसार “प्राकृत जन” का 'गुनगान” करने के कवि के प्रयास को 
देख कर सरस्वती अपना सिर पीट कर पछताने लगती है। गोस्वामी जी का यह 'प्राकृतजन' 
शब्द किसी भी प्रकार के प्रजातांत्रिक युग में सार्थक हो सकता है । गोस्वामी जी के 
अनुसार प्राकृत जन वही होता है जो”कंचन', 'कोह' और 'काम' का किकर' हो । सोना, 
सुन्दरी और क्रोध का किकर संसार में कोई वड़ा काम नहीं कर सकता । विश्वमंगल 
बिधान के लिए जो आत्मवलि राम ने दी, वैसी आत्मवरि देने को क्षमता स्वार्थजन्य 
चासनाओं कें दास के हृदय को कभी नहीं प्राप्त हो सकती । ऐसा प्राकृत जन वही है जो 
प्राकृतिक वासनाओं से स्वार्थ वुद्धि को ले कर वंघा रहता है । प्राइतिक आकपंण से उत्पन्न 
यासनाओं के ऊपर अपने को उठा कर जो स्वायंमुक्त हो सकता है, वही राम के आदशं 
पथ पर चल सकता है । गोस्वामी जी के अनुसार स्वार्थंबद्ध ऐसा प्राकृत जन एक साघुवेश- 
घारी वंचक मनुष्य भी है, एफ विलासी राजा भी है तथा लोभासत अक्िचन दरिद्र 
आदमी भी । ये तीनों प्रकार के लोग राम के पथ से दूर हैं । विश्त्रवेदना जो वलिदान 
चाहती है वह उनमें नहीं है । गोस्वामी जी के अनुसार रावण के समान भक्त और पंडित 
पूज्य नहीं हैं । भक्ति और शास्त्रज्ञान तो उन ऋषियों के सराहनीय थे, जिन्होंने राक्षसो 
को शरीर दे दिये, पर अहिसक व्राह्मण स्वभाव को नहीं छोड़ा । स्वार्यों की बलि दे देने 
वाले जनक और दशरथ भी राम के पथ पर थे । राम के प्रेम में डूब कर अपने स्वार्थो 
को भूल जाने वाले भरत, लक्ष्मण, जटायु, हनुमान्‌, गुह, निषाद और शवरी पूज्य हैं, पर 
त्रिलोक विजेता राजा रावण नहीं । अतः राम के पथ पर चलने वाला कोई भी व्यक्ति 
प्रकृतिमुक्त हो कर पूणंपुरुप आदर्श मानव हो सकता है । इसी अप्राकृत या अतिप्राकृत 
मानव की उपासना गोस्वामी जी ने मर्यादा पुरुषोत्तम तथा मानस के और आदर्श पात्रों 
में की है । यही शील उनके विमछ सन्तोष का मूल दर्शन है । इसीलिए राजा राम को 
छोड़ गोस्वामी जी ने किसी दूसरे राजा का 'गुनगान' नहीं किया । यदि यह राजा राम 
उन्हें गुह, निषाद और शबरी के हृदयों में भी दिखाई पड़ा तो उन्होंने उनका भी “गुनगान' 
मुक्तकंठ से किया है। इस तरह गोस्वामी जी दुनिया के सब राजाओं, रंकों और 
साधुवेशघारी वंचक मनुष्यों को राजा राम के आत्म-बरिदानमय जीवन की ऊंचाई पर 
प्रतिष्ठित करके उन सबकी उपासना करना चाहते थे । 'सब जग' के भीतर 'सियाराम' 
की सम्भावना का दर्शन करके उसी सियाराम के स्वर्गीय जीवन को वे पृथ्वी पर उतार 
लेना चाहते थे † । 


३ रामचरितमानस, वालकांड, दोहा १० के बाद। | रामचरितमानस, वालकांड, दोहा 
११ के पहले । 


बिमल सन्तोष ९१ 
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गोस्वामी जी के अनुसार वही कवि आदर्श कविता का जन्मदाता हो सकता है, 
जिसका हृदय समुद्र के समान गम्भीर, विस्तृत और उदारहो । सम्पूर्ण लोकजीवन के 
सुख-दुख के योग की सिद्धि, जो हृदय नहीं प्राप्त कर सकता, वह विश्वमंगर विधान करने 
वाली कविता को जन्म नहीं दे सकता । अनुभूति के साथ अनंतव्यापी हृदय की, कवि के 
लिए प्रथम आवश्यकता है । उज्ज्वल विचार शक्ति से सम्पन्न मति की सीपो भी उसके 
हृदय-सिन्धु के लिए आवश्यक है । बिना पवित्र चिन्तन के हृदय की अनंत-व्यापिनी शक्ति 
सम्भव ही नहीं है । अनंत को अपने पवित्र चिन्तन में लाए बिना कोई भी साधक उसे 
अपनी अनुभूति से नहीं जोड़ सकता । अनंत अनुभूति और अनंत चिन्तन दोनों परस्पर 
सापेक्ष्य अन्योन्याश्रित हृदय और वुद्धिधर्म हँ । जब साघेकै इन दो प्रकार की शक्तियों से 
सम्पन्न वन जाता है तब बुद्धि की देवी सरस्वती स्वाती बन कर श्रेष्ठ विचारों की वर्पा 
ऐसे कवि की मति पर करती है । इस तरह पवित्र अनंतव्यापिनी अनुभूति और उज्ज्वल 
तथा सर्वव्यापी विचारों के आदर्श सन्तुलन को ले कर कविता के धवल और कान्तिमान 
मोती कवि की मति-सोपी में वन जाते हैं । कविता के इन घवल मोतियों को विश्वमंगल 
विधान के उपायों से छेद कर इस सम्पूर्ण मंगलविधान में व्याप्त रहने वाले 'रामचरित' 
के सुन्दर सूत्र में कवि पिरो लेता है । इस साधना से सिद्ध किये हुए कविता-मुक्ता के हार 
को जो सज्जन अपने विमल हृदय पर धारण कर लेते हैं उन्हें विशववेदना और विषवप्रेम 
का राममय जीवन प्राप्त हो जाता है । विश्ववेदना और विश्वश्रेम को उत्पन्न करने वाली 
इस कविता को गोस्वामी जी श्रेष्ठ कविता मानते हैं, जो विश्‍्वव्यापिनीः पवित्र अनुभूति 
और विइवमंगल विधान के पवित्र विचारों के आदर्श अनुपात की एकाकार परिणति से 
कवि की विश्वव्यापिनी सत्ता के भीतर प्रस्फुरित और प्रस्फुटित होती है| । इस आदशं 
पर खरी उतरने वाली कविता को देख कर ही गोस्वामी जी को विमल सन्तोष होता है । 
इस तरह राम के जीवन और अपने काव्य की भूमिका के इस कांड में कवि के सम्पूर्ण 
दायित्व के आदर्श रूपों और जीवन के समग्र आदशं तत्त्वों का ध्यान करके गोस्वामी जी 
ने विइवमंगल से सम्बद्ध विमल सन्तोष का अनभव किया है । 


अपनी नम्रता के कारण और अनंत राम के अनंतशील की व्यापकता का अनुभव 
करके गोस्वामी जी ने अपनी सफ़ाई देते हुए कह दिया है कि 'मति अनुरूप राम गुन 
गावउे। । गोस्वामी जी इस वात को स्पष्ट घोषित कर देना चाहते हैं कि राम के शील 
का साक्षात्कार जो मनुष्य जहाँ तक अपनी शक्ति के अनुसार कर सकता है वहीं तक वह 
उसकी अभिव्यक्ति भी कर सकता है । राम के शील के भीतर स्वार्थो के प्रति अनंत अना- ' 
समित को देख कर, तुलसी का महात्मा हृदय तुलनात्मक दृष्टि से अपने को निरत संसारा' 
संसार से आसत ही अनुभव करता है$ । “रघुपति के अपार चरित' + के सामने अपनी 


‡ रामचरितमानस, बालकांड, दोहा ११ और उसके पहले। | रामचरितमानस, 
बाळकांड, दोहा १२ के पहले। $ रामचरितमानस, वालकांड, दोहा १२ के पहले । 
२. रामचरितमानस, बालकांड, दोहा १२ के पहले । 


९२ रामभ क्ति शाखा 
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निरभिमानता के कारण तुलसी का संत अपने को बिल्कुल क्षुद्र अनुभव करता है। वह 
कहता है--“राम' की शक्ति की असीमता को समझ कर, मेरा मन उसका वर्णन करने के 
पहले बड़े भय और संकोच में पड़ गया है |” । अनंत की भावना करने के पहले सत की : 
सीमित वुद्धि इसी कठिनाई का अनुभव करतो है। गीता के यो बुद्ध: परतस्तु सः' का यही 
अभिप्राय है† । बुद्ध; पर वुद्धवा' कह कर गोता इसी सत्य की ओर इंगित करती है$। 

बुद्धि की देवी सरस्वती, शेष, महेश, ब्रह्मा, वेद, शास्त्र और पुराण जिसके गुणों 
का गान, उसे अनंत वता कर ही करते हैं, उस अनंत को, सीमा के भीतर के रूप रंगों को 
आधार बना कर सोचने वाली वुद्धि कंसे प्राप्त कर सकती है «। 

इस अनंतता की अकल्पनीय व्यापकता को जानते हुए भी उसको प्रमृता का वर्णन 
किये विना किसी से रहा नहीं जाता । परम आकर्पेणमय के सौन्दर्य का वर्णन करने से 
कोई अपने को रोक नहीं सकता, चाहे वह वर्णन अपूर्ण और आंशिक ही क्यों न हो। 
सीमित मानव अनंत वन जाने की अपनी साध को ले कर उस अनंत के वर्णन के द्वारा 
उसे अपने हृदय और मन में बाँध लेने का प्रयत्न करता रहता है । यह उसका शाश्‍वत 
स्वभाव है । इसीलिए भजन की यह पद्धति किसी के लिए व्ज्प नहीं है। अपूर्ण प्रयत्न 
करता हुआ ही साधक पूर्ण को प्राप्त करता है । यह स्वाभाविक अपूर्ण प्रयत्न उसका सहज 
और विहित प्रयत्न है§ । 

एक स्वार्थी जीव की सव इच्छाओं से दुर रहने वाला, अरूप, अनाम, अज, 
सच्चिदानंद, परघाम, व्यापक विश्वरूप, भगवान्‌ ही देह धारण करके नानाचरित करते 
हुँ । यह तुलसी का, भक्तिसम्प्रदाय-सम्मत मत है । तुलसी के द्वारा विश्वरूप भगवान्‌ का 
'परधाम' विशेषण गीता के “मत्तः परतरं नान्यर्किचिदस्ति घनंजय' १९ अर्जुन! मेरे वाद 
कुछ नहीं है” के अनुसार ही प्रयुक्त हुआ होगा। लोकमंगल विधान में आसक्त भक्तों के 
आग्रह से ही भगवान्‌ दया करके उन प्रणतों को प्राप्त होता है। "निर्ममो निरहंकारः स 
शान्तिमधिगच्छति । एपा ब्राह्मी स्थितिः पाथ’ का यही अभिप्राय है । ब्राह्मो स्थिति को' 
प्राप्त करके विश्वमंगल विधान की भावना से जब भक्त भगवान्‌ को पुकारता है तभी वह 
प्रकट होता है+। 

यह अनंत जब 'रघुराज' हो कर अवतीणं होता है, तव भक्त के लिए उसके भीतर 
बड़ी ममता होती है । अपने जन के लिए अपार स्नेह को ले कर वह अवतोणे होता है । 
एक वार करुणापूर्ण नेत्रों से भक्त को देख कर फिर उस पर वह कभी क्रोध करता ही 
नहीं । वह'विगड़ी.हुई बातों को बनाने वाला तथा दीन का रक्षक होता है । वह अपनी 
सर्वशक्तिमता के साथ शील की अपार सरलता को भी लेता आता है। बुद्धिमान्‌ लोग 


{ रामचरितमानस, बालकांड, दोहा १२ के पहलू । । गीता, अंध्याय ३, इछोक २। 
$ गीता, अध्याय ३, इलोक ४३ । # रामचरितमानस, बालकांड, दोहा १२। § रामचरित- 
मानस, वालकांड, दोहा १२ के बाद । % गीता, अध्याय ७, इछोक ७ । + गीता, अध्याय 
२, इलोक ७१-७२ | 
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उसके इसी शील के कारण उसका यशोगान करते हुए नहीं थकते । इसी यशोगान के द्वारा 
आदशं अनुभूतियों तथा चिन्तनों से वे अपनी वाणी को 'सुफल' बनाते रहते हैं; । अवतार 
का यही रूप गोस्वामी जी को आकृष्ट करता है । इसी रूप के साथ जो आदं जुड़े हुए 
हैं उनकी कल्पना, इस बाळकांड में करके गोस्वामी जी को विमल सन्तोप का अनुभव 
हुआ है । 

अपनी पूर्व परम्पराओं, समकालीन रामसाहित्य की साधनाओं तथा मविप्य के 
सम्भावित राम-साहित्य के साघकों के प्रति तुलसी की विमल सन्तोपपूर्ण अपार भक्ति है 
'सियाराममय सव जग' की भावना से चराचर की वन्दना में अपनी रामभक्ति को प्रतिविवित 
करते हुए गोस्वामी जी ने अपने साधक हूदय की पवित्रता की बड़ी मनोरम झाँकी प्रस्तुत 
की है । अपनी निइछल निरभिमानता के भीतर वे उन सब साधकों के प्रति आभारी हैं, जिनके 
पवित्र श्रम से राम के आदर्श रूप पर कान्ति की आभा चढायी गयी है। वे बड़ी नम्रता से इस वात 
को स्वीकार करते हैं कि अतीत के मुनियों के 'हरिकीरति' गान से उपासना का मेरा पथ 'सुगम' 
हो गया है तथा इस दुगं म पथ पर चलने के लिए मुझे बल मिल गया है। राम के सबंतोमुख सौन्दर्यं 
के वर्णन की अपनी सफलता का पूरा श्रेय गोस्वामी जी ने अतीत के अपने अग्रज साधकों को 
ही दिया है । व्यास इत्यादि श्रेष्ठ कवियों की वन्दना करके गोस्वामी जी ने उन साधकों 
से साहित्यमयी अपनी उपासना के पथ पर अग्रसर होने की क्षमता का वर माँगा है। 
कलियुग के उन सब कवियों को गोस्वामी जी ने प्रणाम किया है, जिन्होंने “रघुपति-गुन- 
ग्राम” का वर्णन किया हैः! : 


संस्कृत की विद्वत्‌-सम्मत परम्परा को तोड़ने वाले प्राकृत कवियों को 'सयाना' 
मान कर उन्हें गोस्वामी जी ने अपना निश्छल प्रणाम अपित किया है।जो हो गये, जो 
हैं और जो कवि, राम का यशोगान करने के लिए उनके बाद पैदा होने वाले हैं, उन 
सबकी अनंत व्याप्ति को गोस्वामी जी ने नमस्कार किया है । वे उनसे 'साधुसमाज' में 
अपनी 'भनिति' के लिए 'सनमान' का वरदान चाहते थे । गोस्वामी जी के सामने यह 
बात बिलकुल स्पष्ट है कि जिस कृति को साधुसमाज' और 'बुधसमाज' का सम्मान 
प्राप्त हो गया, उसका अनुसरण दूसरे लोग अवश्य करेंगे । अपनी कृति के इस सम्मान को 
गोस्वामी जी अपने लिए नहीं चाहते, अपितु उसी कृति के लिए और विश्व के लिए 
चाहते हैं, वयोंकि उनका यह सिद्धान्त है कि 'कीरति भनिति भूति भछि सोई, सुर-सरि- 
सम सव कहं हित होई$। वे मनुष्य की कीति, वाणी और एऐश्वर्यं को सबके हित की 
ओर मोड़ कर गंगा के समान पावन और छोकमंगल विधायक वना देना चाहते हैं । इसी 
पूर्णमानव के अवतरण मंगल की साधना ही तो उन्होंने को है । वे ऐसे .पूर्ण मानव को 
अवतरित करना चाहते थे, जो अपनी समग्रता को विश्व भर की वना कर सर्वथा विशव 
३ रामचरितमानस, बाळकांड, दोहा १२ के बाद । † रामचरितमानस, वालकांड, दोहा ७ 
के वाद । $ रामचरितमानस, वालकांड, दोहा १३ के पहले और बाद । 
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को हो जाएं । अपनी वाणी की पूर्णमानव राम के इंसी विमल यंश की अनुगामिनी बना 
देने के लिए, रामसाहित्य के सब साधकों से, गोस्वामी जी अपेक्षित शक्ति का वरदान 
माँगते हुए कहते हैं--- करहु अनुग्रह अस जिय जानी, विमल जसहि अनुहरइ सुवानी”  । 
इसी 'विमल जस' का साक्षात्कार अपनी अन्तदुष्टि से करके गोस्वामी जी ने विमल सन्तोप 
का अनुभव किया है और उनका यह सिद्धान्त है कि जिस मनुष्य में विमल यश की ओर 
बढ़ने की क्षमता नहीं है उसे विमल सन्तोप की प्राप्ति नहीं होती विश्वमंगल विधान में 
अपने को खो देना ही तुलसी का “बिमल जस' है । 


गोस्वामी जी इस वात को अनुभव करते हैं कि मनुष्य के शील की सरलता सत्रके 
लिए सरलता से वोधगम्य होती है । इसी तरह कविता को भी सरल बना कर आदश 
शोल की इस वाहिनी को वे अनायास ही सवके हृदय में प्रवाहित कर देना चाहते हैं। 
वे इस वात को स्पष्टतः अनुभव कर चुके हैं कि सरल शील और 'विमलक्रीरति' के साथ- 
साथ 'सरल कवित' भी शबरुमित्र सबको समान रूप से प्रभावित करता है । अपना नैसगिक 
वेर त्याग कर शत्रु भी सरल कविता को सुनता और सम्मान देता है । पर गोस्त्रामी जी 
इस बात को अच्छी तरह जानते हैं कि 'बिमळ मर्ति के विना सरल शील और सरर 
कविता दोनों सम्भव नहीं हैं । 'हरिजस' के भोतर रहने वाले सरल शील का सरल 
कविता में वर्णन करने के लिए सव कवियों और साधकों से वे इसी 'विमल मति का 
चरदान चाहते हैं। । 'विमल जस' और सरल शील के मूल में अधिष्ठित रह कर यह 
“बिमल मति' विमल सन्तोप का विधान करती रहती है । 

गोस्वामी जी के अनुसार कवि वही हो सकता है, जिसका शील से नैसगिक 
सम्बन्ध हो। 'कवि कोबिद रघुवरचरित-मानस-मं जु-म राल' क्रह कर उन्होंने इसी सःप् को व्यक्त 
किया है कि शील का लोकव्यापी निर्माण वह कवि नहीं कर सकता, जिसने राम के शील 
की सिद्धि अपने जीवनक्रम में न प्राप्त कर ली हो । विमझ मति के घवल शीळ से युक्त 
हो कर कवि और कोविद रघुवर-चरित के मानस के सुन्दर हंस को तरह हो जाते हैं। 
इसी पवित्र शील को प्राप्त करके गोस्वामी जी रघुवर-चरित-मानस' में मराल की तरह 
कीड़ा करना चाहते हैं । अपनी इसी सुरुचि को पुति का वरदान उन्होंने कवियों और 
कोविदों से माँगा है । आदिकवि वाल्मीकि की वन्दना भी गोस्वामी जी ने इसीलिए की है 
कि उन्होंने अपने तपःपूत हृदय के भीतर अपनी स्वाभाविक पवित्रता की शक्ति के द्वारा 
राम के शील की विराट भावना की है। चारों वेदों की वन्दना भी गोस्वामी जी का आदर्श प्रिय 
हृदय इसीलिए करता है कि उन्हें 'रधुवर' के 'बिसद जस' का वर्णन करने में स्वप्न में भो 
थकावट का अनुभव नहीं होता । वे ब्रह्मा को भी नमस्कार करते हैं, तो उन्हें राम के उसी 
सहानुभूतिपूर्ण स्नेह का ध्यान हो आता है, जो खल और साधु के लिए समान होता है 
और दोनों के आत्मोत्थान को निरंतर अपनी दृष्टि में रखता है। ब्रह्मा भी समानचित रह कर 


‡ रामचरितमानस, बालकांड, दोहा १४ के पहले। † रामचरितमानस, बालक्रांड, दोहा १४। 
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पक्षपातरहित दृष्टि से संत और खल की सृष्टि करता रहता है । देवता, ब्राह्मण, विद्वान्‌ 
और ग्रहों के भीतर बैठ कर विश्व का नियंत्रण और परिष्कार करने वाली ब्रह्मा की 
शक्ति का दर्शन करके अपने को शील के इसी मार्ग पर ले जाने की उन सबसे गोस्वामी जी 
ने प्रणतिपूणं कामना की है। 

कवि के इसी शील का विकास अपने भीतर प्राप्त कर लेने के लिए, 'पुनीत” और 
“मनोहर चरित' वाली सरस्वती और गंगा को भी गोस्वामी जी ने प्रणाम किया है। जीव 
के साथ सम्वद्ध पापों ओर अविवेकों को नष्ट करके रामचरित वर्णन के लिए पुनीत हो 
जाने को ही उन्होंने गंगा और सरस्वती की वन्दना की है । राम का दीनवन्थु और दानी . 
स्वभाव अपने व्यक्तित्व के भीतर प्राप्त कर छेने के लिए तुलसी ने दीनयन्धु और दानी 
मद्रेस-मवानी को वन्दना की है । शंकर के भीतर राम के सेवक, स्वामी ओर सखा व्यक्तित्वों 
का दशन करके गोस्वामी जी ने अपनी अभेददशिनी दृष्टि का वड़ा कोमल परिचय दिया 
है और अपने अकारण-हित-शिव से अपने द्वारा सुष्ट रामकथा को विश्‍व के आनन्द और 
मंगल का उद्भव केन्द्र वना देने की प्रार्थना की है। 


शीळ के उच्च शिखर पर अधिष्ठित हो जाने के वाद भी अपनी नम्रता के क्रारण 
कवि के उच्चतम शील की सिद्धि ही गोस्वामी जी ने अनंत जगत्‌ के अनंत रूपों और नामों 
में व्याप्त राम से माँगी है । उन्हें पूरा विश्‍वास है कि शिव को कृपा से उनक्री वाणी उसी 
तरह आलोक-प्रकाशित हो जाएगी, जिस तरह कई चन्द्र की समाहित ज्योत्सना से रात्रि की 
कान्ति का विस्तार सम्भव हो सकता है । गोस्वामी जी ने वड़े विश्वास से कहा है कि जो 
लोग सचेत हो कर इस कथा को स्नेह के साथ कहेंगे, सुनेंगे और .ममेंगे, उनके भीतर 
“राम के चरणों का अनुराग उत्पन्न हो जाएगा और करि के कलूपों से मुक्त हो कर उनका 
जीवन राम के शील की अनंत कान्ति से आलोकित हो उठेगा। वे स्वयं मंगलमय और 
पवित्र हो जाएंगे । 


इतना कह लेने के वाद गोस्वामी जी कवि के इस सात्त्विक शील के प्रभाव को सत्य 
करने के लिए 'हरगौरी' से पुनः प्रार्थना करते हैं। अपनी “भाषाभनिति' के प्रभाव को 
संस्कृत वाणी के समकक्ष वना देने की कृपा वे 'हरगौरी' शिव-पार्वती से माँगते हैं । देववाणी 
का गौरव जनवाणीको प्रदान करने वाली शक्ति कवि के आदर्श शील में ही रहती है, जो अपनी 
पवित्रता से अनंत की शक्ति को अपने भीतर आकर्षित करके शुद्र को भी महान्‌ बना सकता है। 


राम के आदशों का विकास गोस्वामी जी के हृदय में उनके अवघप्रेम के रूप में भी 
हुआ । पवित्र शील के केन्द्र के चरणों का स्पशं अयोध्या ने भी किया है, इसीलिए तुलसी 
उसकी भी उपासना करते हैं। सरजू ने उन्हीं चरणों का स्पशं किया है, इसीलिए वह 
भी पवित्र है और उसमें भी करि-कळूपों को नष्ट करने की शक्ति है। इसी कारण 
तुलसी उसकी भी उपासना करते हैं । अयोध्या के नर-नारियों की वन्दना करने से तो 
तुळसी रुक ही नहीं सकते, क्योंकि उनमें राम-प्रेम का अनंत विकास हो गया था और राम भी 
उन्हें अपने हृदय में ही रखा करते थे । संसार में, अनंत शील के आलोक-केन्द्र को उतार 
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लेने के लिए जो कौतल्या माध्यम बनी, उनकी कीति को तुलसी जगत्‌ भर में प्रचारित कर 
देना चाहते हैं। दशरथ के साय सव रानियों को 'सुक्ृत' और 'सुमंगल' को मूर्ति मान कर 
मन वानी” से गोस्वामी जी उन्हें प्रणाम करते हैं । राम के माता-पिता को गौरव के उच्चतम 
शिखर पर अधिष्ठित करके गोस्वामी जी ने उन्हें प्रणाम किया है । 


इस तरह शील की नैसगिक भावना को अपने भीतर प्रतिष्ठित करके गोस्वामी जी 
ने अपने सिद्धान्त के अनुसार विश्वमंगल विधायक आदर्श कवियों के पथ का अनुसरण मात्र 
किया है। ; 


शील की यही उपासना गोस्वामी जी के दशरथ में है । गोस्वामी जी के दशरथ 
अनंत शीलवान्‌ के पिता और भक्त दोनों हैं । वात्सल्य भक्ति का आदर्श रूप उनके भीतर 
स्थान पा कर जगत्‌ में अवतीर्ण हुआ था । सामान्य पिता के वात्सल्य को अपने हृदय में 
स्थान दे कर वे राम से प्रेम तो करते ही थे, पर उनके राम-प्रेम का मूल उनके आदशंप्रेम 
के साथ भी रहता है । आदर्शो के प्रति इस प्रेम के कारण श्रद्धा और प्रेम के योग से, 
आचार्य रामचन्द्र शुक्ल के सिद्धान्त.के अनुसार दशरथ में भक्ति की उत्पत्ति मानी जा 
सकती है । अपने अवध भुआल' की वन्दना करते हुए उनमें गोस्वामी जी ने 'रामपर' के 
लिए 'सत्यप्रेम' भी देखा है । यह सत्यप्रेम जव किसी के चरणों के लिए हो जाता है तब 
उसे दास्यभत्रित का रूप मिल जाता है । दशरथ की यह भक्ति वात्सल्य और दास्य का 
समाहित रूप थी । वात्सल्य के भीतर होने वाले वियोग को दशरथ सह सकते थे । वालक 
राम से जब उनका अधिक सम्बन्ध वात्सल्यभाव से ही था, तव विश्वामित्र के साय राम को 
भेज देने के वाद उस वियोग को वे सह सके थे । पर शील का विकास हो जाने पर राम के 
प्रति वात्सल्य के भोतर दशरथ को 'दीनदयाल' रामं के आदशों के प्रति भी प्रेम प्राप्त हो 
चुका था । विश्वामित्र की याचना ने केवल उनके वात्सल्य पर आघातं किया थाँ। उस 
आघात को वे सह सके थे । पर 'दीनदयाल' मर्यादा पुरुषोत्तम के विश्वमंगछ विधायक 
शील की भावना में सिद्धि प्राप्त कर लेने वाला दशरथ का साधक किसी के भीतर शोल 
के विघात को नहीं सह सकता था, शील का यह विघात जब उनकी अपनी ही पत्नी कैकेयी 
में उन्हें दिखाई पड़ा तव वे व्याकुल हो गये । कैकेयी ने उनके वात्सल्यं और भक्ति दोनों 
को विंताड़ित किया, राम के विश्‍वमंगल विधायक शील का विरोध करके, वात्सल्य पर 
विइवामित्र द्वारा दिये गये पवित्र घकके को तो वे सह सके, क्योंकि उस समय राम लोक- 
मंगल विधान करने के लिए गये थे। उस कार्थं से उनके शील का विकास हो रहा था। 
पर कंकेयी के नष्ट शील के द्वारा जब उनके वात्सल्यं और भविति दोनों पर एक साथ ही 
कूर धक्का पड़ा तव वे शील के इस ह्लास को न देख से । यहाँ उनकी भक्ति और वात्सल्य 
को एक साथ धक्का लगा । इन दोनों धक्कों को वे एक साथ न सह सके । वात्सल्य कें 
धक्के को वे सह सकते थे, भक्ति के ह्लास को नहीं । कैकेयी के भोतर आदर्श के .ह्लास 
को देख कर, राम. के प्रति विद्रोह को देख कर वे अपने प्राणों से भी अनासक्त हो गये । 
उन्हें भी उन्होंने छोड़ दिया । आदर्श राम के विना वे जीवित नहीं रह सकते थे । इससे 
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भी बढ़ कर वे इस आदर्श महामानव के लिए किसी के भीतर विरोध तो देख ही नहीं 
सकते थे ‡। 


इसीलिए गोस्वामी जी ने 'दीनदयाल' शव्द भी राम के लिए .वड़ी सतकंता से 
दशरथ की इस वन्दना के भीतर रखा है । तुलसीदास जी के अनुसार दशरथ, पुत्र का 
वियोग तो सह लेते, पर दीनदयाल राम के प्रति कंफेयी की दुर्भावना उन्हें असह्य हो 
गयी । कैकेयी के द्वारा राम का यह दुर्भावनापूर्ण निर्वासन दशरथ नहीं सह सकते थे। 
दशरथ के इसी भवितपूर्ण हृदय को देख कर गोस्वामी जी को विमल सन्तोप का अनुभव 
हुआ है । ऐसे दशरथ का दर्शन करके उन्हें स्वान्तःसुख प्राप्त हुआ है और पुत्र के भीतर 
आदर्श का विकास देखने की इसी प्रकार की वासना रखने वाले दशरथ, लोकजीवन के 
भीतर पैदा करके वे अपने इस आनन्द को लोकहुदय के भीतर भी देखना चाहते थे। 
रामायण की हर पंवित इसी लोकादशं के निर्माण की ओर उन्मुख है। 


राम के इसी लोकादशं के प्रति प्रेम-भक्ति को रामायण के सत्र आदशं पात्रों के 
भीतर संचरित होते हुए गोस्वामी जी ने देखा है | वे उन पात्रों की इसीलिए वन्दना 
करते हैं कि उनके भीतर राम के आदर्शो के लिए प्रेमभक्ति पैदा हो गयी है । विदेह की 
मौर उनके सब परिजनों की वन्दना तुलसी ने इसलिए की है कि राम के चरणों के लिए 
मिथिला के राजा और प्रजा सबके भीतर गूढ स्नेह है । जिन विदेह ने योग को भोग के 
भीतर छिपा रखा था, जिनको राज्यकायं में व्यस्त देख कर, परिवार में बंधा देख कर 
योगी समझना कठिन था, उन्हीं का योग राम को. देखते ही प्रकट हो गया] । अपने 
हृदय के भीतर अनंत के प्रति जिस प्रेम को उन्होंने छिपा रखा था, वह राम को देख कर 
हृदय की सीमा लांघ गया । निर्गुण के सगुण रूप पर उन्होंने अपने उस प्रेम को निछावर 
कर दिया, जिसे संसार की आँखों से उन्होंने बचा रखा था । लोकमर्यादा की भावना के 
ऊपर उठ कर जिसे अद्दैत की चेतना के प्रति आनन्दमय झुकाव उनके भीतर था । अपने 
उस आनन्द को छोकमर्यादा का आदश स्थापित करने वाले निर्गुण ब्रह्म के सगुण रूप के 
चरणों में उन्होंने अपित कर दिया । निर्गुण उपासना से वे सगुण उपासना की ओर चले आये । 
अद्वैत शक्ति के विराट्‌ महत्त्व का चिन्तन करने वाला साबक लोकादशे का पुजारी बन गया । 
तुलसी के विमल सन्तोष के भीतर हृदय के इसी घर्म का विकास किया गया है। समाज और 
परिवार के भीतर, व्यक्त और विश्व के भीतर हृदय के जिस कोमल सूत्र के सम्बन्ध 
की सम्भावना निरिचत रूप से रहती है, उसको उत्पन्न करके तुलसी ने विमल सन्तोप का 
अनुभव किया है। अदत दाशनिक चिन्तन के भीतर लोकमर्यादा के विकास की सम्भावना 
नहीं रहती । साधना की विशिष्टाद्दैती चेतना के भीतर जगत्‌ के सत्य हो जाने पर, ब्रह्म 
का स्वरूप वन जाने पर भी अपने रूप की चेतना को सम्हाले रहने के कारण लोकादशों _ 
का विकास संभव हो सकता है। जीवन के सम्बन्धों की पवित्रता में परमात्मा का दर्शन 


| रामचरितमानस, बालकांड, दोहा ६६। 7 रामचरितमानस, वाछकांड, दोहा १६ 
के वाद । 
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करने वाले तुलसी के समान साधकों ने जगज्जीवन के विकास को एक स्वाभाविक मागे 
दिया है, जिस पर चलते वाले साधक को रूप की पवित्र चेतना अरूप की ओर बड़े स्वाभाविक 
ढंग से ले जाती है। 'सियाराम' के आदशों के एक रंग से सव को रंग कर सगुण अद्वैत 
(विशिष्टाहत) की लोकजीवन के भीतर स्थापना करने का सफल प्रयत्न गोस्वामी जी 
ने किया था । इसी लिए उनके जनक को जो आनन्द अद्दैत के चिन्तन में मिल रहा था, 
वही राम के पवित्र लोकादशं के पवित्र सौन्दर्य के भीतर प्राप्त हो गया । लोकादर्श की 
स्थापना के भीतर से पैदा होने वाला विमल सन्तोप ही धीरे-धीरे व्यक्ति को अविरल 
हरिभवित की ओर छे जाता है । यह अविरल हरिभक्ति ही तुलसी के अनुसार जीवन का 
` पूर्ण विकास है । इस अंतिम विकास की ओर गोस्वामी जी ने वालकांड की इस भूमिका में ` 
यत्र-तत्र संकेत किया है । उदाहरण के लिए उनकी भरत की वन्दना का विवेचन किया जा 
सकता है । 


भरत की वन्दना करते हुए तुलसीदास जी ने कहा है- “प्रनवउ प्रयम भरत के 
चरना । जासु नेम व्रत जाइ न वरना। राम-चरन-पंकज मन जासू, लुवुध मधुप इव तजइ 
न पासू $ ।” राम के आदर्शों से प्रभावित हो कर भरत के मन का स्मर राम के चरणकमल 
में ऐसा लीन हो गया है कि उसे छोड़ता ही नहीं । राम के आदशों को अपने सम्मुख 
रख कर उनके सौन्दर्य के आनन्द में निरन्तर मग्न रहना ही अविरल हरिभक्ति है । ऐसे 
भक्तो का ध्यान करके तुलसी को विमल सन्तोप का अनुभव होता है । ऐसे ही आदर्शो 
का वीज रामायण की भूमिका में रख कर उन्होंने पाठकों के हृदय में उसके सौन्दयं के 
चिन्तन की ओर उन्मुख किया है । यदि इन आदर्शों के प्रति झुकाव व्यक्ति में पैदा हो 
जाए तो उसे विमल सन्तोष का अनुभव होने लगेगा । 


ऊपर-ऊपर से देखने वालों को लक्ष्मण उग्र स्वभाव के मालूम पड़ते हैं । पर 
लक्ष्मण की उग्रता भी पूज्य है। इस उग्रता की प्रेरणा; किसी व्यक्ति के भीतर राम 
के आदश के प्रति विद्रोह, विरोब या कमी देख कर ही, लक्ष्मण के हृदय में पैदा होती 
है और राम के आदशों के विकसित होने में योग देती है । राक्षसी प्रवृत्तियों के दमन 
के लिए जो उग्रता राम के स्वभाव में पैदा होती है उसी तरह की उग्रता लक्ष्मण के 
भीतर भी पैदा होती है. जब वे किसी भी मनुष्य के शील के भीतर राम के आदशों के 
प्रति किसी भी प्रकार की शिथिलता देखते हैं ।. रामायण भर में लक्ष्मण के शील को पह- 
चानने केलिए इस अन्तर्दृष्टि की आवश्यकता है । अपने स्वभाव से लक्ष्मण शीतल हैं । 
वन्दना तथा नामकरण इत्यादि के प्रकरणों. में लक्ष्मण के इस स्वभाव की ओर गोस्वामी जी 
ने लक्ष्य किया है--“बन्दउं लछिमन पद-जलजाता, सीतल-सुभग-भगत-सुखदाता |” । 
“छच्छन घाम रामप्रिय सक्रल जगत्‌ आघार। गुरु वसिष्ठ तेहि राखा लछिमन नाम उदार $”। 
शुभ लक्षणों के संग्रह को अपने भीतर स्वाभाविक ढंग से जन्म से ही पाने वाला व्यक्ति 


‡ रामचरितमानस, वालकांड, दोहा १६ के वाद। † रामचरितमानस, बाळकांड, दोहा १६ 
के वाद । $ रामचरितमानस, वालकांड, दोहा १९७ । 
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व्यर्थं की उग्रता कैसे धारण कर सकता है । सार्थक उग्रता तो तुलसी के लिए विमल सन्तोप- 
दायिनी ही है । इस तरह की उग्रता की तुलसी उपासना करते हैं, जो जगत्‌ की रक्षा करे । 
लक्ष्मण भगत सुखदाता हैं । वें विनम्र लोगों के लिए सुख का विधान तथा उद्दंड आतता- 
यियों के लिए दण्ड की व्यवस्था करते रहते हैं। रामायण भर में उनका यही स्वभाव चित्रित 
किया गया है। “रघुपति कीरति बिमल पताका, दण्ड समान भयेउ जस जाका । सेप 
सहस्नसीस' जगकारन,- जो अवतरेउ भूमि-भय-टारन”। राम की कीरति की उज्ज्वल 
पताका के लिएं लक्ष्मण का यश दण्ड की तरह था । पृथ्वी के भय को दूर करने के लिए 
ही ये पैदा हुए थे । राम के आदर्शों की उज्ज्वल पताका को लक्ष्मण के शुभ कार्यों ने जीवन 
भर सहारा दिया । मेघनाद के भय से जगत्‌ की रक्षा के छिए लक्ष्मण ने अपने जीवन के 
चौदह वर्षो में कठोर साधना की थी । लक्ष्मण कें इसी कृपामय त्याग के कारण गोस्वामी जी 
ने उन्हें 'कृपासिन्धु सौमित्र गुनाकर' कहा है| । लक्ष्मण के इसी सर्वेतोमुखी पवित्र शील 
का साक्षात्कार करके उनके भीतर कृपासिन्धु तथा गुणों का आकर देख कर तुलसी को 
बिमल सन्तोष प्राप्त होता है और इसी पद्धति से उत्पन्न हुए विमल सन्तोप को वे संसार 
भरःको वाँट देना चाहते हैं। : 

शत्रुघ्न में भी इसी शक्ति और शील का दर्शन करके उनके सामने गोस्वामी जी 
प्रणत हो गये हैं-_“रिपुसूदन-पदकमल नमामी, सूर सुशील भरत अनुगामी $” । जगत्‌ के 
बीच में ख़लता की दावाग्नि के लिए ज्ञान-घन का काम करने वाले पवनकुमार की वन्दना 
भी इसीलिए गोस्वामी जी ने की है कि उनके हृदय में राम की लोक-रक्षिका शवित का 
निरन्तर ध्यान रहता है । 'प्रनवउं पवन कुमार खलबन पावक ग्यान घन । जासु हृदय 
आगार, बसहि राम सर-चाप-घर %”। 

विमल सन्तोष सम्पादन के मार्ग पर तुळसी के पग क्रमशः इसी तरह आगे बढ़ते 
जाते हैं । संसार की स्वार्थमय चेतना के ऊपर मनुष्य को रे जाने वाली, पवित्र ज्ञान की 
आँखें ही होती हैं यें ही ज्ञान की आँखें व्यक्ति के जीवन में विमल सन्तोष की स्थिति 
उत्पन्न कर सती हैं। इन्हीं ज्ञान की आँखों से व्यक्ति को सियाराममय संब जग' की 
अनुभूति-हो सकती है और इसी अनुभूति के बाद राम का भवमोचन चरित व्यक्त के भीतर . 
पैदा हो सकता है । एकत्व को देख लेने के कारण ऐसे व्यक्ति का स्वार्थे नष्ट हो जाता है और 
बह मर्यादा पुरुषोत्तम की तरह महामानव हो कर विमल सन्तोष में मग्न हो जाता है । 

स्वार्थमय जगत्‌ को देखने वाली आँखों के. वासनाजन्य दोषों को दूर करके, उन्हें 
अमृतमय अभेंददर्शन के पास पहुँचा देने की क्षमता गुरु के चरणों की धूल के अंजन में 
गोस्वामी जी ने देखी है । गुरुभवित अभिमान को दूर कर व्यक्ति में एक : ऐसी विनम्रता 
को प्रकाश भर देती है, जिसके सामने स्वार्थपूर्ण सव कर्म जळ जाते हैं-- गुरु-पद-रज-मृद 
‡ रामचरितमानस, वालकांड, दोहा १६ के बाद । † रामचरितमानस, वालकांड, दोहा 
१६ के वाद $ रामचरितमानस, वालकांड, दोहा १७ के पहेले । # रामचरितमानस, 
बालकांड, दोहा १७। A, न 
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मंजुल अंजन। नयन अमिय दुग दोष विभंजन । तेहि करि बिमल बिंवेक विलोचन, बरनउँ 
रामचरित भवमोचन | । 

: इस प्रकार की गुरुभक्ति विमल सन्तोप की जननी के रूप में तुलसी को दिखाई 
पड़ती है । इस विमल सन्तोप से विमल यश की उत्पत्ति होती है इस विमल सन्तोष का 
मूल्य भी वे ही अंकित कर सकते हैं, जिनके भोतर हरिभक्ति के कारण विमल सम्तोप पैदा 
हो जाता है। अपूर्ण व्यक्ति के भीतर से दोषों को निर्मूलित करके हरि के जन जो स्वयं 
महामानव होते हैं, महामानव को पैदा कर रेते हैं और विकसित महामानव की विमल 
सन्तोप और विमल यश प्रदान करते हँ--“काल सुंभाव काम-वरिआई । भलेउ प्रकृति बस 
चुकइ भलाई । सो सुधारि हरिजन जिमि छेहीं । दलि दुख दोप विमल जस देहीं। ।” 

चिन्तन के क्षेत्र में गोस्वामी जी के अनुसार विशिष्टाईत की चिन्तन-धारा ही 
विमल सन्तोप सम्पादन कर सकती है । इस घारा के भीतर गोस्वामी जी ने सव धाराओं 
का समन्वय करके चारों तरफ़ भटकते हुए मन को विमल सन्तोष की ओर बढ़ने का मार्ग 
चताया है । जो अद्गैत ब्रह्म एक, अनीह, अरूप, अनाम, अज, संच्चिदानन्द, परधाम, 
व्यापक, विइवरूप भगवान है, वही देह धारण करके अनेक प्रकार की लीलाएँ करता है 
और वह भी केवल भक्तों के हित के लिए । वह परमकृपालु है और प्रणतों के लिए अपने हृदय 
में अनुराग रखता है । वह जन के लिए ममता और अतिशय स्नेह रखता है । वह एक 
चार करुणा करके फिर कभी क्रोध नहीं करता--“गई बहोर, गरीव नेवाज्‌ । सरल सबल 
साहिव रघुराजू । बुध वरनहि हरिजन अस जानी । करहि पुनीत सफल निज वानी $ ।' 
तुलसी का रघुराज विगड़ी हुई वात को सुधारने वाला, गरीवों का रक्षक तया सरल और 
` सबल स्वामी है । उनके अनुसार रघुराज के इन्हीं गुणों को जान कर उनके यश का वर्णन 
करते हैं और अपनी वाणी को पुनीत तथा सफल बना लेते हैं। 


“ब्रह्म जब चिदचिद्विशिष्ट होता है, तभी उसका अवतार संभव होता है । चित्‌ 
(चेतन) आत्मा और अचित्‌ (अचेतन) शरीर के योग से ही जीव की सृष्टि संभव होती 
है । साधारण मनुष्य के भीतर अचेतन शरीर से सम्बद्ध वासनाओं के कारण आत्मशक्ति 
का प्रकाश घूमिल पड़ जाता है । अवतारों के भीतर शारीरिक वासंनाओं के ऊपर उठे 
रहने की अनासक्तिमय शक्ति होती है | इसी अनासक्ति के कारण अवतारों सें परमात्मा 
का पूर्ण प्रकाश माया की अज्ञानजन्य वासना से तिरोहित. नहीं होता । शंकराचार्य का 
मायावाद प्रकृति. की बहुलता को, माया के सम्पूर्ण विकास को, जगत्‌ के भेददशन को, 
उसकी भेदात्मिका स्थिति को .मातवकल्पित और इसीलिए सान्त एवं असत्य मानता है। 
इस सिद्धान्त की दृष्टि से सगुण उपासना हेय ही समझी जा सकती है। अवतार का रूप 
जव माया या भ्रम ही है, तव स्म या असत्य को उपासना कंसे की जा सकती है । सगुण 
उपासना के विरुद्ध खड़ी होने वाली इस सिद्धात्त-धारा को व्यर्थ सिद्ध करने के लिए 


३ रामचरितमानस, वालकांड, दोहा १ के बाद। | रामचरितमानस, बालकांड, दोहा 
६ के वाद । $ रामचरितमानस, वाकांड, दोहा १२ के बाद । 
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विशिष्टाद्वैत सिद्धान्त के प्रवर्तक आचार्य रामानुज ने निर्गुण ब्रह्म को मायाविशिष्ट 
मान लिया । उन्होंने जगत्‌ के सम्पूर्ण भेदमय विकास को, जडता की सम्पूर्ण रंगीनी को, 
माया की समग्र सूष्टि को विराट्‌ अनंत ब्रह्म के शरीर का ही अंग मान कर सत्य मान 
लिया । उसके ऊपर से असत्य होने के दोष का उन्होंने निराकरण कर दिया । एसी 
अवस्था में माया म्लान्ति न हो कर सत्य हो गयी । उनके अनुसार जगत्‌ की वासनामय 
दृष्टि जव माया को देखती रहती है तभी तक दोष रहता है। दोप मनुष्य की दृष्टि में है, 
माया में नहीं । उपासना की भक्ति-प्रवण दृष्टि से परमात्मा के प्रेम से स्निग्ध हुई आँखें 
जब अवतार के रूप को देखती हैं, तव उस खूप में उन्हें परमात्मा ही दिखाई देता है, 
वासना नहीं । यह दृष्टि वासना का उन्मूलन कर देती है। इस प्रकार सगुणोपासना के 
क्षेत्र के भीतर रूप की उपासना भी सत्य की उपासना हो जाती है, भन्ति या असत्य 
की नहीं । 

आचार्य रामानुज के इसी सिद्धान्त के अनुसार गोस्वामी जी ने एक, अनीह, अरूप, 
अनाम, अज, सच्चिदानन्द, परघाम, व्यापक तथा विश्वरूप भगवान को शरीरी हो कर 
लोकादशं का प्रचार करने वाला कहा है । निरभिमान भक्तों के मार्ग से वाधाओं को दूर 
करने के लिए ही वह पैदा होता है । ये बाघाएँ शील के ह्लास के रूप में राक्षसी प्रवृत्तियों 
में बिकसित हो कर आदशंप्रिय भवतों के इस परमात्मप्रेम को धक्का देती रहती हैं। 
परमात्मा के भीतर अपने इन जनों के लिए बहुत ही ममता रहती है । उसका यह स्नेह 
इतना अपार रहता है कि वह सदा करुणा ही करता है, क्रोध कभी नहीं करता । रघुराज, 
आष्ट को सत्पथ पर लाने वालो, आपत्तियों को सम्पत्ति के रूप में बदल देने वाला, दीन का 
रक्षक, सरर स्वभाव, अपार दाक्तिवान्‌ तथा सर्वेश है । वुद्धिमान लोग ज्ञान के इसी दृष्टिकोण 
से उसका यशोगान करते हैं और अपनी वाणी को पवित्र तथा सफल बना लेते हैं । यही 
दृष्टिकोण उलक्षनों को दूर करके चिन्तनशील व्यक्ति को विमल समन्तोप प्रदान करता है। 
ब्रह्म और जगत्‌ की एकता का यही सिद्धान्त, रूप और अरूप की अभिन्नता का दर्शन 
करने वाली यही दृष्टि तुलसी को विमल सन्तोष प्रदान करती है और रामायण भर में 
यही दृष्टि विकसित होती हुई चली गयी है। । 

चिन्तन के क्षेत्र में ही नहीं, उपासना के क्षेत्र में बहुदेवों के भीतर भी तुलसी की 
यही सियाराममय सव जग' की अनुभूति काम कर रही है। तव देवताओं में राम का दर्शन 
करते हुए तुलसी ने अपने साहित्य के भीतर उन सबकी उपासना को रामोपासना की ओर 
उन्मुख करके विमल सन्तोष का अनुभव किया है। राम के उसी आदर्श की अनुभूति प्राप्त 
करने की क्षमता उन्होंने सव देवी-देवताओं से सियाराममय सम्पूर्ण जडचेतन जगत्‌ से 
माँगी है। 

प्रायः सब भारतीय वैदिक घामिक चेतनाएँ मुख्यतः दो घाराओं में प्रवाहित होती 
हैं । एक वैष्णव भक्ति धारा और दूसरी शैव भक्ति घारा है। बाकी सव घाराएँ इन्हीं 
के भीतर विलीन कर दी जा सकती हैं शाक्त, गाणपत्य इत्यादि सत्र घाराएँ इन्हीं में से 
एक या दुसरी“से सम्बद्ध हैं । बीच-वीच में स्वार्थी मनुष्य इन सम्प्रदायों को अलग-अलग 
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युद्धक्षेत्र बना कर संघपं में प्रवृत्त हुआ है और महात्मा लोगों ने वार-बार उनमें समन्वय 
पैदा करने के प्रयत्न किये हैं। उन्होंने इन सथ सम्प्रदायों को एकत्व में परिणत करने के 
सफल प्रयास किये हँ । अपने युग कीं इन्हीं संघर्षशील प्रवृत्तियों को शान्त करने के लिए 
तुलसी ने अपने साहित्य के भीतर वैष्णव और शैव मतों का समन्वय करने की एक विराट्‌ 
योजना वनायी है । छिन्न-भिन्न होने वाले मानव समाज की एकता की रक्षा के लिए तुलसी 
का यह प्रयत्न उनके साहित्य-पथ के पग-पग पर दिखाई पड़ता है। अपने इस कार्य को 
तुलसी कभी नहीं भूले हैं । गीतावली, कवितावळी, कृष्णगीतावली, विनयपत्रिका, तथा 
रामचरितमानस इन सव में तुलसी की यही प्रवृत्ति दृष्टिगोचर होती है और मानस तथा 
विनय पत्रिका में यह बहुत अधिक व्यापक रूप में दिखाई पड़ती है । विशेषतः मानस में 
तो यह प्रवृत्ति आद्योपान्त अविच्छिन्न प्रवाहित हुई है। यहाँ तक कि रामचरित के इस संग्रह 
का नाम॒ भी गोस्वामी जी ने शंकर के के लास क्षेत्र के मानसरोवर के आघार पर ही मानस 
रखा है । उन्होंने रामचरित को शंकर के मानस में उनके हृदय में तथा उनके प्रिय सरोवर 
मानस के ही रूपक में संगुहीत किया है और रामचरित का प्रथम आचार्यं वे शिव 
को ही मानते हैं--'संभु कीन्ह यह चरित सोहावा ‡ ।” यह समन्वय भावना भी गोस्वामी 
जी के विमल सन्तोष सम्पादन की योजना का एक अंग है । 

साहित्यिक साधना के क्षेत्र में भी विमल सन्तोष की अनुभूति गोस्वामी जी को प्राप्त 
हुई है । जो साहित्यिक साधना विमल वाणी के द्वारा मनुष्य के हृदय को उज्ज्वल बनाना 
चाहती है, वही तुलसी के अनुसार उचित साधना है । तुलसी को अपनी वाणी की साधना 
पर विशवास है। वे यह समझते हैं कि राम के आदशों की ओर झुकने के लिए जिनके भीतर 
प्रवृत्ति है, उन्हें मानस को पढ़ कर सुख होगा, पर जिनके भीतर राम के पवित्र जीवन के 
लिए स्थान ही नहीं है, वे मेरे इस प्रयास का केवल उपहासमात्र करेंगे । राम से विमुख 
लोगों के लिए भी कवि के भीतर दया है । वह कहता है कि कविता का रस और राम 
का स्नेह जिनके भीतर स्थान नहीं पाता, उनके लिए मेरी कविता सुखद हास्य रस हो 
कर उपयोगी ही सिद्ध होगी-- भाग छोट अभिलाषु बड करउं एक विस्वास । पैहहि सुख 
सुनि सुजन सव खल करिहहि उपहास!..."हरिहर पद रति, मति न कुतरकी । तिन्ह कहे 
मधुर कथा .रघुवर की । प्रभु पद प्रीति न सामुझि नीकी । तिन्हृहि कया सुनि लागिहि 
फीकी 8 ।” 

राम के आदशों का प्रचार जो वाणी करती है वह सफल हो जाती है-- बुध 
वरनहिं हरिजस अस जानी । करहि पुनीत सुफल निज वानी रू !'' 


अपने पूर्वज कवियों को नमस्कार करते हुए गोस्वामी जी कहते हैं--“आप तो 
यही समझ कर हम पर कृपा कीजिए कि राम का विमल यश हमारी वाणी को सुवाणी 


३ रामचरितमानस, बाळकांड, दोहा २९ के बाद । | रामचरितमानस, बालकांड, दोहा ८। 
$ रामरितमानस, वालकांड, दोहा ८ के बाद । % रामचरितमानस, वालकांड, दोहा १२ 
के बाद । 
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बना देगा $।” भाषा की सरलता को भी विमल सन्तोष का कारण गोस्वामी जी ने माना 
है--- सरल कविता कीरति विमल, सोई आदरहि सुजान । सहज बयर बिसराइ रिपु, जो 
सुनि करहि बखान सो न होइ बिनु विमल मति मोहि मतिवल अति थोर) ।” विमल 
कीति का प्रचार करने वाली सरल कविता ही सज्जनों से सम्मान प्राप्त करती है । उसमें 
इतनी शक्ति होती है कि शत्रु भी उसकी प्रशंसा करता है । पर कवि के भीतर वह प्रभाव 
विमल मति के कारण ही सम्भव होता है। तुलसी का कवि अपनी नम्रता के कारण कहता 
है कि मुझमें तो मति का वल बहुत ही कम है। | 


इस विमल मति की प्राप्ति के लिए वह पावन वुद्धिवाली सीता की वन्दना करता 
है-- जनक सुता जग जननि जानकी । अतिसय प्रिय करुनानिधान की । ताके जुग पद 
कमल मनावों । जासु कृपा निर्मल मति पावौं$।” निर्मल मति वाली जगदम्बा जानकी 
का ध्यान कवि के भीतर निर्मल मति की सृष्टि करने में सक्षम है। इसीलिए सीता के 
आदर्शं का चिन्तन वह कर लेता है। 

अनासक्तिपूर्ण अहैतुकी भक्ति को तुलसीदास जी ने सर्वोत्तम स्थान दिया है । इस 
प्रकार की भक्ति से विमल सन्तोप की सृष्टि होती है-“बन्दउे पद सरोज सव केरे। 
जे बिनु काम राम के चेरे।” निष्काम हो कर राम के चरित-चिन्तन में खो जाना ही 
तुलसी की दृष्टि में विमल सन्तोप का स्रोत है । इसीलिए रामकथा और रामचरित को 
ही उन्होंने अपनी भक्ति-पद्धति में प्रमुख स्थान दिया है, क्योंकि इन्हीं के चिन्तन के द्वारा 
व्यक्ति जीवन की ऊंचाई की परमावस्था प्राप्त कर सकता है । राम की पवित्र कथा से 
बुद्धिमान्‌ मनुष्यों के मन को शान्ति प्राप्त होती है । समग्र समस्याओं का एक साथ हरू 
प्रस्तुत करने वाली यह कथा सव लोगों के मन को सन्तुष्ट कर सुखी बना देती है, कलि के 
प्रभाव से उत्पन्न हुए मनुष्य के हृदय के सब कलुषों को यह कथा समूल उन्मूलित कर देती 
है-- बुध बित्राम सकल जन-रंजनि । रामकया कलि कलूप विमंजनि शा” 


` भक्ति साधना के चिन्तनपक्ष और व्यवहारपक्ष, दोनों दृष्टियों से, रामकथा का 
विइलेपण कर छेने पर ही तुलसी को विमल सन्तोष का अनुभव हुआ है । पवित्र चिन्तन 
और पवित्र व्यवहार विश्व भर में विकसित होने वाली भवित साधना का मूल रहस्य है। 
व्यवहार और विचार की यही पवित्रता, मन, वाणी और कर्म की त्रिविध पवित्रता का 
रूप भक्ति साधना के भीतर रहता है । भक्ति के इसी मूलाधार पर संसार के सब संतों 
और भक्तों ने मानव समाज के लोकादर्श को ऊँचाई की ओर मोड़ कर अपूर्ण नर को पूर्ण 
नारायण बनाने के प्रयत्न किये हैं । आबर्श समाज निर्माण का यह कार्य तुलसीदास जी ने 
भी इसी योजना को अपना आधार बना कर किया है । उनके राम में व्यवहार और विचार 
की यही पवित्रता मानस भर में दिखाई पड़ती है । एक ओर तो वे अपने आदर्श व्यवहार 
रामचरितमानस, वालकांड, दोहा १४ के पहले । | रामचरितमानस, वालकांड, दोहा १४। 


$ रामचरितमास, वालकांड, दोहा १८. के पहलू । # रामचरितमानस, वालंकांड, दोहा 
३० के बाद । 
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से संसार को मर्यादा का पथ दिखाते हैं और दूसरी ओर अपने आदर्श विचारों के उपदेश 
से पवित्र विचार लोगों के भीतर पैदा करते हैं। सीता के प्रथम दर्शन के बाद वे लक्ष्मण 
के सामने अपने आदर्श व्यवहार को रखते हुए कहते हैं--“मोहि अतिशय प्रतीति मन 
केरी, जेहि सपनेहुँ पर नारि न हेरी $ ।” उत्तरकांड में भरत के पूछने पर वे संतों के 
स्वभाव के सम्वन्ध में अपना उच्च चिन्तन उनके सामने रखते हुए कहते हैं-- “संतों और 
असंतों का व्यवहार कुठार और चन्दन के समान होता है । कुठार चन्दन को काटता है और 
चन्दन अपनी सुगन्ध से उसे सुवासित कर देता है । अपने इस कोमल स्वभाव के कारण 
चन्दन लोकप्रिय हो कर देवताओं के मस्तक पर चढ़ता है और कुठार का काटने वाला 
मुख आग में जलाया जा कर पीटा जाता है । उसके लिए इस तरह के दंड का विधान 
होता है। संत विपयों से आसक्त नहीं होते वे शील और गुण के आकर होते हैं। दूसरों 
के दुख को देख कर वे दुखी होते हैं और दूसरों के सुख से सुखी । वे समदर्शी, अजातशत्रु, 
निरभिमान, विरागी, लोभ, क्रोध, हप और भय के ऊपर उठे हुए रहते हैं । वे कोमल 
चित्त, दीनों के रक्षक, तथा गन, वाणी और कमं से मेरी भवित में लीन रहते हैं। माया 
के प्रलोभन उन्हें आकृष्ट नहीं कर सकते | ।” 

इसी तरह आदर्श विचार और आदर्श व्यवहार के सन्तुलन से गोस्वामी जी ने 
मर्यादा पुरुषोत्तम के भीतर के पूर्ण पुरुष को अभिव्यक्त करके संसार के सम्मुख इसलिए रख 
दिया है कि उसका अनुसरण करके पूर्णता की ओर मानव अग्रसर होता हुआ चला जाए। 

राम के इसी सन्तुलित विचार और व्यवहार की आदर्श पूर्णता को अपनी दृष्टि में 
रख कर तुलसी ने रामकथा और रामचरित के माहात्म्य का विश्लेपण प्रस्तुत किया है । 

राम की कथा कलिरूपी सर्प के लिए भरणी नक्षत्र के समान है। जिस तरह भरणी 
नक्षत्र की जल-वर्षा से सपे मरते हैं उसी तरह राम की कथा मर्यादा पुरुषोत्तम के आदर्श 
का प्रचार करके कलि के दोपों को नष्ट कर देती है । राम की कथा पर ज्ञान की आँखों 
से चिन्तन करने वाला विवेक के प्रकाश को, अभेद दशन को, प्राप्त कर लेता है । मर्यादा 
पुरुषोत्तम के जीवन का आदर्श विश्व की रक्षा था । उनके आदशों के प्रचार से विषवमानव 
विश्वरक्षा के लिए सन्नद्ध हो जाता है । इसीलिए रामकथा विश्व का भार धारण करने में 
अचला पृथ्वी की तरह सक्षम है । यह कथा शरीरी मनुष्य को जीवन के भीतर रहते हुए 
भी स्वार्थो के ऊपर उठा कर उनसे मुक्ति दे देती है । यह रामकथा सद्गुणों की जननी है । 
इस कथा के आद्झ्ों को अपने जीवन में उतार लेने वाला मनुष्य रघुवर-भबित को अंतिम 
सीमा पर, राम के आदशों की पूर्णावस्था पर पहुँच जाता है । 

राम की यह कथा उनके चरित्रों से तदाकार हो कर ही प्रवाहित होती है। राम के 
चरित सुन्दर चिन्तामणि के समान हैं । चिन्तामणि सब कामनाओं की पूति करती है और 
राम के पथ का अनुसरण करने वाळा संब कामनाओं को अनायास ही अपने आदशं जीवन के 


रामचरितमानस, बालकांड, दोहा ३० के वाद । † रामचरितमानस, उत्तरकांड, दोहा 
३७ के पहले और बाद । 
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भीतर प्राप्त कर लेता है। राम के चरित्र संतों की सुमतिरूपिणी नारी के लिए शोभन 
श्रृंगार हैं। उन्हें अपने भीतर स्थान दे कर संतों की मति मनोहर आकर्षण प्राप्त कर लेती 
है । राम के गुणग्राम लोकमंगल विधान के कारण वनते हैं । राम के चरित इतने महान्‌ हैं 
कि उनके भीतर घमं, अर्थ, काम और मोक्ष सव स्थान पा जाते हैं । इसीलिए साधक का 
चतुर्वेग उन्हीं के चिन्तन और व्यवहरण से सिद्ध हो जाता है। राम ,के जीवन में ज्ञान, 
बेराग्य और योग सत्र एक साथ दिखाई पड़ते हैं। इसी लिए उनके चरित्र इन सवकी शिक्षा 
देने वाले सद्गुण हैं। संसार के भयानक संताप को शान्त करने के लिए राम के चरित्र 
घन्वन्तरि के समान हैं । संसार का ताप राम को व्याप्त नहीं कर सकता था । अपनी इसी 
क्षमता के कारण उनके चरित्र, साधक के मन पर संसार के ताप का स्पर्श तक नहीं होने देते। 

राम के चरित्र सीताराम के प्रेम के माता-पिता हैं । राम ने अपने स्वार्थो की 
बलि के आघार पर जिस लोकादशं की स्थापना की उसी से तो जनसमाज के भीतर 
सीताराम के प्रति प्रेम उत्पन्न होता है । यह प्रेम प्रिय के आदर्शो में प्रेमी को तन्मय कर 
देता है। इन आदशोँ के प्रकाश में अपने भीतर प्रेम का मधुर दर्शन करके प्रेमी, प्रिय के 
आदर्शो के साचे में ढल कर अपने और प्रिय के वीच अद्वैत की सृष्टि कर लेता .है। 
आदर्शों के विशेपणों के आघार पर अद्गैत भूमि पर पहुँच जाना ही विशिष्टाद्वैती चिन्तनधारा 
का जीवनदर्शन है । इसी जीवनदर्शन के आधार पर भक्त और भगवान्‌ में, सीता और राम में 
अद्वँत स्थापित होता है । पवित्र लोकादर्शो के व्यापक प्रकाश को जगत्‌ के वीच सृष्ट कर 
महामानवों की सृष्टि करने के लिए जव पुरुषोत्तम अवतीणं होता है तव उसके चरित्रों को 
मयुर भावना करके कवि का हृदय प्रफुल्लित हो उठता है और वह कहता है--ये चरित्र 
सीताराम के प्रेम के मातापिता तथा 'सकल-ब्रत-धरम-ने म॒ के' | वीज हैं। भगवान्‌ के भीतर 
आदर्शों के ये वीज प्रस्फुटित हो कर समाज के भीतर लोकादशं के विराट्‌ वटवृक्ष का 
चिरजीवी रूप धारण कर लेते हैं। इन्हीं आदर्शो का प्रकाश युग-युग में फैला कर आदशं- 
वादी कवि और युगपुरुष विमल सन्तोप का अनुभवं करते हैं । तुलसी और गाँधी ने इसी 
विमल सन्तोप का अनुभव किया था, सियाराम के आदशों को सम्पूर्ण विश्व के भीतर 
प्रचारित करने का प्रयत्न करके । 

जव इन आदर्शों का प्रचार हो जाता है, तब लोगों के पाप, संताप और शोक शान्त 
हो जाते हैं--'समन पाप-संताप-सोक के] ।' ये आदर्श लोभ के अपार महासागर के लिए 
अगस्त्य का काम करते हैं-'कुंभज लोभ-उदघि अपार के'$। राम के भक्त के भीतर कलि के 
कलुप जव काम-क्रोध के हाथी के रूप में मदान्ध हो कर उत्पन्न हो जते हैं, तव इन 
आदर्शो का ध्यान सिंह शावक वन कर उन्हें समाप्त कर देता है। इन चरित्रों का सत्कार 
अपने हृदय और जीवन में साधक शिव इस प्रकार करते हैं, जिस प्रकार पूज्य और प्रियतम 
अतिथि का सत्कार हुआ करता है। ये चरित्र दारिद्रय की दावाग्नि को शान्त करने वाले 
धन की तरह आ कर मनुष्य के ऊपर उसके मनोरथों की वर्षा करके अभाव में जलते हुए 
उसके हृदय को शान्त और शीतल बना जाते हैं। राम के आदर्शो में ढल जाने वाले महा- 


$ रामचरितमानस, वाळकांड, दोहा ३१ के वाद । | वही बही । 
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मानव के भीतर अभाव से उत्पन्न होने वाली दीनता कहाँ सम्भव है। इसीलिए गोस्वामी 
जी ने राम के उन चरित्रों को अतिथि पूज्य-प्रियतम पुरारि के, कामद घन दारिद दवारि 
के'‡ कहा है। 

विपयरूपी सर्प के लिए राम के त्यागप्रधान चरित्र मन्त्र और महामणि का काम 
करते हैं । मनुष्य के ललाट में लिखे हुए दुर्भाग्य की कठोर और वक्रलिपि इन आदर्शो के 
प्रकाश के तेज से पिघल कर कोमल और सुन्दर अक्षरों के सांचे में ढल जाती है । दुर्भाग्य 
सौभाग्य के रूप में परिणत हो जाता है । राम के आदश के दर्पण के सम्मुख आ कर जब 
अपने स्वरूप के भीतर की मलिनताओं को साधक देख छेता है, तब वह उन्हें तुरन्त मिटा 
कर स्वच्छ हो जाता है । उसके लिए वासना और दुर्भाग्य, सौभाग्य और उपासना के रूप में 
बदल जाते हैं । वह विश्वप्रिय हो जाता है । रामचरित्र के इन्हीं प्रभावों की सम्भावना से 
मुग्ध हो कर तुलसी का कवि-हृदय वोल उठा है--“मन्त्र महामनि विषय व्याल के, मेटत 
कठिन कुअंक भाल के'†। 

जिस तरह सूर्य का प्रकाश अन्धकार को अनायास ही दूर कर देता है, उसी तरह 
राम के आदर्शों का तेज अज्ञान के अंधकार का विरोधी है । वह अपने साधक की रक्षा और 
संवृद्धि इस तरह किया करता है, जिस तरह बादल धान की रक्षा और संवृद्धि 
जल से किया करते हैं। कल्पतरु की तरह राम के आदर्श सब इच्छाओं की पुति 
कर देते हैं । पूर्णकाम राम के आइशों के रंग में डूब जाने वाले के भीतर इच्छाएँ रह ही 
नहीं जाती । उसके हृदय का इतना विकास हो जाता है कि राम की तरह वह दूसरों की 
इच्छाएँ पूर्ण करने में ही अपने जीवन के स्वभाव को बदल लेता है। वह स्वतः पूर्ण काम 
हो जाता है । तुलसी के अनुसार राम के ये आदर्श, भवत को ' सुखी बनाने में उतने ही 
समर्थ रहते हैं जितने समयं भक्त को सुखी और ऐश्वर्यसम्पन्न बनाने में विष्णु और शिव 
हो सकते हैं-'अमिमत दानि देव तरुवर से, सेवत सुलभ सुखद हरिहर से' $ । विश्व-रक्षण 
और मंगलविधान क्रम से विष्णु और शिव के कार्य हैं। राम का शील भक्त में अवतीणं हो 
कर उसकी रक्षा और उसके मंगल का विधान स्वयं कर लेता है । जिस प्रकार विष्णु और 
शिव उपासना से सुलभ हो जाते हैं, उसी प्रकार राम के आदश भी सुलभ होते हैं । अनुभव- 
गम्य होने के कारण वे दुरूह और दुर्लभ नहीं हैं । 

` ये पवित्र और उज्ज्वल आदश, शीतल हृदय के उज्ज्वल और शान्तिमय शरदाकाश 

में नक्षत्रों की तरह चमकते रहते हैं। राम का भवत इन आदशों को अपना जीवन, अपना 
सव कुछ समझता है । विना पवित्रता और शान्ति की साधना किये ` हृदय के आकाश में 
राम के आदर्शो का आलोक नहीं प्राप्त हो सकता । इन्हीं आदशों की उपासना तुलसी की 
भक्ति-साघना का मूल है । तुलसी के राम, जीवन की पवित्रता की साधना में लीन रहते 
हैं । स्वाथों से ऊपर उठ कर वे अकारण जगहित में लगे रहते हैं। उनकी इस प्रवृत्ति को 
सम्भव बनाने के लिए स्वार्थं कारण बन कर नहीं आता । इसी अकारण जगहित को देख 
कर गोस्वामी जी को विमल सन्तोष का अनुभव होता है। गंगा की लहरों के समान पवित्र 
‡ रामचरितमानस, बांलकाँड, दोहा ३१ के बाद । | वही । $ वही । 
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और शीतल, राम के ये आदर्श, सेवक के मनमानस को हंस के समान अपनी घवलता से 
उज्ज्वल बना देते हैं । उसे विमल सन्तोष की प्राप्ति हो जाती है। स्वार्थ की सिद्धि से 
साधारण सन्तोष होता है, पर लोकमंगल विधान कर छेने से विमल सन्तोष की सिद्धि हो 
जाती है । तुलसी को पवित्र भावना के भीतर अनंत राम के चरित का महत्त्व, अनंत हो 
गया है । उनके अनुसार जिस तरह प्रचंड आग लकड़ी को भस्म कर देती है, उसी तरह 
राम का गुण-ग्राम कलि के कुपथ, कुतर्क, कुचाल, कपट, दंभ और पाखंड को जला कर 
भस्म कर देता है । पूर्ण चन्द्र की किरणों की तरह रामचरित साधारणतः सबको सुखद 
होता है, कुमुद और चकोर के समान सज्जनों के मन को उससे विशेष महत्त्वपूर्ण लाभ 
होता है । सज्जन तो राम वन कर ही विमल सम्तोप का अनुभव करता है। विशिष्टाद्वैत 
सिद्धान्त के अनुसार ब्रह्म सगुण हो कर यदि लोक जीवन के भीतर अवतरित न होता तो 
समाज का इस तरह का आदर्श और स्वाभाविक विकार असम्भव था! : 
सकल सुक्त फल भूरि भोग से । जगहित निरुपधि साधु लोग से । 
सेवक-मन-मानस-मराल से । पावन गंग-तरंग-माल से।' 
राम के द्वारा किया हुआ निरुपधि (अहैतुक) जग-हित ही विमल सन्तोप का सम्पादन 
कर्‌ सकता है । भक्त के मानस में राम के उज्ज्वल आदर्श का हँस विमल सन्तोष की 
सृष्टि करता है । 
कुपथ कुतरक कुचालि करि कपट दंभ पाखंड । 
दहन राम-गुन-ग्राम जिमि ईधन अनल प्रचंड । 
रामचरित राकेस-कर-सरिस सुखद सव काहु ।9 
सज्जन-क्ुमुद-चकोर-चित हित विसेषि बड़ लाहु† 
कुमा, कुतकं, कुचाल, कलि, कपट, दंभ और पाखंड को राम का आदश शील भस्म 
कर देता है। चन्द्रमा की चन्द्रिका की तरह राम का शील सबको विमल सन्तोष प्रदान्‌ 
करता है । चकोर के चित्त की तरह सज्जनों के चित्त के लिए राम के आदर्श शीळ से बढ़- 
कर कोई दूसरा लाभ नहीं होता । यही लाभ तुलसी की भक्ति है । 
विश्वास, सम्मान और प्रेम के आधार से जो भक्ति पैदा होतो है, वही विमल 
सन्तोप को पैदा करती है : > 
नाना भाँति राम अवतारा, रामायन सत कोटि अपारा। 
कळप भेद हरि चरित सोहाए, भाँति अनेक मुनीसन्ह गाये । 
करिय न संसय अस उर जानी, सुनिय कथा सादर रति मानो $ । 
ये विश्वास, सम्मान और प्रेम विमल विचार से पैदा होते हैं। ऊपर के करिय 
न संसय', सादर” और 'रति' तथा निम्नांकित 'विमल विचार" शब्दों से गोस्वामी जी ने 
इसी सत्य को प्रस्तुत किया है। 


ई रामचरितमानस, बालकांड, दोहा ३१ के पहले और वाद की चौपाइयाँ। † राम“ 
चरितमानस, बालकांड, दोहा ३२ । $ रामचरितमानस, बालकांड, दोहा ` ३ के पहले । 
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राम अनंत-अनंत गुन अमित कथा विस्तार ।- 
सुनि आचरजु न मानिहहि जिनके बिमल विचार । 


जीवन के भीतर राम के विशद्‌ गुणों की उपासना ही रामभक्ति है । इसी पद्धति 
से विमल सन्तोप सम्पादन होता है : 


सादर सिवहि नाइ अव माथा, वरनउं बिसद राम-गुन-गाया | । 
यही बिसद राम-गुन-गाथा' जब व्यक्ति के जीवन का अंग बन जाती है, तब वह रामभक्त 
होता है: 
तुम अपनायो तव जानिहों जब मन फिरि परि है। 

जगत्‌ के द्वन्द्वात्मक स्वार्थो से निवृत्त हो कर मन जब राम के आदर्शों की तरफ़ प्रवृत्त 
होता है तव तुलसी के अनुसार राम उस मन में बैठ कर साधक को अपना लेते हैं । आखिर 
राम अपने आदर्शो को छोड़ और हैं ही क्या ! इन्हीं आदशों को प्राप्त करके साधक को 
विमल सन्तोप होता है । 

ये आदर्श शरीर के माध्यम से ही साकार होते हैं। इसीलिए आदशों को वहन 
करने वाळे राम के सुन्दर शरीर की भी उपासना भक्त लोग करते हैं। इस शरीर से 
सम्वन्ध रखने वाले नदी-पर्वंत, ग्राम-नगर, वन-उद्यान, सर-सरोवर, नर-नारी सब भक्त को 
प्रिय लगते हैं। इन सवके, राम से सम्वद्ध हो कर, पवित्र और प्रिय हो जाने का यही 
रहस्य है, अयोध्या और सरयू, चित्रकूट और रामगिरि की पवित्रता का यही रहस्य है । 

मज्जहि सज्जन वृन्द बहु पावन सरजू नीर। 
जपहि राम धरि ध्यान उर सुंदर स्याम सरीर 8 । 

ये पंक्तियाँ इसी बात की गवाही देती हैं। जीवन के भीतर इसी सवंव्यापी सौन्दर्यं का 
साक्षात्कार करके विमल सन्तोप का अनुभव होता है। जीवन के असीम सौन्दर्य के केन्द्र 
राम से सम्बद्ध हो कर सरयू का महत्त्व इतना बढ़ जाता है कि विमल मति सारदा' भी 
उसे नहीं कह सकती-- नदी पुनीत अमित महिमा अति, कहि न सकइ सारदा बिमल 
मति # ।' जगत्‌ को पवित्र करने वाला शील जिस भूमि पर अंकुरित हुआ उसमें स्वभावगत 
जगत्पावनत्व होना ही चाहिए | इसीलिए तुलसी का कवि अयोध्या के लिए कह उठता है-- 
“राम घामदा पुरी सुहावनि, लोक समस्त विदितं जगपावनि$” । जिस पृथ्वी की घूरू में 
राम के शील का विकास करने की शक्ति है, वह प्रत्येक मनुष्य को शील के उस विकास 
तक पहुंचा सकती है, यह “राम घामदा' राम का धाम देने वाली हो सक्ती है। अयोध्या 
की भूमि पर जो अपना शरीर छोइता है, वह संसार में लौट कर नहीं आता । राम के 
शील का वायुमंडल वासनाओं के ऊपर है वह वातावरण अयोध्या में है। उसमें यदि 
मनुष्य जीवन बिता सके तौ जन्म देने वाली वासना उसे फिर अपने जाल में बाँध कर 


‡ रामचरितमानस, बाळकांड, दोहा३३ । † रामचरितमानस, वालकांड, दोहा ३३ के वाद | 
§ रामचरितमानस, वालकांड, दोहा ३४ । + रामचरितमानस, वालकांड, दोहा ३४ के 
बाद । § रामचरितमानस, वालकांड, दोहा ३४ के बाद । 
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जगत्‌ के भीतर नहीं ला सकृती--“चारि खानि जग जीव अपारा, अवध तजे तन, नहि 
संसारा | ।” मनुष्य ही क्या स्वेदज अंडज ओर उद्धिज प्रकार के प्राणी भी अयोध्या में 
रह कर मुक्त हो जाते हैं । सवंव्यापी राम के गौरव को यही अनुभूति तुलसी के कवि को 
बिमल सन्तोप देती है । वह पूरे विश्वास से कहता है--सब बिधि पुरी मनोहर जानी, 
सकल सिद्धिप्रद मंगल खानी । विमल कथा कर कीन्ह अरंभा। सुनत नसाहि काम मद 
दभमा” राम के जीवन में "काम, मद और दंभ नहीं हैं। उस जीवन की बिमल कथा' 
को सुनने वाले व्यक्ति में वे कंसे रह सकेंगे । 

. मनुष्य के हृदय को विमल सन्तोप देने वाले, उसकी इंद्वियों को पवित्र तृप्ति देने 
वाले, मानव-शील के उच्चतम उदाहरण ही होते हैं, इसीलिए भक्त कवियों ने विचार- 
प्रधान उपदेशों को छोड़ कर भावप्रधान चरित्र को ही अपनाया-- राम चरित-मानस एहि 
नामा, सुनत स्रवन पाइय बिस्रामा $!” 


अस मानस मानस चख चाही, भइ कवि वुद्धि विमल अवगाही । 

भयउ हृदय आनन्द उछाहू, उमगेउ प्रेम प्रमोद प्रवाह # । 
चरित के सौन्दर्य को हृदय ही अनुभव करता है। इसीलिए रामचरित मानस को अनुभव 
करने के लिए हृदय की आँखों की आवश्यकता है। इस मानस में हृदय के आल्वाद को 
साथ ले कर डवकी लगाने से वृद्धि विमल हो जाती है और हृदय में राम के प्रेम का प्रवाह 
आनन्द और उत्साह को ले कर उमड़ पड़ता है । 


गोस्वामी जी यह मानते हैं कि शंकर की कृपा से उन्हें सुमति प्राप्त हुई । यह ज्ञान 
प्रेम के प्रकाश को ले कर हृदय में आनन्दात्मक रूप से उल्लसित होता है । हृदय में सुमति 
के प्रकाश में राम के आदश आलोकित होते हैं । वही आदर्श विमल सन्तोष प्रदान करते 
हँ--संमु प्रसाद सुमति हिय हुलसी, राम-चरित-मानस कवि तुलसी $।” गम्भीर हृदय 
` के भीतर जीवन की गहराई का अनुभव करके शान्त और पवित्र हृदय के भीतर सुमति 
पैदा होती है । वही राम के चरित्रों के सरोवर का आधार वनती है। 'सुमति भूमि, थल 
हृदय अगाधू'» संसार को पवित्र बनाने वाले आदशों के लिए जिस हृदय में अगाध गहराई 
पैदा हो जाती है उसी में सुमति पैदा होती है और वही सुमति राम-चरित के आदशों का अनुभव 
करके विमल सन्तोप से तृप्त हो जाती है। इस सुमति के आधार पर रामचरित का सरोवर 
बनता है। वेद और पुराणों के भीतर वणित राम के आदशोंका विस्तार समुद्र है। साघु पुरुष 
मेघ वन कर उन आदर्शों को अपने हृदय की ऊंचाई पर ले जाते हैं-- विद पुरान उदधि, घन 
साधू + ।” महात्मा पुरुष इन आदशों की वर्षा राम के सुयशरूपी पवित्र जळ के रूप में करते 
हुँ-बरसहि राम सुजस वर बारी * ।” इसी आदश को वृष्टि में एक ऐसा माधुय और 
आकर्षण होता है जिसकी ओर जनमन के आक्कष्ट हो जाने से लोकमंगल विधान होता है । 


ई रामचरितमानस, बालकांड, दोहा ३४ के बाद । † वही । $ बही । # रामचरितमानस, 
वाळकांड, दोहा ३९ के पहले । § रामचरितमानस, वालकांड, दोहा ३५ के बाद। 
% वही । +वही। *बही। 
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विइव में चारों तरफ़ माधुर्य, सौदन्यं और मंगल के दर्शन होने लगते हैं । कटुता, अभद्रता 
और अमंगल का लोप हो जाता है--“मघुर मनोहर मंगलकारी ई ।” 


इतनी वाते तभी सम्भव हो सकती हैं जब सगुण लीला का पवित्र आदर्श मनुष्य 
फे सामने हो । इस आदशं के सम्मुख आ जाने पर मनुष्य के मन के भीतर स्वार्थ और 
वासना का मैल धुळ जाता है । राम-चरित-मानसं का यह स्वच्छ जल सगुण लीला की 
पवित्रता के रूप में मन के पापों को धो देता है। यहाँ मन विमल सन्तोप का अनुभव 
करता है-- लीला सगुन जो कहहि बखानी, सोइ स्वच्छता, करइ मल हानी † ।” 

यहाँ तक आ कर मनुष्य के भीतर प्रेमभनित पैदा हो जाती है । उन आदशों के 
केन्द्र के प्रति वह अपने भीतर प्रेम का अनुभव करने लगता है । उनकी -अनुभूति उसके 
हृदय को माथुयं और शीतलता से भर देती है। स्वार्थ के भीतर मिलने वाला ताप शान्त 
हो जाता है । यही अवस्था राम-चरित-मानस के जल की मधुरता और शीतलता है--“प्रेम 
भगति जो वरनि न जाई, सोइ मधुरता सुसीतलताई $ !” 

इस माधुर्यं और शीतलता से भरे हुए राम-प्रेम से राम के जन के भीतर सुकृत 
की वृद्धि होती है । रामप्रेम के भीतर वह जिस भक्ति के आनन्द के प्रवाह में मग्न हो 
जाता है, उसी प्रेमभक्ति के माधुर्य से सिचे हुए हृदय के भीतर वह सम्पूणं जगत्‌ को 
स्थान दे देता है। उदार प्रेम से भरा हुआ यही हृदय 'सियारामभय सब जग'% की 
अनुभूति प्राप्त कर सकता है । इसी हृदय के प्रेमप्रकाश के भीतर उसके दुष्कृत नष्ट हो 
जाते हैँ । राम के आदर्शो को प्रेम करने वाला राम बनने लगता है। रामचरितमानस के 
भीतर रहने वाला, प्रेममवित के कारण मधुर ओर शीतलं आदर्श का जल सुकृतरूपी धान 
के लिए हितकर होता है । राम के भवत इस आदशं के जल को अपना जीवन बना लेते 
हैं। जिस तरह जळ प्राणो का जीवन होता है, उसी तरह राम के आदर्श रामभक्त कें 
जीवन की भूमि वन जाते हैं । उन आदर्शों के बिना वह जीवित नहीं रह सकता । सीताराम 
को दुःखी जन ही प्रिय होते हैं । उनका भक्त भी दुःखी व्यक्तियों को अपने प्रेममय हृदय 
में रख कर विमल सन्तोप का अनुभव करता है--वबन्दउं सीतारामपद जिन्हहि परम- 
प्रिय खिन्न$।' राम के आदर्श का यही जल भक्त के सुकृतरूपी घान को शक्ति देता हुआ 
उसके जीवन को भी शक्ति देता है। विना इन आदशों के, विना सुकृत के मानो भक्त का 
जीवन ही संकट में पड़ कर समाप्त हो जाना चाहता है--'सो जळ सुकृत सारि हित होई, 
रामभगत जन जीवन सोई %।' 

आदर्शो का यह आकर्षक जळ कानों के मागं से प्रवाहित हो कर. बुद्धि की भूमि 
पर इकट्ठा होता है वहाँ से पवित्र हृदय की ओर प्रवाहित हो कर स्थिर हो जाता है। 
हृदय की भावना के साथ इसका सम्बन्ध जितना अधिक प्राचीन होता जाएगा उतना ही 


रामचरितमानस, वालकांड, दोहा ३५ के बाद । | वही । $ वही । # रामचरितमानस, 
बालक्रांड, दोहा ७ के वाद । $ रामचरितमानस, वालकांड, दोहा १८। 2% रामचरित 
मानस, वालकांड, दोहा ३६ के पहले । * 
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अधिक सुखद, मधुर और शीतल यह होगा । सत्य के सम्बन्ध को हृदय की भावना जितनो 
प्राचीन होती जाती है, सत्य का सौन्दर्यं उतना ही अधिक निखरता जाता है । जीवन की 
अच्छाई का सम्बन्ध जिस व्यक्ति या जिस राष्ट्र से जितना ही देश और काल के साय 
व्यापक होगा, वह व्यवित और राष्ट्र उतना ही महिमाशाली हो कर स्वयं विमल सन्तोष 
का अनुभव करेगा और अपने चारों ओर भी उसी की प्रकाश-किरणें प्रसारित करता रहेगा। 
तुलसी के रामचरितमानस में आदशों का यही जल इकट्ठा किया गया है । इसी से 
व्यक्ति और राष्ट्र का श्यृंगार सम्भव है । तुलसी की योजना भी रामचरितमानस के रूप 
में इसी लक्ष्य को ले कर आगे बढ़ी है--“मेधा महिगत सो जल पावन, सकिलि सरवन 
मग चलेउ सुहावन । भरेउ सुमानस' सुथल थिराना, सुखद सीत रुचि चारु चिराना {।” 
व्यक्ति और राष्ट्रों के भीतर इन्हीं आदशों का प्रचार करके गोस्वामी जी विमल 

सन्तोष को पृथ्वी पर व्यापक वना देना चाहते थे : 

जसं मानस जेहि विधि भयउ जग प्रचार जेहि हेतु । 

अब सोइ कहउं प्रसंग सव सुमिरि उमा वृपकेतु।† 


भारतवपं में जीवन दाशंनिक ऊँचाई की अद्वैत भूमि पर जाने के लिए था और 
दार्शनिक ऊंचाई का चिन्तन जीवन के स्वरूप को अमेदानुभूति के सौन्दर्य से सजाने को ' 
था । जीवन और दर्शन अलग-अलग नहीं थे । इसीलिए भारतीय दर्शन समाज की उच्च 
विकसित अवस्था का वौद्धिक विवेचन करता था तो जीवन अपनी आदर्शं अभेद की ऊँचाई 
से दर्शन को हृदय के मागं से साकारं करता था । यहाँ अर्थं और काम, घमं के पुरक थे 
और इनका त्रिवगं मुक्ति की साधना करके जीवन के चतुर्वगं पुरुषार्थ को सार्थक बनाता 
था । इनकी साधना के स्थल जीवन के चार आश्रम--ब्रह्मचर्य, गाहस्थ्य, वानप्रस्थ और 
सन्यास--थे । स्वार्थं को छोड़ कर विएवार्थ में निमग्न हो जाना ही भारतीय जीवन का 
लक्ष्य था । 


भारतीय दर्शन इसी विराट्‌ जीवन की वौद्धिक आलोचना है । यह वौद्धिक 
आलोचना निर्गुण होती है और इसके द्वारा शीळ निर्माण कर, जीवन निर्गुण दर्शन की 
सगुणता को सिद्ध करता था | भारतीय दशन इसी सगुण-निर्गुण के बीच में यात्रा करता 
हुआ विमल सः्तोप का अनुभव करता था । हृदय और मस्तिष्क के इसी सन्तुलन को 
गोस्वामी जी ने विमल सन्तोष का सम्पादक माना है । उनके अनुसार सगुण रूप तो एक 
निश्चित सीमा के भीतर ही कार्यं कर सकता है, पर नाम में उस रूप की भावना को अनंत 
जगत्‌ के भीतर व्यापक बना देने की क्षमता है-"देखिअहि रूप नाम आधीना, रूपग्यान 
नहि नाम विहीना $।” अनंत के भीतर रहने वाला नाम, रूप की भावना को भी अनंत 
बना देता है-- नाम रूप दुइ ईस उपाधी, अकथ अनादि सुसामुझि साधी #।” नाम और 


‡ रामचरितमानस, वालकांड, दोहा ३६ के पहले की चौपाइयां। | रामचरितमानस 
वालकांड, दोहा ३५) $ रामचरितमानस, बालकांड, दोहा २० केवाद। # राम- 
चरितमानस, वारकांड, दोहा २० के बाद । १ 
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रूप दोनों परम मित्र हैं और एक साथ ही रहते हैं । परमात्मा इन दोनों का स्वामी है। 
ये दोनों उसी का अनुगमन करते रहते हैं-“समुझत सरिस नाम अरु नामी । प्रीति 
परसपर प्रभु अनुगामी ‡ ।” 


राम के रूप और उनके नाम से अधिक महत्त्व गोस्वामी जी ने राम को ही दिया 
है । इसी लिए उनके नाम और रूप को उनका अनुगामी उन्होंने माना है । भक्त जब 
परमात्मा को नाम और रूप से ऊपर मान लेता है तो वौद्धिक दर्शन के क्षेत्र से भी उसे 
विमल सन्तोष का अन॒मव होता है-नाम और रूप की समस्या की उलझन का हल पा 
कर । परन्तु विशिष्टाद्वैत सिद्धान्त को हृदय से सत्य अनुभव करने वाला तुलसी का साधक 
ब्रह्म को माया का सायी मानता है। इसीलिए वह नाम और रूप को भी सत्य मान कर 
उनमें तारतम्य नहीं देखना चाहता । विशिष्टाद्वैत सिद्धान्त के भीतर माया सत्य भी है 
और ब्रह्म का रूप है । इसी लिए यह दर्शन उसके विकास (नाम और रूप) को ब्रह्म राम 
का अंग मान कर छोटा-वड़ा नहीं कहना चाहता--'को बड़ छोट कहत अपराघू, सुनि 
गुन भेद समुझिहहि साधू | ।' वह उन्हें बड़ा छोटा न कह कर केवल उनके गुणमेंद 
को समझा देना चाहता है । 


गोस्वामी जी के अनुसार विमल सन्तोष, नाम और रूप के तारतम्य के निदचय में 
नहीं, उनके कार्यों को जान कर उनके भीतर परमात्मा की इच्छा के वशवतित्व के दर्शन 
करने में ही है । इसीलिए उन्होंने उन दोनों को प्रमु की इच्छा का अनुगामी मान कर 
सम्यक्‌ ज्ञान के द्वारा ब्रिमळ सन्तोष प्राप्त कर लिया है । उनके अनुसार सगुणता और 
निर्गुणता दोनों परमात्मा की अवस्थाएं हैं और दोनों में उसी की इच्छा चरितार्थ होती 
रहती है । इसीलिए सगुणता के भीतर रह कर कार्य करने वाला रूप” और निर्गूणता की 
अनंतता में प्रविष्ट हो जाने वाला नाम' दोनों उसी की इच्छा के अनुसार काम करते रहते 
हैं इसी कारण सीमा और असीम दोनों के कार्यों में प्रभु की इच्छा का ही दर्शन करके 
तुळसी को विमल सन्तोप की प्राप्ति हो जाती है । उन्हें किसी में उलझन की अशान्ति का 
अनुभव ही नहीं होता । उन्हें नाम और रूप के भीतर 'अकय' की ही कहानी दिखाई पड़ती 
है । जिसे वाणी और बुद्धि नहीं प्राप्त कर सकती उसी की कया 'नाम' 'रूप' के कार्यों में 
दिखाई पड़ती है और उस वणंनातीत के हाथों का उनमें दर्शन करके तुलसी का साधक 
सुख और सन्तोष का ही अनुभव करता है । यह सन्तोष उलझन की भ्रान्ति और सन्देह 
के अज्ञानमय अन्धकार से मुक्त होने के कारण और विराट्‌ की एक ही इच्छा का चारों 
तरफ़ दर्शन कर लेने के कारण विमल है, ज्ञान के प्रकाश से आलोकित है-- “ नाम-रूप-गति 
अकथ कहानी, समुझत सुखद न परत वखानी $ ।” ऐसी स्थिति में अगुन और सगुन का 
सुन्दर सम्बन्ध स्थापित करने वाळे चतुर दुमापिये 'नाम' को तुलसीदास जी ने उपासना के 
भीतर सम्मानित स्थान दिया है--“अगुन-सगुन बिच नाम सुसाखी, उभय प्रवोधक चतुर 


१ रामचरितमानस, बालकांड, दोहा २० के बाद । 7 रामचरितमानस, वालकांड, दोहा 
२० के बाद ।__ $ वही । 
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दुभाखी | ।” सीमित सगुण की अनंतता का ज्ञान नाम ही कराता है, क्योंकि सगुण राम 
एक ही स्थान पर काम करते हैं, पर उनका नाम अनंत विशव में कार्यक्षम दिखाई पड़ता है। 
इसी से ज्ञात होता है कि सीमा के भीतर रहने वाला सगुण राम असीम' भी है। इसी नाम 
के मणिदीप को जीभ के द्वार पर रख कर तुलसीदास जी बाहर-भीतर दोनों को आलोकित 
करने का परामशं देते है- 
रामनाममतिदीप धरु जीहदेहरीद्वार । 
तुलसी भीतर वाहरउ जौ चाहसि उंजियार † । 

यह भीतर और बाहर का प्रकाश वही शक्ति है जो हृदय को और वौद्धिक चिन्तन को 
अनंत की विराट्‌ शबित का अनुभव और ज्ञान संघटित करने की क्षमता देती है और 
बाहरी आँखों को भी हृदय और मन की वही पवित्रता देती है, जिससे वाहर के भी सम्पूर्ण 
जगत्‌ में उस एक राम का दर्शन हो सके । इसी वात को बताने के लिए तुलसीदास जी ने 
आगे लिखा है-- २ 

नाम जीह जपि जागहि जोगी, . विरति विरंचि प्रपंच वियोगी । 

ब्रह्म सुखहि अनुभवहि अनूपा, अकथ अनामय नाम न रूपा $ । 
एकत्व के.दर्सन की समग्र निधि से गर्भित नाम मन को प्रपंच की भेदानुभूति से हटा के 
जाता है और अज्ञान-निशा की निद्रा में पड़े हुए मन का भेदज्ञान मिट जाता है । ऐसा 
योगी एकत्व के योग को प्राप्त करके अभेदानुभूति की जागृत अवस्था में पहुंच जाता है। 
यही स्थिति परमानन्द की अवस्था है जो जीवन का अन्तिम लक्ष्य है । इसमें स्वार्थ को 
वासना क्रा लोप होने पर एकत्व का प्रकाश जीव को ब्रह्मस्वरूप वना देता है । उपासना 
के क्षेत्र में ज्ञान के लिए नाम का सहारा लेना, एकत्व के प्रतीक में निमग्न हो जाना ही 
विमल सन्तोष का कारण बनता है--“ज्ञानी प्रभुहि विसेषि पियारा।”. “सकल कामनाहीन 
जे रामभगति रस लीन । नाम सुप्रेमपियूष हद तिनहुं' किये मन मीन # । 


तुलसीदास. जी की उपासना-पद्धति के भीतर नाम की. महिमा अपार मानी गयी 
है। पर इस नाम को साधारण अक्षर वाला घ्वत्यात्मक नाम ही नहीं. मानना चाहिए । 
इस नाम में अक्षरों की घ्वनि तो सीमित और निश्‍चित ही है, पर इस ध्वनि, के साथ हृदय 
के अनंत प्रेम का अमृत प्रवाहित होता है । यह नाम साधारण मनुष्य के द्वारा उच्चरित 
“राम' शब्द नहीं है | यह तो वह 'रामं' शब्द है: जिसे सिद्ध भवत प्रेम -के अमृत सरोवर 
के माधुर्ये में अपनी आत्मा को. तदाकार करके. अपने हृदय के.भीतर केः उस प्रेमामृत से 
सींच. कर बाहर अभिव्यक्त करता है । प्रेमं की समाधि के भीतर से निकली हुई इस नाम 
की .ध्वनि में राम की भावना सजीव हो कर व्यक्त होती है । इन घ्वनियों के साथ राम 
के जीवन:का सम्पूर्ण माधुयं भक्त के प्रेम के माधुर्थे में समा करं व्यक्त होता है. । जव 
भक्त को. अपने जीवतत के स्वार्थो की कामना छोड़ देती है, तब भगवान्‌ : के . आदर्शो के 


३ रामचरितमानस, वालकांड, दोहा २०:के वाद. : | रामचरितमानस, वालकांड, दोहा २१ 
से २२तक। $ वही। # वही। 7 
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अमृतमय ह्वद में वह निमग्न हो जाता है । ऐसी स्थिति में पहुँचे हुए भक्त को भगवान्‌ का 
नाम प्रेम का स्वरूप, एकत्व का प्रतीक तथा 'सुप्रेम-पियूष-हुद' हो जाता है। | ) 
इसी अवस्था में पहुँच कर गोस्वामी जी ने कहा है-- 
अगुन सगुन दुइ ब्रह्म स्वरूपा,. अकथ अगाध अनादि अनूपा। 
मोरे मत बड़ नाम दुह ते, किय जेहि जुग निज बस निज बूते ‡ । 
प्रेम के अनिवंचनीय अगाध और अनंत आनन्द में डूबे हुए भक्त-हृदय को निर्गुण 
और सगुण, ब्रह्म के दोनों स्वरूप, अकथ, अगाध, अनंत और अनुपम मालूम पड़ने छगते 
हैं । ये अनिवंचनीय आनन्द के आकर्षण से भरे हुए दोनों रूप--दशरथ-पुत्र के रूप में 
तथा 'सियाराममय सब जग के रूप में-भक्त को “अकथ, अगाध, अनादि अनूपा' 
अनुभूत होने लगते हैं। जव इन रूपों के आकपंण के आनन्द में डूब कर भकत इन्हें नाम 
दे देता है, तव वह नाम भी परम झावित-सम्पन्नः हो जाता है । ब्रह्म के सगुण और निर्ग 
दोनों रूप इस नाम के वशवर्ती हो जाते हैं। इस स्थिति में पैदा . हुआ नाम तुलसी और 
कवीर के हृदय में एक ही प्रकार के ओज से आप्लावित होता है। निगंण और सगुण के 
भीतर शक्ति, शील और सौन्दर्य की जो अनंत मूमियाँ रहती हैं, सव इस नाम के ` भीतर 
समा जाती हैं और यह नाम प्रेम की अपार शक्ति से आलोकित हो कर प्रेम-रस के अपार 
आनन्द से सशक्त हो कर अनंत शक्तिवान्‌ हो जाता है । 
अपने हृदय के भीतर प्रेम की इस ऊँचाई को साधक जब प्रत्यक्ष कर लेता है तब 
वह बड़े निशचयगभित संकल्प से कह उठता है-- 
प्रौढि सुजन जनि जानहि जन की, कहउं प्रतीति प्रीति रुचि मन की $ । 
वह स्पष्ट शब्दों में कहने लगता है कि प्रेम के अगाध समुद्र में डूब कर मेरे मन की उत्सु- 
कता ने जवउस समुद्र की थाह लगा ली, तभी मुझे विश्वास हो गया कि 'नाम' निर्गुण तया 
सगुण ब्रह्म दोनों से बड़ा है, क्‍योंकि ब्रह्म के दोनों स्वरूपों की शक्तियों का साक्षात्कार कर लेने 
पर जो अपार आनन्द अनुभव होता है वह इसी नाम के माध्यम से व्यक्त. होता है । इसीलिए 
ब्रह्म के दोनों स्वरूप इस नाम के वशवर्ती हो जाते हैं । गोस्वामी जी ने इस स्थिति को 


`` अनुभूति प्राप्त कर लेने के वाद ही कहा है कि केवल अळंकार के लिए नहीं; बल्कि अपने भीतर 
`. के अनुभव के आधार पर मैं कहता हूँ कि नाम, ब्रह्म के सगुण तथा निर्गुण स्वरूपों से अधिक 
: महत्त्वशाली है.। इस कथन को समझाने के लिए उन्होंने एक बड़ा सुन्दर उदाहरण दिया 


. है--“लकड़ी के भीतर रहने वाली आग दिखाई नहीं पड़ती । वह निर्गुण दै । अपने जलते 


ye 


हुए स्वरूप में व्यक्त हो कर वह सगुण हो जाती है। पर दोनों अवस्थाओं में आग का 


महत्त्व समान :रहता है। आग के इन दोनों. रूपों की तरह ब्रह्म के स्वरूपों का रहस्य भी 


'समझा.जां सकता है । जिस तरह आग कें दोनों रूपों को शक्तियाँ अचिन्त्य हैं पर नाम से 
: आग़ की सच्ची धारणा मनुष्य के भीतर बन जाती है, उसी तरह ब्रह्म के दोनों अचिन्त्य 


| दामचरितमात्तस,:वालकांड, दोहा २२.के बाद । † रामचरितमानस. बालकांड, दोहा 


७ के बाद । $ रामचरितमानस, बालकांड, दोहा २२ के बाद । 
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स्वरूपों को घारणा नाम के द्वारा सुगम हो. जाती है । इसोलिए मैं राम ब्रह्म की अपेक्षा 
उनके नाम को ही अधिक महत्त्व देता हूँ ।' 


एक दारुगत, देखिय एकू, पावक सम जुग ब्रह्म विवेकू। 
उभय अगम, जुग सुगम नाम तें, कहउं नाम वड ब्रह्म राम तें | । 

ब्रह्म, सम्पूणं अस्तित्व, सम्पूर्ण चैतन्य और सम्पूर्णं आनन्द की राशि होने के कारण 
एक, व्यापक तया अविनाशी है । एसे परमात्मा को अपने भीतर रख कर भी न जानने 
वाला जीव दु:खी रहता है| । नाम का पूरा विवेचन हो जाने पर, प्रेम के आनन्द का नाम 
के साथ पुरा सम्बन्ध हो जाने. पर उस अनन्त का ज्ञान हो जाता है । जीव उसे देख कर 
उसी का स्वरूप बन जाता है । इन्हीं कारणों को ध्यान में रख कर तुलसीदास जी कहते हैं : 

निरगुन तें एहि भांति बड नाम प्रभाउ अपार। 
कहुउं नाम वड राम तें निज-विचार-अनुसार$। 

चिन्तन की गहराई में से नाम और ब्रह्म के सम्बन्ध का साक्षात्कार करके नाम की 
शक्ति की क्षुद्रता का स्म दूर हो जाता है और तुलसी के कवि को इस समस्या को हल 
कर लेने के बाद विमल सन्तोष का अनुभव होता है । इस विमल सन्तोष में ब्रह्मानुभूति 
का रहस्य इसी प्रकार वैठ गया है । विराट्‌ के निर्गुण-सगुण रहस्य को जान कर जीवन को 
उसका अंग वना देने में ही विमल सन्तोष की प्राप्ति होती है। अपने क्षुद्र स्वार्थं के 
भीतर बंघा हुआ जीवन मिन सन्तोष का ही अनुभव करता है ।. उसका सन्तोप इन्द्रियों 
की आसक्तिमय वासना से भरिन रहता है। उसमें अकल्मप ब्रह्मभाव नहीं पैदा 
हुआ रहता । ८ 

विमर सन्तोष -की इसी भूमि पर आ कर तुलसी अपने भीतर कवीर को भी अन्तर्भावित 
कर लेते हैं। साधना की इस भूमि पर पहुँच कर तुलसी और कबीर में कोई अन्तर नहीं 
रह जाता । दोनों की उपासना इस भूमि पर आ कर निर्गुण हो जाती है-- 

नाम जीह जपि जागहि, जोगी, विरति विरंचिःप्रपंच वियोगी । 
ब्रह्म सुखहि अनुभवहि अनूपा, अकथ अनामय नाम न रूपा । 

राम का यह नाम निरछल प्रेम के अमृत का सरोवर है। यह निश्छल प्रेम, विरंचि के प्रपंच के 
ऊपर की अवस्था है। इसी में प्रपंच शान्त हो कर 'सियाराममय सव जग' § की अनुभूति होती 
है । प्रेम की इसी अहैतुकी अवस्था में पहुंच. कर योगी अज्ञान की निद्रा को छोड़ देता है। 
उसे ज्ञान का प्रकाश मिल जाता है। इस प्रकाश को प्राप्त करके बह जाग पड़ता है। समाधि के 
ब्रह्मानन्द का आस्वाद उसे यही अनुभूत होता है। वह इस प्रपंच के भीतर अपरिवतं नीय; 
अविनइवर, अकथ तथा अनामय की अनुपम ज्योति को इस सम्पूणं अस्तित्व के भीतर 
देख कर आनन्दमग्न हो जाता है। तव उसके लिए रूप और रंग के भेद मिट जाते हैं । 


‡ रामचरितमानस, बालकांड, दोहा २२ के बाद। 7 रामचरितमानस, वालकांड, दोहा 
` २२ के वाद। $ रामचरितमानस, वाळकांड, दोहा २३ । » रामचरितमानस, बालकांड, 
दोहा २१ के बाद । § रामचरितमानस, बालकांड, दोहा ७ के वाद । 
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यही ब्रह्म सुख है सीमित रूप और रंग के भीतर से, जो सुख उसको भेद-बहुल जगत्‌ को 
देखने वाली आँखों को मिलता था, वह इस भेद के भीतर अनंत और अभेद को देख कर 
अनंत और विराट्‌ हो जाता है । भारतीय वेदान्त का ब्रह्मसुल यही है । इसीलिए सीमा 
के भीतर की किसी भी वस्तु से मिलने वाले सुख से इसकी तुलना नहीं की जा सकती । 
यह विराट्‌ सुख अनुपम होता है । नाम के आधार से योगी इसी सुख को देखता है, क्योंकि 
इस नाम के साथ नामी के विराट्‌ आदशों का सम्बन्ध है और इन आदर्शो में विराट्‌ जगत्‌ 
का मंगल निहित है । 

इस दृष्टि से तुलसी, योगी की सिद्धि के भीतर, उसके परिणामस्वरूप अनुभूत होने 
वाले ब्रह्मसुख को, एक अनंत जीवन के भीतर रहने वाले शील के अनंत और मंगलमय 
आदशं के साक्षात्कार से मिलने वाले सुख का स्वरूप ही मानते हैं । इसी प्रकार का, विराट्‌ 
आनंद से सम्बद्ध योगी ही सावभौम समाज का एक आदशं घटक हो सकता है। राजा 
राम भी अपने आदशं शील के कारण सार्वभौम जागतिक समाज के एक आदर्श घटक हैं, 
इसीलिए मर्यादा पुरुषोत्तम की ओर तुलसी आक्कृष्ट हुए हैं। मनुष्य के भावात्मक विकास 
तथा विचारात्मक विकास की दोनों दृष्टियों का समन्वय तुलसी के विमल सन्तोप के भोतर 
हुआ है । योगी का दार्शनिक चिन्तन और जीवन का आदर्शस्वरूप दोनों एक ही सत्य के 
दो पहलू हैं। ये दोनों सगुण-निर्गुण पक्ष तुलसी के मानसदशंन के विमल सन्तोप का कारण 
तभी वनते हैं जब बुद्धि और हृदय अपने को एक साथ एक सूत्र के द्वारा ही चरिताय करते 
रहते हँ । जिस जीवन में कहनी और करनी दोनों एक हो जाती हैं, चिन्तन और क्रिया में 
जिस जीवन के भीतर द्रत नहीं रह जाता वही तुलसी को विमल सम्तोप देता है । राम के 
शील के भीतर जीवन और दर्शन का, चिन्तन और क्रिया का यही योग दिलाई पड़ता है । 
भारतीय दशंन की सव धाराएँ इसी तरह जीवन के स्वरूप का श्रृंगार करने के लिए हो 
, पैदा हुई और उन्होंने जीवन को स्वाथं के बन्धन से मुक्ति दिला कर अधिक और अपरिसीम 
उदार बना कर अपने इस लक्ष्य को पुरा किया है। 

अपरिसीम उदारता की इस स्थिति में अमेदद्रष्टा ज्ञानी ही पहुँच सकता है। गीता की 
. - दृष्टि ने जिन चार प्रकार के साधकों के तारतम्य का विवेचन किया है, उससे तुलसी सर्वथा 
, सहमत हैं । आतं, जिज्ञासु, अर्थार्थी और ज्ञानी भक्तों में चौये को वे भी अधिक महत्त्व देते हैं । 

राम भगत जग चारि प्रकारा, सुकृती चारिउ अनघ उदारा । 
चहूं चतुर कहं नाम अधारा, ग्यानी प्रभुहि विसेषि पियारा{ । 

यही ज्ञानी भवत आदश की उपासना स्वार्थ के लिए नहीं केवल आदर्श के लिए करता है। 
अपनी सव भावनाओं को वह परमातमा को ही समर्पित करता है । उसके हृदय के सव धर्म 
अनंत के साथ जुड़े रहते हैं । अनंत जगत्‌ के भीतर वह मंगळ विधान करना चाहता है । 
यह्‌ सव कायं 'नाम' के साथ जुड़े हुए आदशों को साधना करके ही वह करता है । इसीलिए 
. इस व्यापक 'नाम' को तुलसी व्याप्य सगुण राम से अधिक महत्त्व देते हैं। 


‡ रामचरितमानस, बाळकांड, दोहा २२ के पहले । 
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तुलसीदास जी ने नाम को राम से भी अधिक महत्त्वशाली सिद्ध करने की 
अपनी तैयारी की भूमिका में ही कह दिया है कि इस कार्य की सिद्धि में केवल शब्द और 
अर्थ की कारीगरी के द्वारा नहीं करूँगा। मैंने इस बात को प्रत्यक्ष अनुभव कर 
लिया है । यह मेरे विश्वास, प्रेम और स्वभाव का अंग बन गयी है--'कहउं प्रतीति प्रीति 
रुचि मन की ‡ ।' इसमें कुछ सन्देह नहीं कि नाम का माहात्म्य अनंत है । नामी फे आदर्श 
कार्यं एक सीमा के भीतर ही होते रहते हैं पर उसके लक्ष्य में अनंत समाया रहता है। 
बह वही कार्यं अनंत जगत्‌ की रक्षा करने की प्रवृत्ति और उदारता रखने वाले हृदय से 
करता है-सीमा में रहते हुए भी । यदि सम्भव हो सकता तो वह अनंत जगत्‌ के भीतर 
* अपने रक्षाकार्ये का विस्तार कर सकता । पर यह विस्तार आपसे आप हो जाता है । उसके 
आशय की पवित्रता, नाम पर वँठ कर अनंतव्यापिनी हो जाती है । सगुण ब्रह्म की पवित्र 
विभूति नाम को अमोघ वना देती है । राम यदि एक जगह काम करता है, तो उसका 
नाम उसके आदर्शों को अनंत विश्‍व में व्याप्त कर देता है। उसके नाम का स्मरण करके 
लोग उस नाम के साय जुड़े हुए आदशों को प्राप्त कर लेते: हैं। राम (घर्म या आदश) 
उनके भीतर उत्पन्न हो कर उनके जीवन को रक्षित और मंगलमय वना देता है । धर्मो 
रक्षति रक्षितः' रक्षित रखे जाने पर, पारित होने पर, धर्म रक्षा करने वाले की स्वयं 
रक्षा कर लेता है--“सत्यमेव जयते' । सत्य ही विजयी होता है। सदाचार के रूप में सत्य, 
ब्यक्ति के भीतर प्रतिफलित होता है और उसकी आत्मा उदार, महनीय और रक्षित हो 
जाती है । नाम क्रे आधार पर इसी विराट्‌ जीवन-दर्शन की परिणति का सन्देश गोस्वामी 
तुलसीदास जी ने दिया है । 


राम भगत हित नर तनु धारी, सहि संकट किय साधु सुखारी । 
नाम सप्रेम जपत अनयासा, भगत होहि मुद-मंगळ वासा f 


राम को तो साधुओं को सुखी वनाने के लिए मानव का रूप धारण करना पडा, 
अनेक संकटों में अपने को डालना पड़ा, पर भक्त प्रेम में डूब कर त्याग और बलिदान के 
पवित्र प्रतीक 'नाम' का स्मरण करके आनन्द और मंगल का निवास बन जाता है। 
. आदशों से प्रकाशित यह नाम कोटि खलों को सुधारता रहता है--राम एक तापस तिय 
तारी, नाम कोटि खळ कुमति सुघारी $!' समाज के भीतर आदर्शो की धारा वहा देने 
का संकल्प ही भक्ति की भूमिका में दृढ बन जाता है । तुलसी की भक्ति का सरोवर, 
रामचरित मानस का प्रारम्भिक सोपान, इन्हीं आदश संकस्पों से सजल, शीतल तथा कोमल 
हो उठा है । खलों की कुमति को सुधारने वाले राम के नाम को अपना साथी बना 'कर 
एक पवित्र सामाजिक क्रांति को गोस्वामी जी सम्भव बना सके । वेदान्ती की 'जीवन्मुक्ति 
का यह सामाजिक पहलू तुलसीदास जी ने रामचरितमानस के इन. सोपानों के “द्वारा 
साकार करके दिखा दिया है। मानस के ये सात सोपान जीवन की उत्तरोत्तर विकांसोन्मुखी 
$ रामचरितमानस, बालकांड, दोहा २२ के बाद । .† रामचरितमानंस, बांलंकोंड, दोहा 
२६ के बाद । $ वही । Do 2 3 7362 SOOT 
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प्रवृत्तियों और अवस्थाओं का ही चित्रण करते हँ । उस विकास. की पूरी योजना. वालकांड 
के विमल सन्तोष सम्पादन सोपान में वन गयी है । इस योजना की सिद्धि में नाम की. 
आवश्यकता और नसका गौरव सर्वोपरि है । उसका सहारा ले कर उपासना अर्नतमुखी 
तथा अनंतस्रोतप्रबाहिनी बन जाती दै । 

रिपि हित राम सुकेतु सुता की, सहित-सेन-सुत कीन्ह बिवाकी । 

सहित दोप-दुल दास दुरासा, दलइ नाम जिमि रवि निसि नासा ई ।. . 

विश्वामित्र की रक्षा तथा उनके यज्ञ के लिए आवश्यक शान्तिमय वातावरण को 

सम्भव बनाने के लिए राम ने ताइका को उसके पुत्र तथा सेना के साथ समाप्त किया, 
पर नाम तो दासं के दोप, दुःख और दुराशाओं को इस तरह समाप्त कर देता है जैसें 
सूर्य रात्रि के अन्धकार को । यहाँ भी दास के भीतर के दोप की ओर ध्यान रख कर तुलसीदास 
जी ने अपनी भवित के आदर्श समाज-निर्माण के पक्ष को ओझळ नहीं होने. दिया है । 


भंजेउ राम आपु भव-चापू, भव-भय-भंजन नाम प्रतापू†।' के द्वारा भी 
तुलसीदास जी ने एक बड़े महत्त्वपूर्ण सामाजिक आदर्श को सिद्धि की ओर इशारा किया 
है । शंकर का धनुष भी एक भक्त के सामने आये हुए संकट को दूर करने के छिए ही 
तोड़ा गया था । वह कार्य पतिभक्ता सीता की समस्या को हलू करने के छिए किया गया 
था । अनंत शीरू को अपने हृदय में छिपा कर सीता ने अपने को राम के समान पति के 
योग्य बनाया था । रामं को “सुजान सिंरोमनि', 'करुनामय', “उरअंतर जामी', 'दीनवन्धु', 
'सील-सनेह-निघान', समझ कर ही तुलसी की सीता ने अपने भीतर राम के लिए भक्ति 
को संचित कर रखा था $. सीता के इस शील का परिचय राम को भी पुरा था । तुलसी 
के राम के भीतर से सीता.के शील के परिचय की स्वीकृति रामायण अर. में बिखरी पड़ी 
. है--सुनहु प्रिया ब्रत रुचिर सुशीला #।' हा गुनखानि जानकी . सीता, रूप-सील-त्रत-तेमु 
पुनीता§।' इत्यादि वाक्य इस वात के साक्षी हैं तुलसी के. राम ने सीता के लिए यह 
मत तो जीवन में प्रवेश करने के वाद बनाया था । उसके पहले.ही मनु-सतरूपा की तपस्या 
को सार्थक करने के लिए 'विस्ववास भगवान्‌” जब 'प्रगट' हुए तो उनकी आदि शक्ति को 
भी उनके साथ तुलसी ने प्रकट किया है--वाम भाग सोमति अनुकूला, आदिसक्ति 
छबिनिधि जगमूला । जासु अंस उपजहि गुन खानी, अगनित रूच्छि उमा ब्रह्मानी । 
भुकुटि विलास जासु जग होई, राम वाम दिसि सीता सोई %।' वहाँ राम. ने मनु-सतरूपा 
से कहा है--'आदिसक्ति जेहि जग उपजाया, सोउ अवतरिहि मोरि यहु माया+।' सीता 
विराट की पवित्रता -का- नारीरूप थी । लोकजीवन के भीतर मानवी सोता में विशवमानव 
राम के सम्पूर्ण. आदश प्रतिफलित हुए थे । 


३ ` रामचरितमानस, वालकांड, दोहा २३ के वाद। † वही। $ रामचरितमानस, 
अरण्यकांड, दोहा ६६। # रामर्चारतमानस, अरण्यकांड, दोहा २३ के बाद |. $ राम- 
चरितमानस, अरण्यकांड, दोहा २९ के बाद ।. % रामचरितमानस, बालकांड, दोहा १४८ 
के पहले । +. रामचरितमानसः वाछकांड, दोहा १५१. के बाद । 
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इस मानवी सीता को अपने पति राम का पूर्वज्ञान था । उन्हें वह हृदय से प्राप्त 
कर चुकी थी । पर जीवन में इस वात के सम्भव होने में जनक की प्रतिज्ञा का घनुष 
बाधक था । न जाने कौन इस धनुष को तोड़ दे यही विचार सीता के भय का कारण 
था । सीता के भीतर का आदशंभक्त अपने राम को ही पाना चाहता था । वासना से 
अनासक्त इस पावन प्रेम को राम जानते थे । भक्त के इस संकट को उन्होंने स्वयं घनुप 
तोड़ कर दूर किया । विक्‍्वरक्षा के इन आदशों से प्रकाशवान्‌ नाम का प्रभाव विश्वभर 
में भक्तों के भय को दूर करता रहता है । अपने शील के सौन्दर्यं से राम ने दण्डक वन 
को सुन्दर और पवित्र बनाया था, पर उनके नाम ? पवित्रता ने अनंत भक्तों के मन को 
पवित्र किया--“दण्डक बन प्रभु कीन्ह सोहावन, जनमन अमित नाम किय पावन ई ।'” 
पवित्र आदशों के केन्द्र राम ने राक्षसों की सेना का संहार कर शील का प्रचार किया, पर 
उनका नाम कलियुग के किसी कलूप को जीवित नहीं रहने देता-'निसिचर निकर दले 
रघुनन्दन, नाम सकल करिं-कछूष निकन्दन ] ।” 

सीमित क्षेत्र के भीतर कार्य करने वाले मर्यादा पुरुंपोत्तम ने शवरी, जटायु इत्यादि 
इने-गिने भक्तों को ही सद्गति दी, पर उनके आदर्शो को साथ ले कर, उनका व्यापक 
नाम अनंत दुष्टों के हृदय को परिवर्तित कर सका--“सवरी गीध सुसेबकनि सुगति दीन्ह 
रघुनाथ । नाम उषारे अमित खल वेद-विदित गुनगाथ $ ।” 


शरणागत रक्षक राम ने तो केवळ सुग्रीव और विभीषण को शरण दी, पर उनके 
इस स्वभाव की शक्ति से अनुघ्राणित उनके नाम ने अनेक दीनों की रक्षा की। 


एक उदार और कर्मठ वीर की तरह राम ने वानर तया भालूओं की सेना सज्जित 
की तथा समुद्र पर पुल बनाने में भी उन्हें पर्याप्त श्रम करना पड़ा, पर.उनके नाम मे 
इतनी शक्ति है कि उसका उच्चारण करते रहने से संसार-सागर ही सूख जाता है। नाम 
का उच्चारण करने वाले साधक के भीतर जब राम के आद जागृत हो जाएंगे, तव उसके 
लिए स्वार्थी जगत्‌ का समुद्र कहाँ बच सकता. है । करुणा सागर के आदर्शों के सामने स्वार्थं 
का समुद्र नहीं टिक सकता । परमात्मा की निजी शक्ति (करुणा) को प्राप्त करके जीव 
इतना सबल हो जाता है कि दुबल स्वार्थ का पारावार उसके सामने सूख जाता है— “राम 
भालु-कपि-कटक बटोरा, सेतु हेतु त्रम कीन्ह न थोरा । नाम लेत भवसिषु सुखाहीं, करहु 
बिचार सुजन मन माहीं + ।' 

इतना आयोजन करने के वाद रावण को उसके परिवार के राक्षसों के साथ मारने 
में राम को सफलता मिली । इस सफलता के बाद ही वे सीताको ले कर अयोध्या लौट 
सके | पर उनके नाम में इतनी शक्ति है कि भक्त प्रेममग्न हो कर जब उस नाम का 
स्मरण करता है, तब विना श्रम वह मोह की सेना को (अज्ञान के असंख्प्र परिणामों को) 
जीत लेता है । प्रेम की धारा में हृदय को लीन करके अपने वैयक्तिक जीवन के सुख-दुख 


{ रामचरितमानस, वाळकांड, दोहा २३के वाद। 7 वही। $ रामचरितमानस, 
बाळकांड, दोहा २४ । » रामचरितमानस, बालकांड, दोहा २४ के वाद। § वही । 
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का विसर्जन कर देने वाले के सामने से अज्ञान की सेना तिरोहित हो जाती दै । अज्ञान के 
किसी परिणाम का लेश भी उसके भीतर नहीं रह जाता । स्नेह में डूबे हुए ऐसे व्यक्ति को 
ब्रह्मानन्द का पवित्र आनन्द अपने में आत्मसात्‌ कर रेता है। फिर उसके भीतर दुःख की 
एक क्षीण रेखा भी अवशिष्ट नहीं रह जाती ई । 


सगुण ब्रह्म, राम से गोस्वामी जी ने नाम की अधिक महत्त्व दिया है। वह वर- 
दायकों' का भी 'वर-दानि' है। वरदान देने वालों को भी वरदान देने की उसमें शक्ति है। 
राम के अनंत आदर्शं चरितों में से इस नाम को ही श्रेष्ठ मान कर शंकर ने चुन लिया। 
वे इसी नाम के मन्त्र का उपदेश सबको करते रहते हैं, क्योंकि वे अनंत चरित्र अपनी 
समग्र पवित्रता की शवित को ले कर इस नाम के भीतर ही बैठे हुए हैं। इस नाम के 
आधार से अखिल आदर्शो को श्रृंखला ध्यान के सामने चित्रित हो उठती है-- ब्रह्म राम 
तें नाम वड, वर-दायक वर-दानि । रामचरित सतकोटि महं लिय महेस जिय जानि{।' 


तुलसी का कवि इस वात को अनुभव करता है कि सीमा के भीतर रहने वाली 
उसकी वुद्धि राम के अनंत शील का वर्णन नहीं कर सकती, इसीलिए उस अनंत शील के 
केन्द्र (नाम) की वड़ाई की इयत्ता को भी वह निश्चित नहीं कर सकती । सीमा के भीतर 
रहने वाले सगुण राम भी अपने नाम के असीम गुणों का वर्णन नहीं कर सकते । यह बात 
बिलकुल स्वाभाविक है । पवित्र शील वाला व्यक्ति अपने चारों ओर सील की पवित्रता 
को इतना फैला देता है, इतना प्रसारित कर देता है कि उसे मी उस प्रसार की सीमा का 
ज्ञान नहीं रह जाता । इसीलिए नाम के सहारे अपने प्रसारित आदर्शो की सीमा राम भी 
नहीं जान सकते । 'कहउं कहां छगि नाम बड़ाई, राम न सकहि नाम गुन गाई$ ।' 
से गोस्वामी जी ने इसी सत्य.को प्रस्तुत किया है। नाम के साथ जुड़ी हुई गुन-गाया के 
सिद्धान्त को मान कर ही गोस्वामी जी नाम के स्मरण के वाद गुनगाथा की श्ुंखला के 
विस्तार का चित्रण सम्भव मानते हैं। नाम के आघार से ही राम की गुन-गाथा उन्हें 
स्मृत होती जाती है--सुमिरि सो नाम, राम-गुन-्गाथा, करउं नाइ रघुनाथहि माथा #।' 
से यह बात स्पष्ट हो जाती है । 

सगुण-निर्गृण के ऊपर इस नाम की स्थापना कर तुलसी ने “राम' शब्द को वही सार्थ- 
कता दे दी है जो सार्थकता संत कवियों ने इसे दी थी । यह नाम सर्वशक्तिमान्‌ है । सगुण 
राम के इस निर्गुण सर्वव्यापी नाम के साथ आदशों के प्रसार का स्वाभाविक सिद्धान्त स्वीकार 
कर रेने के बाद तुलसी ने जीवन को दार्शनिक ऊँचाई पर रहने के योग्य बना दिया है और 
दर्शन की ऊँचाई को जीवन का सत्य बना दिया है। संतों की उपदेशारिमिका प्रचार-पद्धति में 
परिवर्ध न, परिवर्तन करके राम के जीवन के आद्शपूर्ण स्वरूप को तुलसी ने अपने धर्मे-प्रचार 
का साधन वनाया । इसी पद्धति का अवलम्वन करके उन्हें विमल सन्तोप का अनुभव हुआ । 


‡ रामचरितमानस, वालकांड, दोहा २४ के वाद † रामचरितमानस, बालकांड, दोहा २५। 
$ रामचरितमानस, वाळकांड, दोहा २६ के पहले । + रामचरितमानस, बालकांड, दोहा 
२७ के वाद । 
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केवल उपदेशात्मक वाक्यों से हृदय सन्तुष्ट नहीं होता । आदरो को जीवन के सौन्दयं के 
भीतर साकार होते देख कर ही हृदय को सन्तोष होता है। राम के जीवन का साक्षात्कार 
करके और उसी जीवन-चित्र को लोगों के हृदयों पर अंकित करके तुलसी ने स्वयं भी 
विमल सन्तोप का अनुभव किया है और संसार के हृदय को भी उसी आनन्द के अनुभव में 
मग्न कर दिया है । तुलसी के राजा राम की कृपा-भावना को कृपा करने से कभी सन्तोष 
ही नहीं होता । 'जासु कृपा नहिं कृपा अघातों |' से गोस्वामी जी ने इसी सत््य को व्यक्त 
किया है । राम कितनी भी कृपा करें, उन्हें ऐसा ही अनुभव होता रहता है कि मैंने बहुत 
कम कृपा की । तुलसी के राम, भक्त के दोषों को नहीं देखते, अपनी दीनवन्बुता का ध्यान 
रख कर वे उद्धार ही करते जाते हैं। भारतोय दर्शन का यह आशावाद जीवन को वड़ा 
हो स्वस्थ सहारा देता है । भारतीय दर्शन पतित स्वभाव वाले व्यक्ति को भी सुधार और 
सद्गति की आशा का सत्देश देता है। इसी के आधार पर तुळसी के राम उसी को 
अपनाते हैं जो पिछड़ा हुआ है । जो भला है उसमें सुधार अपेक्षित नहीं होता । यह सुधारतो 
पतितों के लिए है। राम इसीलिए पतितपावन हैं। “राम सुस्वामि कुसेवक मोसो, 
निज दिसि देखि दयानिबि पोसो† ' में यही सत्य निहित है। 


घनी-निर्घन, ग्रामीण-नागरिक, पंडित-मूढ, मलिनमति और प्रतिभाशाली, सुक्रवि 
और कुकवि सब पुरुपःस्त्री राजा की प्रशंसा अपनी वुद्धि के अनुसार करते हैं । राजा, 
भला, सज्जन तथा सुशील होता है । वह ईश्वर के अंश से पैदा होता है। उसका स्वभाव 
परम कृपाल होता है। वह सबको भाषा, भक्ति, नम्रता और योग्यता के अनुसार 
सम्मान देता है । यह तो 'प्राकृत-महिपाळ' (साबारण राजा) का स्वभाव है । जीवों के 
शिरोमणि कोसङराज राम केवल स्नेह से ही वश में हो जते हैं $ ।' 


प्रारव्बवाद के अनुसार गोस्वामी जी 'शुचीनां श्रीमतां गेहे योगम्मण्टोऽभिजायते' # का 
अनुमोदन करते हुए यह स्वीकार करते हैं क्रि योगी और चरित्रवान्‌ के भीतर ईश्वरत्व 
का अंश उत्पन्न हो जाता है और उन्हीं अंशों को ले कर जीव राजा के शरीर में आता है । 
उसमें साधारण मनुष्यों से अधिक गुण होते हैं, पर राम विकास की अन्तिम सीमा हैं। 
मानवशील का अन्तिम विकास ही परमात्मा है । उसका अवतार मनुष्यों की साबारण 
योग्यताओं पर ध्यान नहीं देता । वह आदश के प्रति स्नेह रखने वाले मनुष्यों के प्रति ही 
आकृष्ट होता है । इसी आदश प्रियता का राम में दर्शन करके तुलसीदास जी उनके निर्गुण 
रूप पर ही अपने को निछावर नहीं कर देते; एक सच्चे विशिष्टाइ्ंती साधक की तरह 
निर्गुण की स्वंव्यापकता पर ध्यान रखते हुए भी सगुण की उत्तम पुरुषता पर से ध्यान 
वे इसलिए नहीं हटाते कि उन्हें उत्तम पुरुषों के समाज को देख लेने की भूख है । इसकी 
गवाही मानस के प्रत्येक सोपान से मिळती है । प्रारम्भ के इस विमल सन्तोष सम्पादन 
सोपान में तो इसकी भूमिका ही है । इस सोपान में एक आदर्श समाज का निर्माण करने 


१४ रामचरितमानस, बालक्रांड, दोहा २७ के वाद। १ वही । $ वही। + गीता, 
अध्याय ६, इलोल ४१ । 
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का पवित्र संकल्प तुलसी का साधक करता है--“वरनउं रघुवर विसद जसु सुनि कलिकलुप 
नसाइ { ।” 'कलिकल॒प' का नाश “रघुवर' के 'विसद जस' से होता है । इसका अर्थ केवल 
यही है कि मर्यादा पुरुषोत्तम के आदर्शों का प्रचार कर देने से आदर्श समाज का निर्माण 
हो जाता है । इस कार्य को पुरा करने के लिए सगुण ब्रह्म के आदर्शों को. और इन आदर्शों 
के प्रतीक उसके व्यापक नाम को तुलसी ने अपना अस्त्र बनाया है । मानस भर में इसी 
नाम ओर नामी का प्रकाश जीवन के विकासपथ को आलोकित करता हुआ दिखाई पड़ता 
है । इस सफलता के विश्वास को स्पष्ट अनुभव करके और बालकांड में इस विश्वास को 
अंशतः चरितार्थे करके भी तुलसी ने विमल सन्तोप का अनुभव किया है । लेकिन जीवन 
का जो अंश, और दर्शन की जो धारा इस कांड में प्रतिपादित हुई है वह अपने में स्वतः 
पूर्ण हो कर आगे के दूसरे विकास की ओर अग्रसर हो गयी है । यह सन्तोष तुलसी न 
जगज्जीवन के हर क्षेत्र में त्याग और तपस्या का आलोक फैला' कर अनुभव किया है। 
विश्वमंगल की साधना करने के लिए जिस व्यक्तित्व के भीतर आत्मवरि का स्थान 
गोस्वामी जी को दिखाई पड़ा, उसे राम की तरह पूज्य उन्होंने मान लिया, और अपने 
हृदय की इसी प्रकार की स्वीकृति के भीतर उन्हें विमल सन्तोष का अनुभव हुआ है । यह 
विमल सन्तोष विशवमंगळ विधान के छिए राम के भीतर बैठे हुए आत्मोत्सर्ग से जुड़ा 
हुआ है । राम-साहित्य के प्रसिद्ध साधक भवभूति ने भी अपने राम के भीतर इसी वीज- 
भाव के आधार पर उत्तर-रामचरित नाटक की कथावस्तु का विकास किया है । उनके 
राम कहते हँ-- दुःख सवेदनायैव रामे चैतन्यमाहित ।”--दुःख का“ अनुभव करने के 
लिए ही राम के शारीर में चेतना रखी गयी है |” उन्होंने यह भी कहा है--“स्नेहं दयां 
च सौर्यं च यदि वा जानकीमपि । आराधनाय लोकानां मुंचतो नास्ति मे व्यया” 
विश्व के मंगळ के लिए स्तेह, दया, सौख्प और जानकी तक को छोड़ने में मुझे पीड़ा न 
होगी ।' अपनी इस प्रतिज्ञा की पूति राम ने अक्षरशः की । घोवी के सन्तोष के लिए, अपने 
भीतर प्रतिष्ठित पुरुप के उच्चतम शील की गवाही के रिए, सीता के स्वभाव में स्थान 
पाये हुए नारी के उच्चतम शील की साक्षी देने के लिए, लोक के वीच में विकसित 
होने वाले पुरुष के शील के विकास की रक्षा के लिए तया नारी के भावी शीलविकास 
के मार्ग से वाथा हटा देने के लिए राम ने सीता को निर्वासित कर दिया । यह घटना 
राम और सीता के जीवन के वलिदान की उच्चतम घटना है । लोक-जीवन को आदश 
की ओर बढ़ाने के लिए राम ने सीता की छोड़ दिया और अपने एक ही कार्य से 
उन्होंने अपने स्नेह, दया और सौख्य की लोकाराधन की यज्ञ-वेदी पर बलि दे दी । 


अवतारी राम का यही शील था जिस पर तुलसी ने अपने जीवन को निछावर 
कर दिया । इसी शील का प्रचार करके सब जग' के भीतर तुलसी 'सियाराम' की सगुण 
झाँकी देखना चाहते थे । उनकी यही इच्छा रामचरित मानस में चरितार्थ हुई है। इसी 


‡ रामचरितमानस, बालकांड, दोहा २९। † भवभूति लिखित उत्तररामचरित नाटक, 
अंक १, इलोक ४७। $ भवभूति लिखित उत्तररामचरित नाटक, अंक १, इलोक १२। 
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इच्छा ने मानस को जन्म दिया | लोकमंगल के लिए आत्मोत्सर्ग की सहज प्रकृति, तुलसी 
ने अपने सब आदश पात्रों में विकसित की है । 'नाम प्रसाद संभु अविनासी,' साज अमंगल 
मंगल रासी' ‡ में भी यही संकेत है । नाम के आधार से राम के आदर्शो को प्राप्त करके 
अविनाशी शिव त्याग के द्वारा स्वयं तो अमंगल रूप में रहते हैं, पर निरन्तर विश्वमंगल के 
कार्य में व्यस्त रहते हैं। विश्व की रक्षा के लिए गरल पान करना संगुण शिव के जीवन की 
एक महानतम घटना है। सरल जीवन के भीतर उच्च विचार की अन्तिम सीमा शिव ने अपने 
जीवन के भीतर से प्रकाशित की है। जीवन के भीतरे के यही दृश्य विमल सन्तोप की अनुभूति 
तुलसी को प्रदान करते हैं। इस भूमि पर जो व्यक्ति अपने जीवन के आदशों को पहुँचा 
सकेगा, वही विमल सन्तोप का अनुभव कर सकेगा । जिन मनु सतरूपा की चर्चा तुलसी ने 
की है, उन्होंने भी तो निर्गुण पवित्रता को, लोकमंगल के लिए, आदश स्थापित करने के लिए 
राम के रूप में सगुण बना लिया और उसी कार्य लिए स्वयं दशरथ और कौसल्या हो कर 
सगुण बनाया । उन्होंने मुक्ति नहीं मागी, आदर्श का प्रचार करने बाली भवित को माँग 
कर ही उन्हें विमल सन्तोप का अनुभव हुआ; ठीक उसी तरह जिस तरह एक सोपान 
अपने में पूणं हो कर दूसरे से सम्बद्ध हो जाता है । आदर्श का प्रचार करने वाली भक्ति 
मनुष्य का अनंत विकास करके उसे मुक्ति ही प्रदान करती है, अपने में पूर्ण हो कर मुक्ति 
बन जाती है । जीवन और दर्शन के इस प्रथम सोपान को पूर्णता दे कर गोस्वामी जी ने 
विमल सन्तोप का अनुभव किया है । 


इस विमल सन्तोप का विकास गोस्वामी जी ने दाम्पत्य जीवन के प्रेम के भीतर 
भी देखा है | भारतीय दाम्पत्य जीवन के भीतर का प्रेम, वासना-तृप्ति के घोर स्वार्थ के 
ऊपर उठ कर त्याग और माधुर्यं के आलोक से सदा आलोकित रहा है। कुछ मनीपी 
कवियों ने इस प्रेम का विकास जीवन के भीतर दिखाई पड़ने वाले रूपसौन्दर्यं के वोध से 
प्रारम्भ करके त्यागमय शील के सौन्दर्य-वोब तक पहुँचाया है । यहाँ पहुँच कर दो प्रेमियों 
के भीतर एकात्मता का अद्वैत स्थापित हो जाता है। कालिदास की उमा रूपसौन्दय के 
इसी वोध को ले कर शिव की उपासना करने जाती है और अनासक्त शिव के द्वारा काम- 
दहन के दृश्य को देख कर समझ जाती है कि वासना से अनासवत शिव रूपसौन्दर्य की 
अनुभूति से आक्कष्ट नहीं होता । परम शिव तो परम मंगलकारी उस त्याग से आक्ृष्ट होता 
है, जो तपस्या की कठोर अग्नि से तर कर जगत्‌ की रक्षा के लिए तारकासुर का वध 
करने वाले प्रताप की सृष्टि कर सकता है । जगत्‌ की रक्षा व्यक्ति के भोग में नहीं, उसके 
त्याग में निहित है । व्यक्ति भी अपनी चेतना के भीतर जगत की रक्षा का आदश स्थापित 
करके जब सृष्टिकायं में प्रवृत्त होता है तब एक पुत्र का पिता ही नहीं, जगतपिता होता 
है । इसी चेतना को हृदय में स्थान दे कर नारी भी माता बनने पर केवल अपनी सन्तान 
की ही घात्री नहीं बनती, जगद्धात्री जगदम्बा वन जाती है। कालिदास की उमा माता 
बनने की सीमित मोहजन्य वासना से छ जाती हैं। इसी वासना की दृष्टि से महान्‌ 


३ रामचरित मानस, बालकांड, दोहा २५ के वाद । 
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शिव उन्हें साधारण पिता की कामवासना की छुद्र सीमा के भीतर ही वन्द दिखाई पड़ते 
हैं । लेकिन निष्काम शिव की परमसाधना का दर्शन जव उन्हें हो जाता है, तव वह समझ 
जाती हैं कि स्वार्थ के भीतर की वासना से ऊपर उठ जाने के कारण शिव इस तरह के 
प्रतापी सन्तान के पिता होने के योग्य हैं, जो जगत्‌ की रक्षा कर सकेगा । ऐसे जगत्पिता के 
सम्मुख अपने को हीन समझ कर उमा ने श्रृंगार को त्याग दिया और तपस्या के द्वारा 
वासना का अतिक्रम करके अपने जगन्मातृत्व की साधना करने चली गयीं। उनको शिव 
के आदश के सम्मुख यह स्पष्टतः परिलक्षित हो गया कि आत्मवलि से ही जगत्‌ की रक्षा 
की जा संकती है, अपने स्वार्थी भोग से नहीं । इस सावना के यज्ञ के फलस्वरूप जगदम्बा 
का स्थान पा कर उमा ने जगत्पिता शिव को प्राप्त कर तारकासुर के आतंक से विश्‍व की 
रक्षा की । 


कविकुलगुरु कालिदास की दाम्पत्य प्रेम देः चित्रण की यह योजना महान्‌ है। 
अपनी रूपराशि को प्रिय के चरणों में अपित कर उमा शिव से एकाक्रार परिणति का 
सम्वन्ध चाहती थीं । पर रूपसौन्दर्यं के बोध की, उमा की इस भावना से साय कविकुल- 
गुरु अपनी चेतना को नहीं वाँधते । तटस्थ रह कर वे उमा का चित्रण कर देते हैं। उनकी 
इस भावना का वे समर्थन नहीं करते। अनासवत शिव का संयम वासना के प्रलोभन 
(काम) को जब भस्म कर देता है, तब उमा को सम्यग्वोध हो जाता है । यहाँ महाकवि 
उमा का साथ देता है। वह कहता है--“निनिन्द रूपं हृदयेन पार्वती {”--पार्वेती ने 
हृदय से अपने रूप की निन्दा की'। इसके वाद वह सौन्दर्य की संक्षिप्त, पर सारगमित 
व्याख्या करते हुए कहता है--“प्रियेपु सौभाग्यफराहि चारुता †”--प्रिय व्यक्ति को प्राप्ति 
के सौभाग्य का परिणाम जो सौन्दर्य दे सकता है, वही चारुता है'। जो सौन्दर्य प्रिय के 
प्रेम को नहीं जीत सकता वह किस काम का । इस भावना को अपने भीतर विकसित करके 
उमा ने समझ लिया कि जगद्रक्षक शिव जगद्रक्षिका से ही आकृष्ट होता है, रूपसौन्दर्यं की 
भेंट वह अपने चरणों पर नहीं चाहता है। वह तो शीळसौन्दर्यं की भिक्षा अपने हृदय के 
लिए चाहता है । जगत्‌ की रक्षा के लिए वह अन्नपूर्णा से अन्न की भिक्षा माँग सकता है, 
पर सौन्दर्य पर ध्यान रखने वाली उमा के रूप को अपनी पूजा के पुष्प की भेंट की तरह 
भी नहीं स्वीकार कर सकता । सौन्दर्य की इसी विराट्‌ भावना को अपने भीतर प्रज्ज्वरित 
करके जगरिपता को पाने के लिए उमा जगन्माता, अन्नपूर्ण (जगत्‌ की रक्षा की भावना) 
वन गयीं । 


लेकिन विशुद्ध सन्तोष के पवित्र प्रकाश से निरन्तर आलोकित तुलसी का साधक 
अपनी उमा के भीतर के इस मोह को नहीं सह सक्ृता । उमा की इस पराजय को गोस्वामी 
जी ने स्वीकार नहीं किया है। उन्होंने अपनी उमा को प्रारम्भ से अंत तक पवित्रता के 
आलोक से प्रकाशित देखा है । त्यागप्रधान तपोमय प्रेम की पवित्र झाँकी उन्होंने अपनी , 
उमा के द्वारा प्रस्तुत की है । उनका विश्वास है कि विराट्‌ शील अपने प्रारम्म में भी 
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विराट्‌ हो होता है । अपने इस विश्वास पर गोस्वामी जी ने बहुत अधिक ध्यान रखा है। 
उन्होंने कहा है--'हिमालय के घर में उमा जब से अव्रती हुईं तभी से वहाँ सब सिद्धियाँ 
और सम्पत्तियाँ छा गर्यौ । हिमालय पर चारों तरफ़ मुनियों ने अपने पवित्र आश्रम वना 
लिये । विभिन्न प्रकार के नये वृक्ष उत्पन्न हो ऋर फूरू-फल से सदा छदे रहते थे । बहुत 
प्रकार की मणियों की खानें उस सुन्दर शेळ पर प्रकट हो गयीं । नदियों में पवित्र जल बहने 
लगा । पक्षी, मृग तया मधुप सत्र सुखी रहने लगे । सब जीवों ने अपना नैसगिक वैर 
त्याग दिया । उस पर्वत से सब प्रेम करने लगे । गिरिजा के जन्म से हिमालय का घर इस 
तरह शोभित हो गया जिस तरह राम की भक्तिको पा कर मनुष्य की शोभा बढ़ जाती 
है । उस पंत के घर में नित्य नये उत्सव और मंगल होने लगे । ब्रह्मा इत्यादि देवता 
उसका यश गाने लगे ‡ ।' 


उमा के जन्म के इस प्रभाव का 'कुमारसंभव' में वर्णन करते हुए कालिदास ने 
कहा है--'उमा के जन्म के दिन दिशाएँ प्रसन्न हो गयीं, विना धूल के वायु बहने लगी । 
दांखध्वनि के बाद पुप्पवृष्टि हुई । सब शरीरी स्थावर जंगमों के लिए उमा का जन्मदिन 
सुख का दिन हो गया...जिस तरह महती प्रभा वाली शिखा से दीपक पवित्र और विभूषित 
होता है, जिस तरह स्वगं के मार्ग त्रिपथगा की घाराओं से पवित्र और विभूषित होते हैं, 
जिस तरह संस्कारवती वाणी से वृद्धिमान्‌ मनुष्य पवित्र और सुन्दर मालूम पड़ता है, उसी 
तरह हिमालय भी उमा के द्वारा पूत और विभूषित हो गया†।' इसके वाद इवक्रीस 
इलोकों में महाकवि ने उमा के केवल उस सौन्दर्य का वर्णन किया है, जो शिव के संयम से 
पराजित हो गया । उमा की पवित्रता पर महाकवि का ध्यान अवश्य है, पर वह संक्षिप्त 
ही रह जाता है । नारद के यह बताने पर कि उमा के पति शिव होंगे, पर्वत ने उसके 
लिए वर खोजने के सब प्रयत्न वन्द कर दिये । किसी दूसरे वर की अभिलापा ही उनके 
भीतर न रह गयी । इस स्थिति को समझाने के लिए कवि जो कुछ कहता है उससे उमा 
की पवित्रता की व्यंजना हो जाती है । वे कहते हैं, “मंत्र से पुत आहुति को स्वीकार करने 
की योग्यता अग्नि के ही तेज में रहती है । सुवण इत्यादि दूसरे तेजस्वी पदार्थो में यह 
योग्यता नहीं होती $ ।' पार्वती के भीतर मंत्रपूत आहुति की पवित्रता का दर्शन महाकवि 
ने अपने इन शब्दों में किया है । पर इस पवित्रता का वहुत अधिक भव्य रूप गोस्वामी 
जी ने अपनी उमा में देखा है । कन्या को नारद के सामने ला कर पर्वतराज हिमालय ने 
अपनी सुता के गुण-दोप पूछे । तुलसी के नारद ने कहा है--आपकी पुत्री सव गुणों की 
खान है । इसके भीतर नैसगिक जन्मजात सुशीलता है । यह बड़ी ज्ञानवती है । इसके नाम 
उमा, अंबिका तया भवानी हैं । यह कुमारी सब शुभ लक्षणों से युवत है । इसे प्रिय का 
प्रेम निरन्तर मिलेगा । इसका सौभाग्य सदा अविचल रहेगा । माता-पिता इसके कारण 
यशस्वी होंगे । यह सम्पूणं जगत्‌ में पुज्य होगी । इसकी उपासना करने से कोई वस्तु 


३ रामचरितमानस, वालकांड, दोहा ६५ के पहले और बाद । † कुमारसंभव, सर्ग १, 
इलोक २३ से २८। $ कुमारसंभव, सगं १, इलोक ५१ । 
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दुलंभ न रह जाएगी । इसके शील और नाम का स्मरण करके संसार की सब स्त्रियाँ 
तलवार की धार के समान कठिन पातिग्रत के पथ पर अग्रसर होती चली जाएंगी का 


समाज के भीतर विमल सन्तोप के लिए हृदय की पवित्रता और तपोमय जीवन की 
जो अनिवार्यं आवश्यकता होती है उसका वंड़ा भव्य रूप तुलसी ने देखा है । इसीलिए 
उनके नारद ने उमा के भीतर जन्मजात शील का एक परम विराट्‌ रूप देखा । दक्ष के यज्ञ 
में अपना आत्म-विसर्जन कर देने वाली सती के पूर्ण शील का विकसित रूप गोस्वामी जी 
ने अपनी उमा में वात्यावस्था के प्रारम्भ से ही देखा है । पर कालिदास ने शील के 
क्रमिक विकास पर आस्था रख कर अपनी उमा के भीतर इस शील को घोरे-धीरे विकसित 
किया है । सती के भस्म हो जाने के वाद हिमाचल के ही प्रदेश में तपोमय संयत जीवन 
व्यतीत करने वाले शिव की सेवा करने के लिए कालिदास के हिमालय ने अपनी कन्या 
को उसकी सखियों के साथ भेज दिया। पर्वत ने यही समझा कि वशी शिव की समाधि 
में उमा के कारण कोई वाधा न होगी । उमा ने बड़ी योग्यता से शिव की अनासक्तिमय 
सेवा की । पर समाधि से जागे हुए शिव ने काम के वाणों से बिद्ध होने पर अपने भीतर 
जव वासना का अनुभव किया तव पार्वती के भीतर भी वासना जागृत हुई । यहाँ कालिदास 
ने यही सिद्ध किया है कि जगद्व्यापी काम धैर्यवान्‌ शिव को भी क्षुब्य कर सकता है और 
उमा को क्षुब्ध करना भी स्वाभाविक ही है। शिव वासना को भस्म कर देते हैं, तव 
उनकी भावी योग्य अर्धांगिनी भी वासना के मोह से जाग कर तपोमय जीवन की ओर 
मुइ जाती है, अपने को शिव के योग्य पात्र बनाने के रिए। 


मर्यादा की परमोच्च सीमा का साधक तुलसी, पुरुष शिव के साथ वासना के संघर्ष 
और उस पर शिव की विजय का चित्र तो अंकित करता है, पर अपनी नारी की पवित्रता 
के भीतर इस संघपं को वह पैदा ही नहीं होने देता । उसकी उमा 'सहज सुशील सयानी! 
है, जन्मजात आदर्श नारी है । इसीलिए नारीत्व की चेतना के विकास के साथ ही सुशीलता 
और विवेक की पराकाष्ठा गोस्वामी जी ने उसमें देखी है । यही देख कर उन्होंने विमल 
सन्तोष का अनुभव किया है । वे मानते हैं क्रि मानव एक ही जन्म नहीं, अनंत जन्मों का 
विकास है । इसीलिए सती का पूणं विकास उनकी उमा ने प्राप्त किया है । उसे पुनः नये 
सिरे से विकसित नहीं होना पड़ा है । कालिदास इस सिद्धान्त को मानते हुए भी साधारण 
कोटि के मनुष्य के शीङ से किचित्‌ सान्त हो कर उमा के भीतर पवित्रता का अनुभव 
प्रारम्भ से ही कर लेने पर भी उसमें विकास को चित्रित करते हैं । पर विमल सन्तोष को 
दृष्टि में रखते हुए तुलसी इस विमलता के भीतर आरम्म से अंत तक नारी के भीतर 
पवित्रता की शुम्र ज्योत्स्ना का दर्शन करते हैं। पुरुष के भीतर भी विवेक़ के इसी पावन 
तेज को तुळसी ने देखा है । शिव का 'कामदहन' और राम का 'जेहि सपनेहु पर नारि न 
हेरी $' रूप इसी सत्य के परिचायक हैं। दाम्पत्य जीवन्‌ के भीतर इसी पवित्रता की 
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तपोमय झाँकी को देख कर, आत्मा के विराट्‌ सौन्दर्य का दर्शन करके तुलसी को विमल 
सन्तोप का अनुभव हुआ है । 


उन्होंने पुरुप शिव पर काम का आक्रमण तो सह छिया है, शंकर के द्वारा 
उसके समूल नाश का चित्र अंकित करके, पर अपनी उमा के भीतर वासना का 
उद्गम वे किसी प्रकार नहीं सह सकते थे। शिव पर भी अपने वाण चलाने में मदन भयभीत 
होता है । उसकी सव शिति क्षीण हो जाती है । जगत्‌ के ऊपर से उसका प्रभाव” 
बिस्तार समाप्त हो जाता है । पुरुप शिव पर भी गोस्वामी जी ने सहज-संयम का यह्‌ रंग 
कितनी स्वाभाविकता से चढ़ाया है--“सिंवहि बिलोकि ससंकेउ मारू, भयउ जथाथति 
सब संसारू । रुद्रहि देखि मदन भय माना, दुराघपं दुर्ग म भगवाना | ।” कालिदास नेमी 
शिव के भीतर की इस दुर पंता पर ध्यान रखा है । समाधिमग्न शिव को देख भय के 
` मारे कालिदास का काम मूछित हो कर अपनी चेतना को खो बैठता है। उसके धनुप-वाण 
हाथ से छूट कर गिर जाते हैं, पर उसको पता नहीं चलता । इसी वीच में कालिदास 
की उमा शिव की सेवा के लिए श्यंगार से सज्जित शरीर से चली आती हैं । इस घटना 
के बाद काम की मूर्छा समाप्त हो जाती है और उमा को उपस्थिति से उसे वल मिलता 
है । शंकर की समाधि खुलने पर नन्दी ने उमा के आने की सूचना दी और तपस्वी शिव 
नं प्रवेश की आज्ञा दे दी । उमा ने पुष्पांजलि दे कर प्रणाम किया । शिव ने उसे अविचल 
झीलवाला पति पाने का आशीर्वाद दिया । उमा ने मन्दाकिनी में होने वाळे कमलों के 
बीज की माला शिव को देने के लिए हाथ बढ़ाये । शिव ने उस पर अनुग्रह करने के लिए 
माला स्वीकार करने की ज्योंही प्रवृत्ति दिखायी, काम ने अपने धनुष पर संमोहन बाण 
रख लिया । कला के औचित्य के पारखी महाकवि कालिदास ने लोकोत्तर चरित भगवान्‌ 
शिव पर वाण छोड़ने के दृश्य का वर्णन नहीं किया है । बाण के प्रभाव से उमा और शिव 
दोनों प्रभावित हुए और शिव ने काम को भस्म कर डाला $ । 


परमात्मध्यान में मग्न साधक की समाधि वासना के प्रभाव से भंग नहीं हो 
सकती । इस सत्य की महाकवि कालिदास ने रक्षा की है-समाधि से. बाहर आये हुए 
शिव पर वासना का प्रभाव जागृत करके । पर गोस्वामी जी ने अनंत की अनंतता के साथ 
काम की अनंतता का सिद्धान्त स्वीकार किया है । उन्होंने अनंत के ध्यान में मग्न शिव 
पर अनंत शक्तिवान्‌ काम से आक्रमण करवा दिया है और कालिदास की कलात्मक दृष्टि 
को उन्होंने स्वीकार नहीं किया है । वे इस वात पर जोर देना चाहते हैं कि अन्धा काम 
इतना अविवेकी होता है कि परम पुज्य शिव पर भी पूरी शक्ति से बाण चला कर उनके 
मर्म को विद्ध कर सकता है । उसका प्रभाव अनंत के ध्यान में मग्न साधक पर भी पड़ 
सकता है । लोकोत्तर चरित्र या पवित्र चरित्र वाले व्यक्ति के प्राणों का अंत करने वाले 
आधात का वर्णन भारतीय साहित्य की मर्यादा के अनुसार वर्ण्य नहीं है। यहाँ पर वसी 


‡ रामचरितमानस, बाळकांड, दोहा ८५ के बाद। † कुमारसंभव, सग ३, रलोक ५१ । 
$ कुमारसंभव सगं ३, लोक ५१ से ७२ तक । 
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स्थिति नहीं थी; इसीलिए गोस्वामी जी ने काम की उद्दंडता का प्रदर्शन करने के लिए 
उसके वाण चलाने की पूरी विधि का वर्णन कर दिया है-- देखि रसाळ विटपवर साखा, 
तेहि पर चढ़ेउ मदन मन माखा । सुमन चाप निज सर संधाने, अति रिस ताकि स्रवन 
लगि ताने । छांड्रेड विषम वान उर लागे, छूटि समाधि संभु तव जागे ३ ।” इसके बाद 
तुलसी के शिव काम को भस्म कर देते हैं। समाधि के भंग होने की सम्भावना को 
स्वीकार कर गोस्वामी जी ने एक ओर तो समाधि के दार्शनिक महत्त्व को कम कर दिया 
है, पर दूसरी ओर अपने इस कार्य से उन्होंने एक बहुत वड़े महत्त्व को प्रतिपादित किया है। 
इस घटना से उन्होंने यह सिद्ध किया है कि समाधि को भंग करने की शक्ति रखने वाले काम 
को भी वशी पुरुप भस्म कर सकता है। तपोमय जीवन की ऊंचाई पर पहुंच कर सम्पूर्ण विव 
को अपने हृदय में स्थान देने की शक्ति पुरुप में रहती है, स्वार्थ की वासना उसका कुछ 
नहीं विगाड़- सकती । इसी शक्ति का संदेश गोस्वामी जी ने इस घटना से .दे कर स्वान्तः 
सुख का, विमल सन्तोप का अनुभव किया है । 


पर कामदहन के इस चित्र में गोस्वामी जी उमा को नहीं लाये । उन्होंने उमा 
का प्रयोग करना उचित नहीं समझा । कालिदास ने यह सिद्ध करना चाहा है कि वासना-- 
विद्ध नारी को सम्मुख देख कर भी वासनाविद्ध पुरुष अपनी शक्ति से वासना को भस्म कर 
उदार और गौरवमय जीवन की ओर बढ़ सकता है। पर 'कामो स्वतां पश्यति' [--कालि- 
दास के ही अन्यत्र प्रतिपादित सिद्धान्त के अनुसार तुलसी इस वात को मानते हैं कि 
-वासना तो पुरुष के भीतर पैदा हो कर चारों तरफ़ उसे नारी में वासना का ही दर्शन 
कराती है और कामो पुरुष परस्त्री में अपने लिए प्रेम की कल्पना करता रहता है । पर 
पुरुष इस वासना को भी अपने धैर्य से पराजित कर सकता है। एक तरफ़ अपने शिव को 
वासना के इस संघं को क्षणमात्र में भस्म करते हुए दिखा कर भी नारी के शोल की 
पराकाष्ठा उमा को उन्होंने वासना से अस्पृष्ट ही दिखाया है । 


उमा के असीम गुणों को वता कर, उसके भीतर पाये जाने वाले जो-केवल दो-चार 
दोष थे, उनको तुलसी के नारद बताने रूगे। उन्होंने कहा--'इसके हाथ में ऐसी रेखा 
पड़ी हुई है कि इसे अगुण, अमान, मातु-पितुहीन, उदासीन, अविवेकी, योगी, जटिल, 
अकाम मन वाला, नग्न तथा अमंगळ वेश वाला पति मिलेगा । इतना सुनते ही पर्वत और 
मैना दुखी हुए पर उमा हपित हुईं | उनका शरीर पुलकित हो गया। आंखों में प्रेमाश्रु 
भर आये । उन्होंने समझ लिया कि शिव मुझे पति की तरह मिल जाएंगे $ ।' 


यहाँ ध्यान रखने की बात यह है कि उमा के भीतर प्रेम का जो प्रथम उद्गम 
गोस्वामी जी ने दिखाया है वह वासनात्मक नहीं, श्रद्धात्मक है। उन्होंने कहा है-“उपजेउ 
शिवपद कमल सनेहु #।” श्रद्धात्मक प्रेम (भवित) को व्यक्त करने के लिए गोस्वामी जी 
चरणों के प्रति स्नेह की ही चर्चा करते हैं। 'बंदउं अवध भुआल सत्यप्रेम जेहि रामपद $ 


३ रामचरितमानस, वालकांड, दोहा ८६ के बाद । † कालिदास लिखित अभिज्ञान शाकुन्तल 
नाटक, अंक २, लोक २। रामचरितमानस, बालकांड, दोहा ६७ के पहले और बाद । 
# रामचरितमानस, वालकांड, दोहा ६७ के बाद । $ रामचरितमानस, वालकांड, दोहा १६ । 
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इत्यादि स्थलों से इस बात की पुष्टि हो जाती है। शिव-पदकमल के लिए उमा के भीतर 
स्नेह का प्रथम उद्गम दिखा कर गोस्वामी जी ने अपनी उमा को वासना से अस्पृष्ट रखते 
हुए शिव के लोकमंगल विधायक रूप के प्रति आक्कष्ट दिखाया है। वह आकर्षण बड़ा 
तीब्र है। उस वियोग के भीतर की पवित्र तीव्रता का बड़ा मामिक चित्र तुलसी ने दो-चार 
शब्दों में ही व्यक्त कर दिया है। 'मिलन कठिन, मन भा संदेहूई से मिलन की उत्सु- 
कता और शिव के समान पति को प्राप्त करने के लिए वड़ा कठिन साधना की अपेक्षा की 
ओर भी उमा का ध्यान गया । इसके अतिरिक्त 'शिव संकल्प कीन्ह मन माहीं, एहि तन 
सती भेंट अब नाही] ।' का भी ध्यान पूर्वजन्म से आज तक उमा के भीतर वना हुआ था। 
दृढप्रतिज्ञ शिव अपने आदर्श संकल्प को कंसे छोड़ सकते हैं। सबसे बड़ी यही कठिनाई 
उमा के सामने है । 


हिमालय की चिन्ता को मिटाने के लिए नारद कह देते हैं--वर की ये अवस्थाएँ 
शिव में भी दिखाई पड़ती हैं--/जद्यपि वर अनेक जग माहीं, एहि कहं सिव तजि दूसर 
नाहीं । जौं तपु करइ कुमारि तुम्हारी, भाविउ मेटि सकहि त्रिपुरारी $”। कथावस्तु को इस 
तरह संचालित करके, कालिदास के कामदहन के चित्र में से गोस्वामी जी अपनी उमा को 
अलग रख लेते हैं और उनके भीतर आदश पति की प्राप्ति के लिए प्रारम्भ से ही तपस्या 
के संकल्प को पैदा कर लेते हैं । पवंतराज हिमालय अपनी पत्नी से कहते हुँ-"“अव जौ 
तुमहि सुता पर नेहू, तौ अस जाइ सिंखाब्रन देहू । करइ सो तपु जेहि मिलहि महेसू, 
आन उपाय न मिटहि कलेसू +।” पर मैना के हृदय में इतनी दृढ़ता नहीं थी कि अपनी 
कोमलांगी पुत्री को तप करने की राय दे--“बारहि वार लेति उर लाई, गदगद कंठ न 
कछु कहि जाई $ ।” पर तुलसी की उमा तो जगन्माता, सर्वज्ञ और भवानी है---जगत- 
मातु सरबग्य भवानी, मातु सुखद बोली मृदु वानी %।” अपनी माता को सान्त्वना देने के 
लिए उमा ने कहा-- मैं आपसे अपना एक स्वप्न बताती हूँ । सुन्दर, गौर वणं वाले एक 
श्रेष्ठ ब्राह्मण ने स्वप्न में मुझे यह उपदेश दिया है कि नारद के वाक्य सत्य हैं। मुझे जा कर 
तपस्या करनी चाहिए । उन्होंने यह भी कहा है किं तपस्या का प्रस्ताव तुम्हारे माता- 
पिता को भी उचित प्रतीत हुआ है । तप से सुखों की सृष्टि और दुःखों का विनाश होता है। ' 
तप के बल से ही ब्रह्मा सृष्टि करते हैं, विष्णु पालन करते हैं तया शिव संहार करते हैं । तप 
के वल से ही झेप पृथ्वी का भार अपने ऊपर धारण करते हैं। सम्पूर्णं सृष्टि तप के आघार 
पर ही टिकी हुई है । मन से इस सत्य का अनुभव करके तुम तप करने चछी जाओ+।' 


माता-पिता को समझा कर तुळसी की उमा तपस्या करने चली जाती है--“मातु- 
पितहि बहुविषि समुझाई, चली उमा तप हित हरपाई* ।” इस तपस्या के पथ पर चळने 
‡ रामचरितमानस, वाळकांड, दोहा ६७ के वाद । † रामचरितमानस, बालकांड, दोहा ५६ 
के वाद । $ रामचरितमानस, वाळकांड, दोहा ६९ के वाद । # रामचरितमानस, बाकांड, 
दोहा ७१ के बाद ॥ § बही । % वही । + रामचरितमानस, वाळकांड, दोहा ७२ और 
उसके बाद । * वही । 
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में उमा को विमल सन्तोष का अनुभव होता है। बड़ी प्रसम्नता से वह तपस्या के लिए चली 
जाती हैं । लोकमंगल की साधना में निमग्न शिव के लिए श्रद्धात्मक प्रेम को अपने भीतर 
स्थान दे कर उमा उनके चरणों के घ्यान के सहारे अपने सब कष्ट को भूल कर जगन्माता 
होने का परिचय देती हैं । “ 

उर धरि उमा प्रान-पति-चरना, जाइ बिपिन लागी तप करना । 

अति सुकुमार न तनु तप जोगू, पतिपद सुमिरि तजेउ सब भोगू । 
लोकमंगल के लिए विष पान कर लेने वाले शिव की अर्धांगिनी अपने को सिद्ध करने के 
लिए उमा ने कठोर तपस्या की । उनकी तपस्या जितनी आगे वढी, उन्हें उतना ही अधिक 
विमल सन्तोप का अनुभव हुआ । उन्होंने अपने को शिव के लिए उतना ही अधिक योग्य 
पात्र समझा और पति के चरणों के लिए उनका अनुराग बढ़ता गया । 

नित नव चरन उपज अनुरागा, विसरी देह तपहि मन लागा! । 

अपने शरीर को भूल कर जो कष्ट को वरण कर छेता है, वही लोकमंगल विधान कर 
सकता है । सूखे हुए वेल के पत्ते पृथ्वी पर से उठा कर तीन हज़ार वर्ष तक उसी भोजन 
.के सहारे उमा ने तपस्या की । अंत में उन पत्तों को भी त्याग दिया, और अपर्णा की उपाधि 
उन्होंने अपने लिए प्राप्त कर ली । यही उमा के जीवन की पवित्रता और भारतीय दाम्पत्य 
प्रेम का आदशं है । तपोमय जीवन से अपने को स्वार्थं के ऊपर उठा कर परार्थं और 
परमार्थं में लीन कर देने की साधना भारतीय दाम्पत्य प्रेम का आद है । एसे योग्य 
दम्पति स्वयं भी लोकत्राण करते हैं और अपनी सन्तति भी, वे इसी लोकरक्षा और लोक- 
रंजन के कार्य को अपने बाद अविच्छिन्न रखने के लिए, उत्पन्न करते हैं । इसी दाम्पत्य 
जीवन के सौन्दर्य का साक्षात्कार करके तुलसी को विमल सन्तोप का अनुभव हुआ है और 
इन समस्त मार्गो से विमल सन्तोष के सिद्धान्त की लौकिक झाँकी उन्होंने बाळकांड के प्रथम 
सोपान में दिखायी है । 


शैलजा की इस पवित्र और कठोर साधना से तुलसी के अनादि-अनंत राम द्रवित 

हो जाते हैं । विराट्‌ पवित्र साधना परम पवित्र विराट्‌ को द्रवित कर देती है । उन्होंने शिव 
` के पास आ कर--'अति पुनीत गिरजा के करनी, विस्तर सहित कृपानिथि बरनी । अब 
बिनती मम सुनहु सिव जो मो पर निज नेहु। जाइ विवाहहु सँलजहि यह मोहि 
माँगे देहु $।'-शिव से वरदान माँगा और वह यही कि वे उमा को स्वीकार 
कर लें । राम ने उनसे कहा कि तुम्हारी प्रतिज्ञा पूरी हो गयी । तुम्हारा यह मिलन सती 
के उस शरीर से नहीं, दूसरे शरीर से होगा । आदर्श के उपासक शिव ने आदशं- से 
किचित्‌ गिर जाने के कारण सती को त्याग दिया था । वह सती और अधिक विकसित 
हो कर उमा हुई है । इसी लिए शिव ने अपने आराध्य राम के कहने पर उसे स्वीकार 
करने की स्वीकृति दे दी । तुलसी के शिव ने सप्तऋषियों को उमा की परीक्षा लेने को. 


‡ रामचरितमानस, वालकांड, दोहा ७३ के वाद । † वही । $ रामचरितमानस, वालकांड, 
दोहा ७६ और उसके पहले । 
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भेजा । उन्होंने उमा को कई तरह से डिगाने के प्रयत्न किये, पर तपस्विनी उमा को 
अपने सत्य प्रेम पर इतना पवित्र अभिमानपूर्ण विश्वास था कि उन्होंने कोरा जवाब 
दिया--'जनम कोटि लगि रगरि हमारी, वरउं संभु न तु रहउं कुआंरी । तजउं न नारद 
कर उपदेसू, आपु कहहि सतवार महेसु | ।”--स्वयं शिव भी सौ बार कहें तव भी 
उमा अपना पवित्र प्रण न छोड़ेगी । वह करोड़ों जन्म तपस्या करेगी और यदि शंभु को 
वरण न कर सकेगी तो कुमारी रह जाएगी । यह है पवित्रता का अनंत तेज, जिसका 
साक्षात्कार करके तुलसी को विमल सन्तोष का अनुभव हुआ है | 


इसी बीच में तुलसी की वस्तुयोजना में शिव काम को भस्म कर देते हैं, पर 
देवताओं की प्रार्थना स्वीकार करके उमा से विवाह कर लेना स्वीकार कर लेते हैं। अपने 
आराध्य राम के अनुरोध पर यह स्वीकृति तो दिव ने पहले भी दे दी थी । ब्रह्माने इस 
स्वीकृति का सन्देश सप्त ऋषियों के द्वारा हिमालय के पास भेजा । सप्त ऋषियों ने पहले 
उमा को सन्देश सुनाया 
कहा हमार न सुनेहु तव नारद के उपदेस । 
अव भा झूठ तुम्हार पन जारेउ काम महेस । 


महेश वासना से कहाँ आसक्त हो सकता है, पर सप्त ऋषियों ने जगन्माता से 
कुछ अच्छी वातें सुनने के लिए उन्हें छेड़ा था तुलसी की उमा ने उत्तर दिया--“आप 
लोगों ने उचित ही कहा । आपने समझा है कि शिव ने काम को अब भस्म किया, वे अब 
तक विकारवान्‌ ही रहे लेकिन हमने तो यही समझा था कि शिव सदा के योगी, अज, 
विशुद्ध-अकाम और अभोगी हैं । अपनी इसी धारणा को छे कर प्रेम के साथ मन, वाणी 
और कमं से यदि हमने शिव की सेवा की है, तो कृपानिधि परमेश्वर शिव हमारे प्रण को 
अवश्य सत्य करेंगे $।” 
दाम्पत्य प्रेम के भीतर की इसी पवित्र अनासक्ति की उपासना गोस्वामी जी ने 
की थी । इसी पवित्रता का अपने हृदय से साक्षात्कार करके उन्हें विमल सन्तोप का 
अनुभव हुआ था । साहित्य सावना के क्षेत्र में गोस्वामी जी ने महाकवि कालिदास की 
उमा में यही कमी देखी । उन्होंने अपनी उमा को काम के प्रभाव से प्रभावित दिखा दिया 
है । तुलसी को कालिदास की उस करा की भावना से सन्तोप नहीं हुआ । पूवं जन्म में 
सती के भीतर दक्ष के यज्ञ की घटना तक जिस शील का विकास हुआ था, गोस्वामी जी 
ने अपनी उमा को उसके आगे वढ़ा कर अपनी अनेक जन्मव्यापिनी दृष्टि का परिचय 
दिया है । कालिदास की उमा से अपनी उमा को पवित्रता के मार्ग पर अधिक जागरूक 
चित्रित करके तुळसी ने विमल सन्तोप का अनुभव किया है। विमल प्रेम का दशन ही 
तुलसी को विमल सन्तोष प्रदान करता है । इस विमल प्रेम का प्रचार करके तुलसी ने एक 
' विमळ सन्तोपमय समाज का दर्शन करना चाहा है। | 


| रामचरितमानस, वालकांड, दोहा ८१ के पहले । 7 रामचरितमानस, वालकांड, दोहा 
८९ । $ रामचरितमानस, वालकांड, दोहा ८९ के बाद । 
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भवानी के इसी विराट्‌ शील की पवित्रता का साक्षात्कार करके गोस्वामी जी की 
सीता ने भी उन्हें जगद्रक्षिका के रूप में, मंगलकरण गज-बदन, तथा सुर-त्राता पडानन 
की जननी के रूप में देख कर नमस्कार किया है । तुलसी की जगदम्बा सीता को भवानी 
का जगन्मातृत्व ही दिखाई पड़ा है । सीता ने भवानी के आदिमध्यअवसानहीन अनंत रूप 
को देखा है--उनके उस प्रभाव को जिसकी सीमा वेद को भी ज्ञात नहीं । संसार की 
उत्पत्ति, रक्षा तथा विनाश का संचालन करने वाली उस स्वतन्त्र शक्ति की तरह सीता ने 
भवानी को देखा है जो सम्पूर्ण विश्व को अपने संकेत से संचालित करती रहती हैई। 
नारी के इस अनंत पवित्रता के रूप को गोस्वामी जी ने काम के वशवतित्व से प्रभावित 
दिखाने की महाकवि की प्रवृत्ति को स्वीकार नहीं किया है । उनकी सीता भवानी से 
कहती हूँ 
पति देवता सुतीय महं मातु प्रथम तव रेख। 
महिमा अमित न सकहि कहि सहस' सारदा सेख†। 
` पति को अपना देवता मानने वाली आदर्श नारियों में तुलसी की सीता ने भवानी 
को प्रथम माना है । गोस्वामी जी की सीता ने भवानी में पवित्रता की उस अमित महिमा 
का दर्शन किया है जिसका वर्णन सहस्नों शारदा और शेष नहीं कर सकते । वीर ही वीर 
के गौरव को पहचान सकता है । सती स्त्री ही सती का मूल्यांकन कर- सकती है । पति को 
देवता मानने वाली, पवित्रता की अनंतता में निवास करने वाली तुलसी की सीता भवानी 
का ठीक मूल्य अंकित करती हैं । 


गोस्वामी जी ने इस विमल सन्तोष सम्पादन के सोपान में अपनी सीता के भीतर 
भी दाम्पत्य के इसी पावन रूप का विक्रास आरम्भ किया है । जनकपुर की पुष्प-वाटिका 
में सीता को राम के आने का समाचार सखियों से मिल जाता है । 
एक कहइ नृपसुत तेइ आली, सुने जे मुनि संग आये काली । 
जिन्ह निज रूप मोहिनी डारी । कीन्हे स्ववस नगर नर नारी | 
बरनत छवि जहंतहं सव छोगू । अवसि देखियहि देखन जोगू $ । 
प्रिय की चर्चा करने वाले ये शब्द सीता को वड़े सुन्दर मालूम पड़े। उनकी आँखें प्रिय 
के दर्शन के लिए व्याकुल हो गयीं--/तासु बचन अति सियहि सुहाने, दरस लागि लोचन 
अकुलाने । चली अग्न करि प्रिय सखि सोई, प्रीति पुरातन लखइ न कोई # ।” यहाँ भी 
पुरातन प्रेम है, जिसे कोई नहीं जान सक रहा है--सुमिरि सीय नारद बचन उपजी 
प्रीति पुनीत । चकित विलोकति सकल दिसि जनु सिसु मृगी समीत$ ।” सीता के भीतर 
प्रारम्भ में ही यह प्रीति वासनाओं से अस्पृष्ट है और पुनीत है । असीम पवित्रता सीता 
के भीतर व्याकुल हो उठती है, असीम पवित्र राम से मिळ जाने के लिए । भवानी के 
वरदान के भीतर भी सोता के शील से सम्बद्ध स्नेह को गोस्वामी जी नहीं भूलूते--““मन 


| रामचरितमानस, वालकांड, दोहा २३५ और उसके पहले । † वही । $ रामचरितमानस, 
बालकांड, दोहा २२८ के वाद । # वही । § रामचरितमानस, वारकांड, दोहा २२९ । 
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` 


जाहि राचेउ मिलिहि सो वरु सहज सुन्दर सांवरो। करुना निधानु सुजानु सीलु सनेहु जानत 
रावरो ‡ ।” करुणानिघान मर्यादा पुरुषोत्तम तुम्हारे शीलमय स्नेह को जानते हैं । यह 
भवानी की विश्वस्त गवाही सीता के शील के लिए गोस्वामी जी ने दी है। 


स्वयंवर के स्थान में अपनी-अपनी भावना के अनुसार सब लोगों ने राम को अळग- 
अलग रूपों में देखा । लेकिन सीता के स्नेह के लिए गोस्वामी जी कहते हैं---“रामहि 
चितव भाव जेहि सीया । सो सनेह मुख नहि कथनीया । उर अनुभवति न कहि सक सोऊ । 
कवन प्रकार कहइ कवि कोऊ|।” मर्यादा की सीमा का भगवान्‌ राम में दशन करके 
जिस अनंत माध्यं का अनुभव सीता ने किया, वह अनिवंचनीय है। अनंत सदा 
अनिवंचनीय ही रहता है । वह अनंत पवित्रता का प्रकाश प्राप्त कर छन चाले हृदय में 
अनुभूत हो सकता है । शब्द उसे व्यक्त नहीं कर सकते । सीता की अनंत पवित्रता उस अनंत 
मधुरता का अनुभव करती है पर उसके शब्द उसे व्यक्त नहीं कर सकते । इसीलिए कोई 
कवि इस कार्य में सफल नहीं हो सकता । 


राम के इस शील की पवित्रता के सामने विज्ञ राजा छोगों ने प्रतिस्पर्धा की 
भावना छोड़ दी, पर अन्धकार में मस्त रहने वाला उल्लू सूये को कभी नहीं सह सकता । 
मखं राजाओं की यही दशा थी । राम की पवित्रता को देखने के लिए उनके हृदयों को 
आँखें ही नहीं मिली थीं । इसी आदर्श के लिए अपने को योग्य पात्र सिद्ध करने के 
लिए व्यावहारिक जगत्‌ के भीतर अपनी सगुणता में अवतीर्ण होने वाली सीता ने 
आत्मवरि दे दी । 


राम के मानव-रूप के साथ तुलसी ने अपनी सीता को मानवी के ही आदशों से 
विभपित करके उसके शीर के विकास को चित्रित किया है। धनुष टूटने के पहले वह साधारण 
स्त्री की तरह व्याकुल हो जाती हैं, इस दुविधा से कि कोमल वय के राम कठोर धनप को 
कैसे तोड़ेंगे । लेकिन अपनी इस दुर्वेलता से ऊपर उठ कर वह अपनी पवित्रता की शक्ति से 
सम्हल जाती हैं-सकुची व्याकुलता बडि जानी, धरि धीरज प्रतीति उर आनी $। अपनी 
व्याकुलता का अनुभव करके उसे अपनी दुव लता पर संकोच हो जाता है। अपने हृदय में विश्‍वास 
को जागृत करके वह धैयं का सहारा लेती हैं और कहती हैं--यदि मन, वाणी और कर्म 
से हमारा प्रण सत्य होगा, यदि रघुपति के पद-सरोज में हमारा मन अनुरक्त होगा, 
अन्तर्यामी भगवान्‌ हमारी भावना की सत्यता को समझ कर मुझे रघुपति की दासी वना 
देंगे # ।” यहाँ रघुपति शब्द सार्थक है । आदर्श शील वाले रघुवंश के राजाओं में राम 
आदर्श की अनंतता के रूप थे । इसी आदर्श के अनंत रूप की दासी सीता हो जाना 
चाहती हैं । यहाँ दाम्पत्य के भीतर वही तपस्या और त्याग के मागं की व्यंजना है जो 
रघुपति और जानकी के दाम्पत्य ने लोक के सामने निमित किया था । इसीलिए सीता 


‡ रामचरितमानस, वालकांड, दोहा २३६ के पहले । | रामचरितमानस, वालकांड, दोहा 
२४२ के पहले । $ रामचरितमानस, वालकांड, दोहा २५८ के वाद । + वही । 
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के भीतर राम के लिए वासनात्मक प्रेम न हो कर श्रद्धात्मक ही है। वह भक्ति का रूप 
पाया हुआ पुनीत प्रेम है, जो पद-सरोज के चारों तरफ़ दास्यभावना से मँडराता रहता 
है । राम के उस अनंत आदर्श पर अपने को निछावर करके सीता उनकी दासी बन गयीं। 
होंने लोकमंगल विधान की वही यज्ञागिनि अपने भीतर प्रज्ज्वरित कर ली, जो उनके 
राम के भीतर जल रही थी । सीता के भीतर की स्नेह-भरी "इसी पवित्र ज्वाला ने धनुष 
टूटने के पहले के क्षणों में उनके वियोग को इतना प्रखर बना दिया था कि प्रत्येक क्षण 
कल्प के समान बीत रहा था । 
चितई सीय कृपा यतन जानी विकल विसेखि । 
देखी विपुल विकल वं देही, निमिप बिहात कलप सम तेही ३ । 

राम के रूप के लिए जो आकर्षण सौता के भीतर गोस्वामी जी ने दिखाया है 
उसका सम्बन्ध सीता की उसी भावना से है जो राम के शील के सौन्दर्य का साक्षात्कार 
करती थी । परम सुन्दर राम में आदर्श की अनंत सुन्दरता ने सीता के लिए उनके रूप को 
भी अनंत सौन्दर्ययुवत वना दिया था । सीता की एक ही पवित्र भावना राम के रूपसौन्दर्य 
और कमं सौन्दर्यं दोनों की समाहित उपासना कर रही थी। आदशं भारतीय दाम्पत्य जीवन के 
भीतर की इसी पवित्रता की उपासना के प्रचार में तुलसी ने विमल सन्तोष के प्रचार की 
योजना प्रस्तुत को है । उनके विमल सन्तोप को श्पुंखला की यह भी एक कड़ी है। 

गोस्वामी जी के अनुसार मानव चरित्र का विकास देवत्व का भी अतिक्रमण कर 
सकता है। 

सन्तुलित व्यवहार के जीवन-दर्शन के भीतर भी गोस्वामी जी ने विमल सन्तोष का 
अनुभव किया है और इस मागं से विमल सन्तोष तक पहुँचने की पद्धति का भी विवेचन 
उन्होंने मानस के भीतर किया है । शूद्र के सेवा-घमं के व्यवहार से अनंत आदश की प्राप्ति, 
वैश्य के अर्थार्जन के पवित्र और विशवोन्मुख आदर्श व्यवहार से नारायणत्व की प्राप्ति तया 
ब्राह्मण और क्षत्रिय घमों के व्यवहारों की विशवव्यापिनी परिणति से ब्रह्मभाव की पूर्ण 
अभिव्यक्ति का सिद्धान्त गोस्वामी जी मानते हैं। इस सोपान में विमल सन्तोष को दृष्टि में 
रख कर, लोकजीवन के भीतर इस आदशं सन्तुलन के द्वारा पूर्ण जीवन के विकास की 
ओर, उन्होंने ध्यान रखा है । जीव का पूर्ण विकास अविरल हरिभक्ति में होता है। यह 
अविरल हरिभक्ति अन्तिम सोपान में विवेचित हुई है। इसीलिए गोस्वामी जी ने सप्त 
प्रबंध सुभग: सोपाना, ज्ञान-नयन निरखत मन माना[।' कह कर जीवन के विकास के 
इन सोपानों को केवल बाहरी आँखों से देख कर ही जीवन के सौन्दर्य को देख कर प्रसन्न 
होने को नहीं कहा है । जीवन के विकास की इन सीढ़ियों को उन्होंने ज्ञान की आँखों से 
देखने को कहा है । मानस की सगुण कया आत्मा के विकास का क्रमिक इतिहास है। जीवन 
के इस सगुण विकास के साथ आत्मा का सौन्दर्य विकसित होता रहता है। इस विकास में 


‡ रामचरितमानस, वालकांड, दोहा २६० ओर उसके बाद । † रामचरितमानस, वालकांड, 
दोहा ३६ के वाद । 
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स्वार्थ की ग्रन्थियाँ छिन्न हो जाती हैं और मनुष्य अपने पूर्ण स्वरूप को अविररू हरिभक्ति 
में देख लेता है। मनुष्य अपने कतंव्यों का सम्वन्ध विश्वभर से स्थापित करके अपना 
यह पूर्ण स्वरूप प्राप्त कर सकता है। यह स्वभाव यदि मनुष्य में अविरल हो जाए तो 
वह अविरल हरिभक्त हो जाता है। सब जातियाँ अपने-अपने कर्मो से परहित में जुट 
जाएँ तो वे घमं की पूर्णता (परमात्मा के स्वभाव) को प्राप्त कर-ले। 'परहित सरिस 
घर्मे नहि भाई, पर पीड़ा सम नहि अधमाईई।' से गोस्वामी जी ने इसी सत्य पर 
प्रकाश डाला है । ब्राह्मण, क्षत्रिय, वंश्य और शूद्र इसी परहित के लिए पैदा किये जाते ` 
हँ । ब्राह्मण विश्व में बिमल सन्तोष के प्रचार के लिए, विश्व की बुद्धि का विकास करने 
के लिए पैदा होता है। क्षत्रिय का कतंव्य है कि विश्व शान्ति के द्वारा विश्व के भीतर 
विमल सन्तोष का अनुभव करे और दूसरों को भी विमल सन्तोष की अनुभूति तक पहुंचाए। 


वैश्य का घमं, अर्थ को विशव भर के लिए सुलभ करके .विमळ सन्तोप का विस्तार 
करना तथा शूद्र का घमं है विश्व की सेवा करके जगत्‌ के भीतर परमात्मा के सन्तोष मय 
रूप का विकांस कर स्वयं उसी का रूप अपने भीतर अवतरित करते जाना । 


इस अवस्था में जब दोप पैदा होने लगता है, तभी परमात्मा की विशेष शनित 
सत्‌ और चित्‌ के भीतर आनन्द को ले कर दोषों को दूर कर देती है, और आनन्द का 
बिस्तार कर जाती है । यह शक्ति जीवन के भीतर असन्तुछन को सुधार कर सन्तुलन पँ दा 
कर जाती है । यही रामराज्य का परिणाम होता है। रामराज्य की यही भूमिका मानस 
के इस कांड में आरम्भ हो जाती है। 


सन्तुलित बुद्धि का जब तक व्यापक विस्तार नहीं होता तब तक व्यापक शान्ति 
की स्थापना नहीं हो सकती और बिना शान्ति के विस्तार के, अर्थसंग्रह तया सेवा के कायं 
भी निर्माणात्मक परिणति की ओर व्यापक ढंग से अग्रसर नहीं हो सकते। ब्राह्मण घम 
का व्यापक विस्तार वुद्धि के सन्तुलन का विस्तार है और इसके साथ क्षात्र थं विकसित 
होता है, विश्‍्वव्यापिनी शान्ति का प्रसार करके । स्वार्थो से ऊपर उठ कर आत्मबलि के 
प्रयोग से ब्राह्मण इस बुद्धि के सन्तुलन की वृद्धि का जगत्‌ के वीच में विस्तार करता रहता 
है। विश्व के वीच से पीड़ा को निर्वासित करने का कार्य क्षत्रिय करता रहता है। अपने 
सुखों की बलि दे कर वह जगत्‌ को अनुचित प्रकार से पीड़ित होने से बचाता रहता है। 
उत्पीड़न का विनाश क्षात्र घमं का परिणाम होता है और अज्ञान का विनाश ब्राह्मण धर्म 
का । ये दोनों धर्म वैश्य और शूद्र धम के आधार होते हैं। इनकी . स्थापना के वाद अर्थ 
और सेवा कार्य स्वतः होते रहते हैं। इसीलिए मानस में ब्राह्म और क्षात्र वृत्तियों कां 
व्यापक विस्तार और प्रसार दिखाया गया है । ऋषि सम्यता और क्षत्रिय सम्यता दोनों के 
विकास का इतिहास मानस के सव सोपानों में विस्तार से वणित है। परशुराम और राम 
के ब्राह्मण तया क्षत्रिय व्यक्तित्व के भीतर अवतार के इसी सन्तुळन-स्थापन कार्य का चित्र 
अंकित किया गया है । क्षत्रिय को शक्ति सत्वगुण के प्रकाश में रक्षा का कार्य करने के 


‡ रामचरितमानस, बालकांड, दोहा ४० के वाद । 
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लिए है । वह रक्षा के कार्य के लिए ही अपना उत्सगं करती रहती है । क्षत्रिय के भीतर 
शित का यह आदर्श रूप जव तभोगुणी स्वार्थं से विकृत हो कर स्वार्थी विनाश की ओर 
अग्रसर हो जाता है, तव विश्वात्मा पीड़ित होती है । जगत्‌ के भीतर शील के इस पतन 
को रोकने के लिए परमात्मा अवतार लेता है। परशुराम के ब्राह्मण शरीर में परमात्मा 
का अवतार इसीलिए हुआ था । उस युग में क्षत्रिय रञ्ञा-कार से हट कर अपनी शक्तिका 
उपयोग संहार कार्य के द्वारा स्वार्थसिद्धि के लिए कर रहा था । उस युग में ब्राह्मण भी 
त्याग वृत्ति से हट कर संग्रहनृत्ति की ओर अधिक झुक्रा हुआ था । आदश से गिरा हुआ 
क्षत्रिय, अर्थ और सेवा को भी ठीक तरह से संचालित न कर सकने के कारण निर्षेन हो 
गया था । ऐसी ही अवस्था में हयहय वंशी क्षत्रियों ने अपने पुरोहित ब्राह्मणों पर ही घन 
के लिए आक्रमण करना प्रारम्भ कर दिया और गर्भस्थ वारकों तक को मार डाला । 
ब्राह्मणों का व्यापक संहार यहाँ तक बढ़ा कि दो भुजाओं के द्वारा ही न हो कर वह संहार 
सह्नार्जुन की हज़ार भुजाओं से होने लगा । इसी युग में क्षत्रिय-शक्ति को ठीक मांग पर 
ले जाने के लिए जमदरिनिपुत्र परशुराम का अवतार हुआ। ब्राह्मण के शरीर में रक्षक 
क्षात्र घमं अवतरित हो कर क्षत्रियों को यह शिक्षा देने लगा कि क्षात्रधर्म यदि स्वार्थी हो 
जाएगा तो उसका विनाश निस्पृह, अक्षात्र स्वभाव वाला ब्राह्मण भी कर सकता है । क्षत्रियों- 
ने स्वार्थ के कारण जो दुर्दशा ब्राह्मणों की की थी, क्षत्रियों की वही दुदंशा परशुराम ने 
निस्वार्थ हो कर रक्षा कार्य का संपादन करते हुए की । 


बाल ब्रह्मचारी अति कोही, विस्व विदित छत्रिय-कुल-द्रोही १ । 
जन्म भर ब्रह्मचयं घारण कर निःस्वार्थ भाव से परशुराम ने उन क्षत्रियों का दमन किया 
जो रक्षा-कार्य को छोड़ कर अपने स्वार्थ की भूख मिटाने के लिए भक्षक बन गये थे। 

परशुराम के इस कार्य से जब क्षत्रिय जाति दशरथ के समय तक अपने ठीक मार्ग 
पर चली आयी और मर्यादा पुरुषोत्तम के रूप में अनंत विनय और अनंत त्याग के साथ 
अनंत शक्ति, क्षत्रिय जाति के भीतर अवतीणं हो गयी तब उस शक्ति के सामने परशुराम 
श्रद्धावनत हो गये । रक्षा के लिए जो संहार-कायं उन्होंने प्रारंभ किया था, उससे विरत 
हो फर ब्राह्मण के तपोमय जीवन की ओर उन्होंने प्रस्थान किया । क्षात्र ध्म के सौन्दर्य 
की पूर्णता को चित्रित करने के लिए परशुराम और राम के इस मिलन के भव्य चित्र को 
तुलसी ने भूमिका की तरह प्रस्तुत किया है । क्षात्रथर्म का उनका आयोजित चित्र राम- 
राज्य के चित्र की पुर्णता में, अंतिम सोपान में अपने पूर्ण रूप को प्राप्तकर लेता है। 
जीवन दर्शन के भीतर ब्राह्मण धमं और क्षात्र धर्म के बीच के इस सन्तुलन में राम की 
परमात्म ज्योति के सौन्दर्यं का दशन करके तुलसी ने विमल सन्तोष का अनुभव किया है 
और भारतीय जनता के सामने उन्होंने यही आदश प्रस्तुत किया है कि विश्व में वुद्धि, शान्ति, 
अर्थ और सेवा के कार्य को स्वार्थ से ऊपर उठ कर करने वाले लोगों का हृदय विश्‍व हृदय 
हो जाता है। ऐसे लोगों का रावण के रूप में विकास कदापि नहीं हो सकता । वे राम के 


१ रामचरितमानस, वालकांड, दोहा २७२ के पहले । 
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ही रूप में विकसित होंगे । वे नर के सीमित क्षेत्र से विकसित हो कर नारायण की 
उदारता के अनंत क्षेत्र में पहुंच जाएँगे । तुलसी के विमल सन्तोष की यह योजना कितनी 
विराट्‌ और सबंतोमुखी है । 


अपनी इस विराट्‌ योजना के भीतर परमोच्च आदर्श का उपयोग करके तुलसी ने 
मानव के चरित्र के विकास के द्वारा देव-चरित्र की सीमा को भी वहुत अधिक अतिक्रान्त 
करवा दिया है । उनका मानव, देव-चरित्र से भी ऊपर उठ कर नारायण हो गया है और 
फिर भी मर्यादा पुरुषोत्तम के अलौकिक प्रतीत होते हुए रूप में रह कर भी लौकिक मानव 
रह सका है । स्वर्गीय जीवन को भूमि पर उतार लेने की तुलसी की यही प्रक्रिया है। 
लोकादर्श की अनंत भूमि पर अपनी साधना और अपने चिन्तन को पहुँचा कर उन्होंने 
यह कार्य किया है। राम के भीतर निहित इसी अनंत शक्ति, शीत और सौन्दर्य को समाज के 
सामने अभिव्यक्त करके तुलसी ने विमल सन्तोप का अनुभव किया है । गोस्वामी जी का 
यह सिद्धांत है कि जीव जब तक अपनी असीमता को, आत्मा की अनंतता को, नहीं देख 
लेता, तभी तक भय और पीड़ा के शूल उसे कण्ट देते रहते हैं । अज्ञान, मनुष्य की 
इस अनन्तदशिका दृष्टि को वन्द किये रहता है । इसी अज्ञान के कारण धनुष के सामने 
राम को देख कर अज्ञानी मानव सन्देह से भयभीत हुआ- आत्मा को अनंत शक्ति को न 
जान सकने के कारण इस घटना के वाद धनुप से भी बड़ी शक्ति परशुराम को सामने देख 
कर, आत्मा की शक्ति का उसका ज्ञान, और अधिक सीमित हो गया । उसे फिर भयभीत 
होना पड़ा । पर उस आत्मा की अनन्त शोभा, उसके अपरिमित शील और असीम शक्ति 
को राम में अनुभव करके जब परशुराम का हृदय, वन्धन तोड़ कर प्रेम: के प्रवाह में वह 
गया तव मानव के सामने से अज्ञान दूर हो गया । उसे ज्ञान की अनन्तव्यापिनी दृष्टि 
अनन्त के यथार्थ ज्ञान के वाद प्राप्त हो गयी । 'देवन्ह दीन्हीं दुंदुभी प्रभु पर वरपहि फूल । 
हरे पुर-नर-नारिः सव मिटा मोहमय सूळ ।' से गोस्वामी जी ने इसी उपर्युक्त दार्शनिक 
सत्य का प्रतिपादन किया है ३ । 


मानव के भीतर के इसी शील विक्रास को मर्यादा. पुरुषोत्तम के व्यक्तित्व से अलग 
रख कर, सीता के प्रभाव में जनकपुर के नरनारियों के भीतर से भी गोस्वामी जी ने 
क्षणिक आलोक के प्रकाश में रखा है । अनंत शील के .आदि केन्द्र राम उनके लक्ष्य हैं। 
इसलिए जनकपुर के नरनारियों के उस शील का विराट्‌ प्रदर्शन उन्होंने नहीं किया है । 
संमयाभाव और विस्तार की निरुद्देश्यता. के कारण ही केवळ संक्षिप्त इंगित दे कर वे आगे 
बढ़ गये हैं। जनकपुर की शोमा का वर्णन करते हुए गोस्वामी जी ने लिखा है— 
संपदा नीच गृह सोहा, सो बिलोकि सुरनायकु मोहा । बसइ नगर जेहि छच्छि करि, कपट 
नरि वर वेपु । तेहि पुर कै सोभा कहत सकुचहि सारद सेषु†।” अनंत शक्ति, शीळ 
और सौन्दय का केन्द्र जब पृथ्वी पर उतर आता है तव उसका रूप ही बदल देता है। 


रामचरितमानस, वाळकांड, दोहा २८५। | रामचरितमानस, वाळकांड, दोहा २८९ 
और उसके पहले । : म हि 
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सीता और राम के विवाह को देखने देवता भी उतर आते हैं। मनुष्यों के शील को 
जनकपुर में देख कर देवता मन्द पड़ जाते हैं । इस स्थिति की ओर इशारा गोस्वामी जी 
की पंक्तियों से मिल जाता है--“नगर नारि-नर रूप निवाना, सुघर सुबरम सुसील 
सुजाना । तिन्हृहि देखि सव सुर-सुर-नारी, भये नखतु जनु विवु उजियारी १ ।” यही 
स्थान है जहाँ मानव के आदर्श गोस्वामी जी की दृष्टि में देवत्व का अतिक्रमण करके भी 
पुरुषोत्तमता के प्रकाश में मानवता के भव्य रूप दिखाई पड़ते हैं। जहाँ अनंत शक्ति, शील 
और सौन्दर्य की एक नर-झाँकी अपने नारीरूप के अनंत शील, सौन्दर्यं और परिणय के 
सूत्र में बंध जाने को प्रस्तुत हो, उस स्थान के मानव की दशा और हो ही क्या सकती है । 
इसी वात को लक्ष्य में रख कर हतप्रभ आश्चर्यचकित देवताओं की हैरानी दूर. करने के 
लिए शंकर ने ब्रह्मा इत्यादि देवताओं को समझाया --“सिव समुझाये देव सव जनि अचरज 
भुलाहु । हृदय विचारहु धीर घरि सिय-रघुवीर-विआहु†।” सीता और राम के विवाह 
के रहस्य को घँयं से समझने के लिए देवताओं को शिव के आगाह करने का यही रहस्य है। 
अनंत स्वर्गीय शील जव पृथ्वी की पवित्रता से परिणीत हो जाता है, तव पृथ्वीका रूप 
ही बदल जाता है । भूतनया जानकी शक्ति, शील और सौन्दर्यं की अनंतता हैं । उनके 
शील और सौन्दर्य की अनंतता का विस्तृत वर्णन तो इस विमल सन्तोप सोपान में हुआ 
ही है, पर उनकी अनंत शक्ति की ओर भी गोस्वामी जी लोगों का ध्यान वरावर आकृष्ट 
करते गये हैं, अपनी 'कहियत भिन्न न भिन्न'$ इत्यादि उक्तियों के. द्वारा । विवाह के 
प्रकरण में भी सीता की अनंत शक्ति का इशारा देना गोस्वामी जी नहीं भूले है-- जानी 
सिय बरात पुर आई, कछु निज महिमा प्रगटि जनाई । हृदय सुमिरि सव सिद्धि बोलाई, 
भूप पहुनई करन पठाई # । : 


सीताराम का विवाह स्वर्गीय आदशों का पृथ्वी से परिणय है । इस परिणय से 
पृथ्वी के ऊपर आदशों का अनंत समुद्र उमड़ पड़ता है। हृदय विचारहु धीर धरि सिय 
रघुवीर विआहु' $ से तुलसी के शिव ने देवताओं के सम्मुख इसी रहस्य का संक्षिप्त 
प्रकाश दिखाया है । इसी रहस्य का प्रचार करंके गोस्वामी जी ने विमल सन्तोष का 
प्रचार किया है । दाम्पत्य के भीतर अनंत पवित्रता, मनुष्य के शील के भीतर अनंत 
सौन्दर्य की भावना भी तुलसी के विमल सन्तोष का कारण बनती है। इस पवित्रता के 
सामने देवता'भी अपने को मंद अनुभव करने लगते हैं । 


विशुद्ध दानिक चिन्तन के क्षेत्र में भी . गोस्वामी जी ने प्रायः सव दार्शनिक 
विचारधाराओं का समन्वय करके विमल सन्तोष का अनुभव किया है। जेनदर्शन के 
अनेकान्तवाद की तरह गोस्वामी जी ने दार्शनिक चिन्तन के अनेक निष्कर्पो को अपने ढंग 
से ठीक समझ कर स्वीकार कर लिया है । स्वभावतः विशिष्टाइँती होने पर भी उन्होंने 


३ रामचरितमानस, बाळकांड, दोहा ३१४ और उसके पहले। † वही । $ रामचरित- 
मानस, वालकांड, दोहा १८। % रामचरितमानस, वालकांड, दोहा ३०६' के पहले। 
§ रामचरितमानस, वालकांड, दोहा ३१४। 
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अपने दर्शन के भीतर अहत, त, दैताद्वैत, गुद्धाद्ैत इत्यादि सब दाशंतिक सिद्धान्तों को 
स्वीकार कर लिया है। , 


सीता और राम के अभेद को समझाने के लिए जब गोस्वामी जी कहते है-- 
गिरा अरथ जल्वीचि संम कहियत भिन्न न भिन्न । 
बन्दऊं सीताराम पद जिम्हहि परम प्रिय खिन्न {। 
तब वे भेदाभेद सिद्धान्त के समीप पहुँच जाते हैं वाणी और अर्थ, जल और 
लहर जिस तरह एक रहते हुए भी अलग-अलग शब्दों से वाध्य होते हैं, उसी तरह सीता 
राम भी एक ही तत्व के दो रूपान्तर हैं | वे दो शब्दों में सम्बोधित हो कर भी एक ही 
हैं। केवल कहने में दो प्रतीत होते हैं, दो हैं नहीं। भेदामेद का सिद्धान्त भी भेद में 
अभेद इसी प्रकार मानता है। _ 
सीताराम के इसी अभेद को ले कर जव गोस्वामी जी सियाराममय सब जग जानी, 
करहुं प्रणाम जोरि जुग पानी' † कहते हैं, तव वे ईशावास्पोपनिपद्‌ के “ईशावास्यमिदं सर्व 
यत्कि च जगत्यां जगत्‌’ $ के अदत सिद्धान्त के समीप पहुंचे हुए-से प्रतीत होते हैं । 
राम अनंत अनंत गुन अमित कथा विस्तार ।. 
सुनि आचरजु न मानिहहि जिनके विमल विचार» ॥ 
में अनंत राम की कया का अनंत विस्तार देखते हुए 'कलप-कलूप प्रति प्रभु अवतरहीं' § 
के अपने सिद्धान्त के साय और गीता के 'बहूनि मे व्यतीतानि जन्मानि तब चार्जुन' % 
के अनुसार भी सगुण ब्रह्म के अनंत अवतारों को देखते हुए तुलसी विशिष्टाद्वैती 
हो जाते हैं। बैसे तो विशिष्ट अद्वैत अवतारी राम के मर्यादा पुरुपोत्तमत्व का विवेचन 
करने के लिए ही पूरा मानस निर्मित हुआ है । 
अद्वैती दृष्टिकोण रखने वाले को यह भ्म बराबर वना रहता है कि असीम कंसे 
सीमा में आ सकता है । तुलसी की सती ऐसे ही अद्टैतियों का प्रतिनिधित्व करके सन्देह में 
पड़ कर कहती हैं 
ब्रह्म जो व्यापक विरज अज अकल अनीह अभेद । 
सो कि देह घरि होई नर जाहि न जानत वेद+॥ . 
सर्वज्ञ शिव सती के इस सन्देह को जान कर कहते हैं-- 
सुनहु सती तव नारि सुभाऊ, संसय अस न धरिय उर काऊ। 
-जासु कथा कुंभज ऋषि गाई, भगति जासु मैं मुनिहि सुनाई । 
सोइ मम इष्ट देव रघुवीरा, सेवत जाहि सदा मुनि धीरा । 
मुनि धीर जोगी सिद्धि संतत विमल मन जेहि ध्यावहीं । 
कहि नेति निगम पुरान आगम जासु कीरति गावहीं । 


‡ रामचरितमानस, वालकांड, दोहा १८। | रामचरितमानस, वालकांड, दोहा ७ के वाद । 
$ ईशोपनिषद्‌, लोक १। + रामचरितमानस, वाळक्रांड, दोहा ३३। § रामचरितमानस, 
बाळकांड., दोहा १३९ के बाद। % गीता, अध्याय ४, इलोक ५। + रामचरितमानस, 
बालकांड, दोहा ५० और उसके वाद । 
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सोइ राम व्यापक ब्रह्म भुवन निकाय पति माया धनी. । 
अवतरेउ अपने भगत हित, निज तंत्र नित, रघु-कुल-मनी ‡ । 
यही विशिष्टाद्वैती सिद्धान्त के भीतर अवतार का खूप है। अनंत' स्ंशक्तिमान्‌ 
अपनी सम्पूर्ण शक्तियों के साथ सीमा में रह कर भी स्वतंत्र और असीम रह सकता है । 
परीक्षा लेने के समय सती को राम की यही अक्षीमता दिखाई पड़ी । रामायण में सीमा 
के भीतर असीम की असीमता कई वार दिखायी गयी है । द 


इसी तरह योग, ज्ञान, वैराग्य सव तुलसी के भक्ति सम्प्रदाय के भीतर स्थान पा ' 
गये हँ । उनके “जोग, ज्ञान वैराग्य निधि’ शिव राम के भक्त हैं। उमा को राम का 
रहस्य बताने के लिए भक्त शिव कहते हैं--- जिसको विना जाने झूठ भी उसी प्रकार 
सत्य मालूम पड़ता है, जिस प्रकार विना पहचाने रस्सी सर्पे के समान दिखाई पड़ती 
है, जिसको जान लेने के बाद जगत्‌ उसी तरह खो जाता है, जिस तरह स्वप्न का स्म ' 
जाग जाने पर । मैं उसी बालरूप राम को नमस्कार करता हूँ जिसके नाम का स्मरण 
करने से सव सिद्धियाँ सुलभ हो जाती हैं।”§ योग की सिद्धियाँ और ज्ञान मार्ग के ` 
म्रमनाश की प्रक्रिया को तुलसी ने यहाँ स्थान दे दिया है। हा 

सगुण-निर्गुण के .दन्द्र को सुलझा कर तुलसी ने सन्देह नाश के भीतर से अपने 
विशिष्टाद्दैती सिद्धान्त की पद्धति के अनुसार विमल सन्तोप का अनुभव कराया है । पार्वती 
को निर्गुण-सगुण का रहस्य समझाते हुए गोस्वामी जी के शंकर कहते हे--सगुण और 
निर्गुंण में कोई भेद नहीं है । जो ब्रह्म निर्गुण, अरूप, अलख और अज है, वही भक्त के 
प्रेम के वश में हो कर सगुण हो जाता है । जिस तरह जल, कुहरा और बर्फ में तात्विक 
भेद नहीं रहता, एक ही जल, कुहरा और वर्फ़ के रूप में परिवर्तित हो जाता है, उसी 
तरह निर्गुण ही सगुण हो जाता है । उन दोनों में तात्त्विक भेद नहीं है। जिस राम का 
नाम म्रम के अन्धकार के लिए सूर्यं का काम करता है, वही राम अज्ञान से कंसे वद्ध हो 
सकता है । राम सच्चिदानन्द सूर्य हें, उनके भीतर अज्ञान की राशि का अन्धकार अणुमात्र 
भी नहीं रह सकता । भगवान्‌ के स्वभाव के भीतर ज्ञान की नैसगिक स्थिति है; इसीलिए 
राम के भीतर विज्ञान का अभाव नहीं रहता । हपं-विपाद, ज्ञान-अज्ञान, अहंता और 
अभिमान, जीव के घमं हैं समग्र संसार जानता है कि राम परमानन्द परेश, पुरातन और 
व्यापक ब्रह्म 'हैं । सम्पूणं विश्व का स्वामी, ज्ञान का अनंत सागर, प्रसिद्ध पुरुष ही रघुकुल- 
मणि के रूप में अवतीणं हुआ है। वही हमारे स्वामी हैं। अज्ञानी लोग अपने ही अज्ञान 
का आरोप परमात्मा पर. कर लेते हैं। जिस तरह आकाश पर छाये हुए मेघ को देख कर 
मूखंतावश लोग समझ लेते हैं कि सूर्यं बन्द कर दिया गया, उसी तरह अज्ञान से निलिप्त 
ब्रह्म के साथ नासमझ लोग अज्ञान का सम्बन्ध जोड़ लेते हैं, जो लोग आँख पर उंगली 
रख कर चन्द्रमा को देखते हैं, उन्हें एक चन्द्र भी दो को तरह दिखाई पड़ता है । राम के 


‡ रामचरितमानस, वालकांड, दोहा ५० और उसकेवाद। रामचरितमानस, वालकांड, 
दोहा १०७। $ रामचरितमानस, वालकांड, दोहा १११ के वाद । 
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साथ अज्ञान का सम्बन्ध उसा प्रकार असत्य है जिस प्रकार आकाश के साथ धूल, धूप और 
तम का । विषय, इन्द्रियाँ, देवता और जीव सब एक से एक सचेत दिखाई पड़ते हैं । जो 
इन सबको शक्ति देता है, वही अनादि राम अवधपति भी है । संसार प्रकाश्य है, राम 
उसका प्रकाशक । वह माया का स्वामी, ज्ञान तथा गुण का निवास स्थान है । जिसकी 
सत्यता को प्राप्त करके, जिसकी चेतनता से चैतन्य हो कर, जड माया भी अज्ञान के कारण 
सत्य प्रतीत होती है, सीप चाँदी के समान दिखाई पड़ती है, सूर्य की किरणें जल की 

' तरह मालूम पड़ती हैं, और यह स्रम कोई दूर नहीं कर सका है, वह राम की ही शक्ति 
है । इस तरह सम्पूर्ण जगत्‌ हरि के आश्रय में रहता है। यद्यपि यह जगत्‌ असत्य है, फिर 
भी अज्ञानी इसकी असत्यता को न समझने के कारण दुखी होता. है । यंदि स्वप्न में किसी 
का सिर काटा जाए तो उसका दुःख तव तक दूर नहीं होता जब तक निद्रा . का अज्ञान 
जागरण के प्रवोध में परिवर्तित न हो जाए । उसी तरह अज्ञानजन्य दुःख ज्ञान के प्रकाश में 
ही दूर होता है । यह ज्ञानका प्रकाश जिस राम से मिलता है, वही अयोध्या का राजा 
भी है। जिसका आदि अन्त कोई नहीं पाता, अपनी वुद्धि की सीमा के अनुसार ही वैद 
जिसको समझाने का प्रयत्न करते हैं, जो विना पैरों. के चलता है, विना कानों के सुनता है, 
विना हाथ के सब कार्य करता है, बिना मुख के सव रसों का अनुभव करता है, यिना 
बाणी के बड़ा योग्य वक्ता है, विना शरीर के स्पर्श का अनुभव करता है, विना आँखों के 
देखता है, बिना प्राण के अशेष सुगन्थों को सूंघता है, जिसकी हर तरह से अलोकिक 
प्रवृत्तियाँ हैं, जिसकी महिमा का वर्णन नहीं हो सकता । जिसकी इस तरह की प्रशंसा 
वेद और बुद्धिमान्‌ लोग करते हैं, मुनि लोग जिसका ध्यान करते हैं, वही भगवान्‌ भकत 
के लिए कोसलपति हो गया है{।' 


सान्त होकर भी अनंत, अनंत ही रहता है, यही बात तुलसी के शिव ने उमा को 
समझायी है। यही समझ कर सव उलझनों से दूर हो कर तुळसी ने विमल सन्तोष का 
अनुभव किया है .। 


चालकांड के इस विमल सन्तोष के प्रकरण में गोस्वामी जी ने इस सत्य की स्था- 
पना की है कि पृथ्वी के ऊपर स्वर्गीय जीवन को उतारने का काम भक्त अपनी तपस्या के 
द्वारा करता है । लोकमंगल की भावना उसके भीतर होती है । अपनी इस भावना, को 
साकार करने के लिए बह स्वर्ग को पृथ्वी पर उतार लेता है। अवतार का यही रहस्य 
है । स्वायंभुव मनु और सतरूपा की तपस्या और उसके परिणामस्वरूप राम का अवतार, 
इसो सत्य का प्रतिपादन करते हैं। स्वर्गीय आदर्श को पृथ्वी पर भक्त उतार केता है.। 
इस आदर्श को वह संसार के मानव के सामने' चारों तरफ विछा देता है । मानव इस 
आदश का साक्षात्कार और अनुवतंन करके अपने जीवन को धन्य वना छेता है । जगत्‌ के 
आकर्षण से हट कर परमात्म-साघना की तपस्या इसी. नैसगिक और पवित्र भावना से भक्तः 
करता है । शीलवान्‌ व्यक्ति में ही इस परमशील की ओर जाने की प्रवृत्ति होती है । यह 


३ रामचरित मानस, वालकांड, दोहा, ११५ से ११८ तक । ` 
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सव विकास के नियम के अनुसार ही होता है । स्वायंभुव मनु और सतंरूपा आदश दम्पति 
थे-“स्वायंभू मनु अरु सतरूपा, जिन्ह -ते भइ नरसूष्टि अनूपा | दम्पति धरम, आचरन 
चीका । अजहुं गावश्ुति जिन्ह के लोका {।” इन मनु के पुत्र राजा उत्तानपाद थे । उत्तान- 
पाद के पुत्र हरिभक्त ध्रुव ` हुए । मनु के छोटे पुत्र प्रियव्रत हुए । वेद और पुराणों में ये 
प्रशंसित हैं । इन्हीं मनु की कन्या देवहुति कदम ऋषि की पत्नी तया सांख्य-शास्त्र के 
प्रणेता भगवान्‌ कपिल की माता हुईं । इन ममु ने नीति की मर्यादा का पालन करते हुए 
बहुत काळ तक राज्य किया । पर जीवन के इन आदर्शों से मनु को तृप्ति न मिली । 
इतने विख्यात वंश-परम्परा के जन्मदाता बन कर भी मनु सन्तुष्ट न हुए । गृहस्थ धर्म 
पालन करते हुए चौथापन आ गया । वृद्धावस्था में भी विषयों: के प्रति अपने भीतर विराग 
न देख कर शीलवान्‌ मनु को कष्ट हुआ. हृदय बहुत दुख लाग जन्म गयउ हरि भगति 
विनु ” † । शील की पर्याप्त उच्च भूमि पर भी मनु को सन्तोष न हुआ । स्वार्थ की वासना 
से ऊपर उठ कर वे विराट्‌ जीवन को ओर जाना चाहते थे । हरि भक्ति यही तो है । एक 
प्रकार के उच्च शील का जगत्‌ में प्रचार करके जव मनु को सन्तोष न हुआ तो परमोच्च 
स्वर्गीय शील को पृथ्वी पर उतार लाने के प्रयत्न में मनु ने पत्नी के साथ स्वार्थ का 
विसर्जन करके तपस्या के लिए प्रस्थान किया । मनु और सतरूपा ज्ञान और भक्ति के 
समाहित शक्ति के प्रतिनिधि वन कर (ज्ञान भगति.जनु धरे सरीरा)$ परम पावन आदशं 
को पृथ्वी पर उतार छाने के लिए तपस्या में लीन हो गये । कठोर तपस्या के भीतर 

उन्होंने अपने हृदय में परम पावन को नरझाँकी देखने की सतत प्रवाहिणी अभिलापा पाल 
रखी थी। उन्होंने अपने भीतर यह अटल विश्वास उत्पन्न कर छिया था कि अनादि, 
अनन्त, अगुन-अखंड परमात्मा, जिसका चिन्तन परमार्थवादी करते हैं, वेद जिसे नेति नेति 
कहते हैं, जो चिदानन्द, निर्गुण और अनुपम है, जिसके अंश से अंगणित ब्रह्मा, विष्णु 
और शिव उत्पन्न होते हैं, ऐसा परमात्मा भी सेवक के वश ` रहता है। भक्त के लिए 
लोला-शरीर धारण कर लेता है। वह हमें अवश्य प्राप्त होगा # । 


उनकी अखंड तपस्या को देख कर ब्रह्मा, विष्णु और शिव मनोवांछित वरदान का 
प्रलोभन देने आये । पर स्वार्थ से ऊपर उठे हुए .ये दम्पति सांसारिक आवश्यकताओं के 
प्रलोमनो से ऊपर उठ गये थे । उन्हें तो परम पवित्र का साक्षात्कार कर छेने की धुन लग 
गयी थी । उन्होंने परम पावन की नरझाँकी का दर्शन किया और विइव के मंगल के लिए 
अपने पुत्र राम के रूप में उन्होंने संसार में आने के लिए, उसे अपने प्रेम से बाध्य किया । 
मनु ने तो परम विराट्‌ के सामने यही प्रश्‍न रखा--“चाहउं तुम्हहि समान सुत, प्रभु 
सन कवन दुराउ $ ।” पर सतखूपा के शब्दों में गोस्वामी जी ने अपनी भक्ति के सिद्धान्त 
का निचोड रख दिया है-- 
रामचरितमानस, वालकांड, दोहा १४२ के पहले और बांद। † वही। $ वही । 
के रामचरितमानस, बाळकांड, दोहा १४३ के बाद § रामचरितमानस, बालकांड, दोहा 
१४९ से १५० तक । Eee 
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जे निज भगत नाथ तव अहहीं, जो सुख पावहि जो गति लहहीं । 
सोइ सुख, सोइ गति, सोइ भगति, सोइ निज चरन सुनेहु । 
सोइ बिबेकु, सोइ रहनि प्रभु हमहिंकृपा करि देहुई। 
सतरूपा ने पूरे विवेचन के साथ परमोच्च आदर्श को प्राप्त कर लेने वाले भक्त के 
आनन्द, उसकी गति, उसकी भक्ति, उसके भीतर रहने वाले उपास्य के चरणों का स्नेह, 
उसका विवेक और उसके जीवन की मर्थादाएँ (उसकी रहनी) सब कुछ माँग लिया। 
विशिष्टाद्वैत सम्प्रदाय के अनुसार निर्गुण-सगुण ब्रह्म के सगुण होने की यही प्रक्रिया है । 
उसके सगुण होने का प्रयोजन झोक के भीतर परमोच्च शील का प्रचार है। इस सम्प्रदाय 
के अनुसार प्रेम-भक्ति के कारण व्यापक, निर्गुण, विगत विनोद, निरंजन ब्रह्म कौसल्या की 
गोद में आ जाता है] । आनन्द की राशि, मोह से अस्पृष्ट, ज्ञान, वाणी तया इन्द्रियों के 
लिए अगम्य ब्रह्म ही दशरथ-कौसल्या के लिए, प्रेम के वश में हो कर पावन वाललीला 
करता है $ । इतना होने पर भी इस लीला-विग्नह में बह अनन्त शक्ति ले कर छिपा रहता 
है और कभी-कभी अपना इंगित देने के लिए माता तया और लोगों को अपना वह अखंड 
अद्भुत रूप दिखा देता है, जिसके रोम-रोम में कोटि-कोटि ब्रह्मांड लगे रहते हैं* । 
गोस्वामी जी इस सिद्धान्त पर पूरा विश्वास करते हैं कि अनन्त नाम और रूप वाला, 
व्यापक, अकंल, अनीह, अज और निर्गुण ब्रह्म भक्त के लिए नाना प्रकार के अनुपम 
कार्य करता है | गोस्वामी जी का यह विश्वास है कि परमात्मा भक्त की तपस्या से जब 
अनुकूल हो जाता है तभी स्वर्गीय जीवन को ले कर वह अवतीणं हो जाता है । जीवन की 
पवित्रता की जिस अनन्तता का ध्यान योगी तक नहीं कर पाते, वही अनन्त पवित्रता 
अवतार के साथ पृथ्वी पर उतर कर जगत्‌ के जीवों के लिए सुलम हो जाती है । इसीलिए 
अवतारी राम के शील को देख कर तुळसी के वेदान्ती जनक मुग्ध हो गये । विवाह के वाद 
अपने जामाता राम को विदाई देते हुए उन्होंने कहा है-- मै आपकी प्रशंसा किस तरह 
करूँ । मुनियों तथा महेश के मन-मानस में आप हंस की तरह क्रीड़ा करते हैं। क्रोध, मोह 
और ममता को त्याग कर योगी आप ही के लिए योग करते हैं--परम शील तक पहुँचने 
- के लिए स्वार्थी, क्रोव, मोह तथा ममता अनिवार्यतः त्याज्य हैं। आप चिदानन्द, निर्गुण, 
गुणराशि, अविनाशी, अलख, व्यापक ब्रह्म हैं। मन को साथ ले कर आपको खोजती हुई 
वाणी भी 'असफल रहती है, आपकी अनन्तता का वर्णन नहीं कर सकती । दुनिया के 
ताकिक आपकी इयत्ता का अनुमान नहीं कर सकते । आप तीनों कालों में एकरस रहते 
हैं वेद, नेति शब्द से ही आपकी महिमा का वर्णन करते हैं । उसी अनन्त सुख के केन्द्र 
आप मेरी आँखों के सम्मुख खड़े हैं। आप जब अनुकूल हो जाते हैं तव जग के लिए सब 
सुलभ हो जाता है$ ।” स्वर्गीय जीवन के सौन्दर्यं को मर्यादा पुरुषोत्तम के भीतर देख कर 


३ रामचरितमानस, बालकांड, दोहा १४९ से ५० तक। पं रामचरितमानस, बालकांड, , 
दोहा १९८ और १९९। $वही। + रामचरितमानस, बालकांड, दोहा २०१ । 
8 रामचरितमानस, वालकांड, दोहा १४१ और उसके पहले । 
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विदेह जनक के इन छाव्दों में इस ईश्वरीय जीवन के जगत्‌ में उतर आने के सब सिद्धान्त 
निहित हैं । इस सौन्दर्य का प्रभाव तुलसी पर इतना अधिक है कि उसकी अभिव्यक्ति 
करते हुए तुलसी को .पुनरक्ति का भान तक नहीं होता | । लोकादर्श और चिन्तन की 
इतनी बड़ी ऊँचाई की प्रस्तावना प्रस्तुत करके गोस्वामी जी ने विमल सन्तोष का अनुभव 
किया है और इस विमल सन्तोष की सिद्धि करने का अपना पथ विशव के सम्मुख उन्होंने " 
रखा है । विश्वमंगल विधायक आदशों के दर्शन से तुलसी का यह विमल सन्तोप उत्पन्न 
हो कर हृदय को आसक्तियों से मुक्त कर देता है । हृदय की यही मुक्ति, दार्शनिक की 
मुक्ति के सिद्धान्तों से प्रसुत मुक्ति से साम्य रखती है। 


रामचरितमानस, बाळकांड, दोहा २०५ । 
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अध्याय ३ 
विमल विज्ञान-वेराग्य का सिद्धान्त 


क्रिया और चिन्तन के पग-पग पर गोस्वामी जी विमल विज्ञान और विमल वैराग्य 
को आवश्यक मानते हैं । अयोध्याकांड उनके मानस का द्वितीय सोपान है । उनके अनुसार 
इस सोपान पर चित्रित जीवन और दर्शन के मनन से विमल विज्ञान और विमल वैराग्य को 
प्राप्ति हो जाती है । 


अयोध्याकांड के इस विमल-विज्ञान-वैराग्य-सम्पादन सोपान में जीवन के आदर्शो 
और बिशुद्ध चिन्तन की पद्धतियों के द्वारा भी गोस्वामी जी ने विमल विज्ञान और वैराग्य 
का चित्र प्रस्तुत कर, इन दोनों का विवेचन किया है । इस सोपान के मंगलाचरण में शिव 
और राम की स्तुति करते हुए ही इस विमल विज्ञान-वैराग्य की स्थिति का जीवन के 
आदर्शो के रूप में तुलसी ने दर्शन करा दिया है। विमल विज्ञान अभेदज्ञान है और यह 
बैराग्य--स्वा्थं से अनासक्ति-के साथ ही रहता है। इसीलिए गोस्वामी जी ने इन दोनों 
को साथ ही रखा है । इसी अभेददशंन की अद्वैत भूमि पर पहुँच कर ब्रह्म को उपन्तिषदों 
ने "विज्ञानं ब्रह्मः | तथा 'आनन्दो ब्रह्म'† कहा है। इसी अभेद दर्शन के कारण इस कांड 
की मंगल-योजना में गोस्वामी जी ने शिव के चन्द्रमा और गरळ तया सर्पो का ध्यान दिला 
कर उनके भीतर विरोधों में अभेदज्ञान का दर्शन कराया है । सव कुछ देने वाले, सुरशेप्ठ, 
सर्वाधिप शिव के शशिसन्निभ शरीर पर भस्म का श्ंगार भी इसी अमेददशन तया सौन्दर्य 
और सौन्दर्य के प्रति अनासबितमय वैराग्य का सूचक है। तुलसी ने इस कांड के प्रारम्भ में अपने 
राम की स्तुति करते हुए उनमें वनवास और अभिषेक के लिए अभेदमय विज्ञान-दृष्टि का दशन 
किया है तथा उनकी मुखश्री में दोनों अवस्थाओं में समरसता को देख कर विमल वैराग्य 
का दशन किया है । तुलसी के अनुसार और सवंसम्मत सिद्धान्त के अनुसार हृदय की सव. 
भावनाएं सत्त्वप्रधान या रजःप्रधान या तम:प्रधान हो सकती हैं । सत्त्वप्रधान भावना ही 
विमल (रजस्‌ और तमस्‌ के मल से मुक्त) मानी जाती है। यही 'मंजुल-मंगलप्रदा' $ 
होती है । लोक के भीतर कोमलता और मंगल इसी प्रकार की भावना के द्वारा उत्पन्न 
होते हैं । तामसी वैराग्य, स्वार्थजन्य क्रोध, ईर्ष्या तया घृणा इत्यादि उद्वेजक भावों से पैदा 
होता है । यह वैराग्य कठोरता और अमंगल की सृष्टि करता है। पर राम के भीतर का 


‡ तैत्तिरीय उपनिषद्‌, ब्रह्मानन्द वल्ली, अनुवाक ५, मंत्र १०। † तैत्तिरीय _उपनिषद्‌, 
भूगुवल्ली, अनुवाक ६, मंत्र ६। $ रामचरितमानस, अयोध्याकांड, मंगलाचरण-इऴोक २.। 
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वैराग्य विज्ञान के सौम्य अभेदज्ञान की सात्त्विकता के भीतर से पँदा हुआ है । वह'सृजन 
करने वाली अनासक्तिमय अभेद की दृष्टि से पैदा हुआ है, जिसमें न तो अभिषेक के रिए 
स्वार्थी सुख के प्रति लोभ है न वनवास का दुःख और उसके कारण (कैकेयी) के. प्रति 
क्षोभ । इसी पवित्र अनासक्ति की चेतना विराट्‌ मानव के अनंतव्यापी हृदय के भीतर 
उत्पन्न हो कर स्वर्गीय जीवन की सूष्टि करं पुरुपोत्तम-दर्शेन की नरझाँकी प्रस्तु करती है। 

अयोध्या कांड में इसी विमल विज्ञान ओर विमल बैराग्य को क्रिया और चिन्तन 
` के पथों के द्वारा अभिव्यक्ति प्रदान की गयी है। 


इस विमरू विज्ञान और विमल वँ राग्य से उत्पन्न अनासक्ति को गोस्वामी जी ने 
अयोध्याकांड में, अपने प्रत्येक आदर्श पात्र के भीतर चित्रित किया है । 

जिस राज्य के लोभ से प्रेरित हो कर पिता पुत्र का और पुत्र पिता का शत्रु होता 
हुआ देखा गया है उसी राज्य को इस कांड में दशरथ अपने मंगलमय पुत्र राम को दे देना 
चाहते हैं। उनके भीतर सात्त्विक प्रेम ने लोभ के प्रति वैराग्य पैदा किया है। राज्य, राम 
को दे कर दशरथ अपने जीवन और जन्म को सफल कर लेना चाहते हैं; । अपने अभेद- 
दर्शी पुत्र को राज्य देने की भावना से दशरथ का शरीर प्रेम-पुलकित हो जाता है । उनका 
मन आनन्दविभोर हो जाता है । यहाँ दशरथ के भीतर का वेराग्य अभेद विज्ञान के भीतर 
पैदा हुए उस प्रेम के कारण हुआ है जिसका आधार राम का आदश स्वभावं है । प्रत्येक 
व्यक्ति को विमल विज्ञान और विमल वैराग्य को दीक्षा देने के छिए ही भारतीय सभ्यता 
के भीतर जीवन का विभाजन आश्रमों में कर दिया गया था । पचास वपं के वाद आदर्श, 
भारतीय, जीवन से अवकाश प्राप्त करके सव अधिकारों के लोभ का विसर्जन कर देता 
था और शीळ के इस विकास को ले कर वृहत्तर शील के विकास के लिए वनों में चला 
जाता था । विमल विज्ञानमय विमल वैराग्य की इसी चेतना का विवेचन गोस्वामी जी 
ने इस कांड में किया है। 

` आदश पुत्र के प्रति निशछल सहज स्नेह की पवित्रता का दर्शन करके तुलसी के 

बसिष्ठ दशरथ से वो उठते हूँ-'आपके नाम और यश सव. कामनाओं की पूति करः 
सकते हैं। आपके मन में उत्पन्न हुई पवित्र इच्छा बिना फल तक" पहुंचे रह ही 
नहीं सकती†। य 

दशरथ के भीतर का यह विमल वेराग्य राम के भीतर के अनंत शील का विमल 
बिज्ञान प्राप्त करके उनके भीतर एक अनुपम उत्सगं को जन्म देता है। उनके वैराग्य की 
पवित्रता यहाँ तक बढ़ जाती है कि वे उस आनन्द के सम्मुख जीवन के सव स्वार्थी आनन्दों 
को तुच्छ समझते हैं । वे शरीर तक को छोड़ सकते हैं । पर राम के अभिषेक को अपनी: 
आँखों से देखने का आनन्द नहीं छोड़ सकते। उस शील-केन्द्र राम को सिंहासनासीन 
करा के, दशरथ अनंतशील की उपासना कर लेना चाहते हैँ--'पुनि न सोचु तनु रहउ कि 


‡ रामचरितमानस, अयोघ्याकांड, दोहा २ के पहले। † रामचरितमानस, अयोध्याकांड, 
दोहा ३। 
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जाऊ ३” । अनंत शील की उपासना की झाँकी यदि वे देख लेते तो शरीर छोड़ने में भी 
उन्हें सन्तोष होता । यदि ऐसा न हो सका तो पीछे काल के आ जाने पर पछताना पड़ेंगा-- 
'जेहि न होइ पाछें पछिताऊ† ।' , 

विमल विज्ञान और वैराग्यं से उत्पन्न हुए दशरथ के ये शब्द वसिष्ठ को मंगळ और 
मोद के मूल के समान दिखाई पड़े $। आदर्श के उपासक वसिष्ठ को ये शब्द बड़े भले 
मालूम हुए । उन्होंने विमल विज्ञान और वैराग्यपूर्ण उत्तर दिया--जिस आदर्श के विरुद्ध 
रहने पर पछताना पड़ता है, जिसे विना ध्यान में रखे मन का ताप दूर नहीं होता, वही; 
पावन प्रेम के पीछे चरने वाला आदर्श, आपका पुत्र हों कर पैदा हुआ है। जिस दिन 
आप उसकी उपासना अभिषेक के द्वारा कर छेंगे वही दिन मंगलमय हो जाएगा । उसकी 
उपासना के लिए शुभ मुहूर्त की आवश्यकता नहीं # ।' 

दशरथ की इस शासन-व्यवस्था के भीतर भी शवित के पवित्र त्याग के तत्त्व हैं । 
उन्होंने अपनी शवित को गुरु और राज्य सभा में विभक्त करके उसके प्रति अपने पवित्र 
वैराग्य का उदाहरण प्रस्तुत किया है । यह पवित्र वैराग्य भी पवित्र विज्ञान के अभेददर्शन 
के भीतर से ही उत्पन्न हुआ है। इसीलिए बिना गुरु और सभा से पूछे राजां कोई काम 
नहीं करते । पवित्र गुरु के भीतर और पवित्र आचरण याले सभासदों के भीतर उन्हें विमल 
विज्ञान और विमल वैराग्य की प्रवृत्तियों के दर्शन होते हैं । 


अपने सुखों का सात्त्विक त्यांग व्यक्ति के हृदय को इतना उदार बना देता है कि 
बह दूसरों के लिए सुख के साधनों की सृष्टि करने के कायं में निरन्तर जुटा रहता है। 
विमल वैराग्य का यही लक्षण है। प्रेम की सात्त्विकता का मूल भी यही है। प्रेमी प्रिय के 
सुख के लिए अपने सुखों के प्रति निरपेक्ष हो जाता है। राम और सीता के भीतर अपने 
छोटों के प्रति इसी प्रकार कां स्वार्थ-त्याग से पोषित प्रेम था। अभिषेक की तैयारी एक 
तरफ़ हो रही थी । यह अभिषेक होने वाला नहीं था । पर इस अभिषेक और वनवासं के 
इन्द्रं की सहिष्णुता के कारण रामं और सीता के विमल विज्ञान और विमल वैराग्य अपनी 
सीमा को छूने जा रहे थे । अपनी इस सहिष्णुता को जगत्‌ के सम्मुख रख कर राम और 
सीता महान्‌ होने जा रहे थे । पर मर्यादा पुरुषोत्तम और जगदम्बा को, मानव चेतना कें 
स्तर पर रहने के कारण अभी न तो इस अभिषेक का ही ज्ञान था न वनवास का ही । 
्नद्र-सहिण्णुता की विराट्‌ विभूति को उन्होंने जगत्‌ फे सम्मुख आदर्श के उदाहरण के 
रूप में रखा और विश्व ने उनके शील की परम विराटूता का अनुभव कर लियां। उनके 
इसी भावी गौरव की सूचना देने के लिए उनके मंगलमय अंग अभिषेक और वनवास का 
संमाचार पाने के पहले ही फड़कने लगे ये §। इस मंगलसूचक संकेत में राम और सीता को 
अपने स्वां के भीतर स्थान पाने वाला कोई गौरव नहीं दिखाई पड़ा । उन्होंने इसके 
विपरीत, अपने. स्वाथो की कल्पना से अस्पृष्ट रह कर भरत के आगमन की शुभ सूचनां हीं 


रामचरितमानस, अयोध्याकांड, दोहा ३ के बाद । | वही । $ वही । # रामचरित- 
मानस, अयोध्याकाण्ड, दोहा ४। § रामचरितमानस, अयोध्याकाण्ड, दोहा-६ के वाद । 
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इंसे समझा । उनके स्वभाव में अपने गौरव की कल्पना; विमल वैराग्यं और विज्ञान के 
कारण, स्थान ही न पा सकी थी | उन्होंने सोचा--भरंत सरिस प्रिय को जग माहीं, 
इंहइ सगुन फलु दूसर नाही {।' गोस्वामी जी ने इस उत्सगंमय प्रेम की ओर इशारा देने 
के लिए कहा है--“रामहिं बन्धु सोच दिनराती, अंडन्हिं कमठहृदयं जेहि भांती† |” जिस 
तरह अंडों के प्रेम के लिए कमठ अपने सव सुखों की इच्छा ही मिटा देता है, वैसे ही 
राम के भीतर भाई के लिए दिनरात चिन्ता है । 


| राम के भीतर का यह विमल वैराग्य अपंनी सीमा को छाँघ जाता है, जव वसिष्ठ 
आ कर उन्हें अभिषेक का संदेश देते हैं । उनके चळे जाने के वाद राम सोचते हैं-- हम 
सव भाइयों का जन्म एक साथ हुआ । वचपन में हमने एक साथ भोजन, शयन और क्रीड़ा 
की । कर्णवेध, उपवीत और विवाह सब साथ-साथ ही हुए । इस विमल वंश में एक यही 
वात अनुचित हो रही है कि सव भाइयों को छोड़ कर अभिषेक एक ही का हो रहा है$। 

अपने राम से इतना कहला कर गोस्वामी जी चुप नहीं रह जाते। राम के इस विमल 
वैराग्यमय प्रेम का सामाजिक मूल्य उनको दृष्टि में है। वे कहते हैं--'प्रभु का यह सप्रेम 
सुन्दर पश्चात्ताप भक्त के मन की कुटिळूता को दूर करे # ।' विमल वं राग्य और विज्ञान की 
इस योजना को गोस्वामी जी के विश्व-मंगल विधान की योजना के भीतर हो स्यान प्राप्त 
है। इसीलिए गोस्वामी जी की यह अभिलापा है कि मर्यादा पुरुषोत्तम के शील की यह 
त्यागमय और विज्ञानमय पवित्रता विश्व भर के शीलोन्मुख भक्तों के मन को पवित्र बनाए। 


उसी समय वहाँ प्रेम के आनंद में मग्न हो कर लक्ष्मण आते हैं। उनके भीतर भी 
अनन्तशील के केन्द्र के लिए वही त्यागवुद्धि है । राम के अभिषेक का समाचार पा कर वे 
भी प्रेम के आनन्द में मग्न हैं $ । उन्हें अपनी शक्ति और अपने अधिकार का भान ही नहीं 
है। वे उनकी कल्पना भी नहीं करतें । राज्य के लिए भाइयों में सहज वर दिखाई पड़ता 
है; पर मर्यादापुरुपोत्तम के शील के प्रकाश के आलोक में उस युग के हृदय में ईदवरीय 
जीवन की पवित्रता उतर आयी है और चारों तरफ़ उसी का आलोक दिखाई पड़ता है । 
यहं आलोक इतना मधुरं है कि प्रेम कें माधुर्य का प्रभाव बन्धन तोड़ चुका है। अयोध्या 
का सम्पूर्ण नगर उस समय भरत के आगमन के लिए परमात्मा से प्रार्थना कर रहा है, 
जिससे अभिषेक के समय, त्याग और विज्ञानमय प्रेम का पावेन आलोक राम, लक्ष्मण, 
भरत तथा इत्रुघून चारों केन्द्रों से प्रवाहित होता हुआ उसे दिखाई पडे और इस पवित्रता 
का दर्शन कर, उसे अपनी आँखों का फल मिल सके % । कितना व्यापक त्याग और विज्ञान 
चारों तरफ़ छाया हुआ है । इस विमल वैराग्यं'और विज्ञान के आनन्द में विमोर हो जाने 
के कारण पुरा नगर अपने स्वार्थ को छोड़ चुका है । वह लोकं के आनन्द के साथ एकाकार 
हो कर अमेद दर्शन के विमल विज्ञान और विम बै राग्य का परिचय दे रहा है । 


‡ रामचरितमानस, अयोघ्याकांड, दोहा ६ के बाद। । वढी । $ रामचरितभानस; 
अयोध्याकाण्ड, दोहा १०'और उसके पहले । % वही | $ वहो । ५ रामर्चारतरमानस, 
अयोध्याकाण्ड, दोहा १० के वाद । i 
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स्वर्गीय जीवन के पृथ्वी पर उतर आने के कारण पृथ्वी का रूप इतना मधुर और 
आकर्षक प्रतीत हो रहा है कि उस आकर्षण के सामने स्वर्ग के देवताओं की रावण-वध की 
योजना गोस्वामी जी को कुचाल की तरह. ही प्रतीत होती है। आज पृथ्वी के लोगों का 
शील इतना पवित्र हो गया है कि उसके सम्मुख देवताओं के भीतर रावण-वध की वासना 
कुचाल के समान मालूम पड़तो है । तुलसी की दृष्टि में यद्यपि रावण-वध लोकमंगल की 
स्थापना के लिए आवश्यक है, फिर भी उस कार्य की ओर देवताओं की स्वार्थमय प्रवृत्ति 
कुचाल की तरह दिखाई पड़ती है । उन्होंने कहा है-- हाट, बाट, घर, गली तथा अथाइयों 
में नर-नारी सव परस्पर यही बात कर रहे थे कि कल शुभमुहुतं का समय कय है, जब 
विघाता हमारी कामना पूरी करेगा । सीता के साथ राम को स्वर्ण सिहासन पर बैठा हुआ 
देख कर हमारा मन कब आनन्दमग्न होगा । सव लोग कल के दिन को पवित्र प्रतीक्षा में 
मंग्न थे और कुचाली देव विघ्न मना रहे थे‡। 


जिस.तरह वौद्ध और जैन घमो में बुद्ध और महावीर मानव शील के सम्पूर्ण विकास 
हैं और उनके सम्मुख देवता भी हीन दिखाई पड़ते हैं, प्रायः ठीक उसी तरह गोस्वामी जी 
की दृष्टि में भी विमल वैराग्य तथा विमल विज्ञान-सम्पन्न स्वर्गीय जीवन वाले मानवों के 
सामने देव-चरित्र भी कुचाल की तरह दिखाई .पड़ता है-स्वार्थे से छू जाने के कारण । 
पुरुषोत्तम मानव-चरित्र को वे देव-चरित्र से अधिक पवित्र मानते हैं और .उनका पुइपोत्तम 
मानव-चरित्र वही है जो विमल विज्ञान: और वै राग्य-युक्त हृदय में विश्व प्रेम को पैदा 
कर विकास को ओर बढ़ रहा हो | 


देवताओं के भीतर रावण-वध. की स्वार्थमय प्रवृत्ति की ओर तुलसी का ध्यान विलकुल 
स्पष्टतः जागरूक है । तुलसी यह अनुभव करते हैं कि स्वार्थं के चोर ने देवताओं के भीतर से 
विज्ञान और वैराग्य की चोरी कर ली है-“तिन्हहि सोहाइ न अवघ बबावा, चोराहि चंदिनि 
राति न भावा | सारद बोलि विनय सुर करहीं, बारहि वार पांय ले परहीं । विपति हमारि 
विलोकि वडि मातु करिय सोइ आजु । रामु जाहि बन राजु तजि होइ सकल सुरकाजु† ।” 

पर पृथ्वी के पवित्र प्रेम के आनन्द का उत्सव, जिसमें आदर्श शील की उपासना 
उसे स्वर्ण-सिंहासन पर विठा कर की जाने को थी, सरस्वती को आँखों. में समाया हुआ था । 
पृथ्वी के इस त्यागमय आनन्द के उत्सव को वह भंग नहीं करना चाहती थी । देवताओं की 
प्रार्थना सुनने के वाद सरस्वती के भीतर गोस्वामी जी ने एक पवित्र प्र्चात्ताप पैदा किया 
है--“सुनि सुर विनय ठाढ़ि पछिताती, - भइउं सरोज विपिन हिमराती । बार बार गहि 
चरण संकोची, चली विचारि विवुधमति पोची$ ।” बार-बार पैर पकड़ कर जव देवताओं 
ने सरस्वती को संकोच में डाल दिया, तब वह किसी प्रकार अयोध्या जाने को तैयार तो हो 
गयी, पर देवताओं की ` बुद्धि को नीचता से भरी हुई, ही उसने निश्चित किया-- औँ 
निवास नीच करतूती, देखि न स्‌कहि पराइ विभूती% ।” सरस्वती के इस कार्य से आगे 


‡ रामचरितमानस, अयोध्याकाण्ड, दोहा ११. के पहुले। † रामचरितमानस, अयोध्याकाण्डः 
दोहा ११ और उसके बाद । $ वही । + वही । - 
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लोकमंगल-विधान होने वाला था, इसीलिए वह देवताओं की प्रार्थना स्वीकार कर सकी । 
उसे इस वात का विश्वास था कि:इस प्रयत्न के परिणाम को गुरुता पर विचार करके आगे 
` आने वाले कवि मेरे प्रति विरक्त न होंगे--“अगिलु काजु विचारि वहोरी । करिहहि.चाह 
कुसल कवि मोरी ‡। १ 


` समन्थरा और कैकेयी का चरित्र ईझवरीय स्वर्गीय जीवन के व्यापक प्रभाव का अपवाद 
माना जाता; पर सरस्वती के इस प्रयोग से गोस्वामी जी ने उन दोनों के शी ७ पर से कलंक 
का घब्वा हटा दिया है । आज के पाठक को घ्यान में रख कर ही यह वात कही जा सकती 
है । राम के युग के समाज ने कैकेयी, को अपराधिनी की तरह ही प्रायः देखा है; क्योंकि 
देवताओं के इस गुप्त पड्यंत्र का पता मानव समाज को नहीं था । एक वात स्पष्ट है कि 
इस प्रकरण के पहले भी कंकेयी उस स्वर्गीय शील के प्रकाश के भीतर ही थी; क्योंकि जव 
मन्थरा ने राम के अभिषेक का समाचार दे कर उसके भीतर ईर्ष्या पैदा करनी चाही तव 
कैकेयी ने उत्तर दिया था--'बही दिन पवित्र और मंगलमय होगा, जिस दिन तेरा कहना 
सत्य होगा । यह सूर्यवंश का सुन्दर नियम है कि जेठा भाई स्वामी होता है और छोटे उसके 
सेवक । यदि सत्य ही राम का कल तिलक है तो इस संवाद को सुनाने के लिए तू जो माँगे 
मैं बही देने को तैयार हूँ । सव माताएँ राम को कोसल्या के समान ही स्वमाव से प्रिय हैं 
और मुझ पर तो वे विशेप स्नेह रखते हँ । उनकी प्रीति की परीक्षा करके मैंने देख लिया 
है । यदि परमात्मा कृपा करके हमें फिर जन्म दे तो राम-सीता ही हमारे पुत्र और 
पुत्र-वधू हों। राम मुझे प्राणों से भी अधिकं प्रिय हैं। उनके तिलक से तुझें केसे क्षोम 
हुआ ?' 
हि इस कथन से तुलसी का यह दृष्टिकोण: स्पष्ट हो जातां है कि केकेयी. मर्यादा 
पुरुषोत्तम के स्वर्गीय आदर्शो को अपने प्राणों से भी अधिक चाहती थी । अतएव उसने 
अपने को राम पर निछावर कर दिया था | अजस की पिटारी तो केवल मन्यरा बनी थी-- 
“नामु मन्थरां मन्दमति चेरि केकइ केरि। अजस पेटारी ताहि करि गई गिरा मति फेरि $!” 
स्वार्थं की वासना मनुष्य को राम के आदर्शं से गिरा देती है। यह तुलसी का 
सवं सम्मत सिद्धान्त है । काम मनुष्य को शील के आदर्श पथ से हटा देता है । कॅकेयी का 
-उदाह्रण.इसी बात को सिद्ध करता है।. स्वार्थ ने उसे पतितं किया और सकाम हो कर 
उससे सम्बद्ध होने के.कारण सिद्धभक्त दशरथ को तो रामःप्रेम के लिए अपने प्राणों की 
'भी वलि देनी पड़ी तुलसीदास जी इस बात को मानते हैं कि माया का प्रलोभन अष्ट 
'सिद्धियों के रूप में प्रकट हो कर योगसाधक को परमात्मज्ञान से दुरः हटा ले जाता है। 
माया का यही वासनामय स्वार्थी आकर्षण स्वर्गीय जीवन से मानव कों अंखग रखता है । 
ये दोनों सत्य एक ही सत्य के. दो पहलू हैं। एक चिन्तन-प्रधान दूसरा जीवन-प्रधान या 
:क्रिया-प्रधान । वासना ने कंकेयी. का .पतन इसी कारण. सम्भव .बना दिया। इस'सत्य को 


गई. .रामचरितमानस, - अयोघ्याकांड, दोहा ११. और: उसके “बाद । † रामचरितमानस, 
अयोघ्याकाण्ड, दोहा १५ के पहले । $ रामचरितमानस, 'अयोध्याकाण्ड, दोहा १२। . . 


` विज्ञान-व्ँ रागय. - १५१ 


CCO. Vasishtha Tripathi Collection. By Siddhanta eGangotri Gyaan Kosha 


दशरय भी स्वीकार करते है--“कवने अवसर का भयउ गयउं नारि विस्वास । जोग-सिद्धि- 
फल-समय जिमि जतिहिं अविद्या नास | ।” स्वर्गीय शील के चरणों पर अपने राज्याधिकार 
को निछावर करके तुलसी के दशरथ अपने जीवन को सफल बना लेना चाहते थे । इस ` 
त्याग का समारोह उनको आँखें उस आदर्श शील को स्वर्ण के सिंहासन पर विठा कर देख 
लेना चाहती थीं । दशरथ इसी को अपने जीवन की योग की सिद्धि का फल समझते थे । 
बिमल विज्ञान और वैराग्य के द्वारा स्वाथंपूर्ण अधिक्रार-लिप्सा को उपासना का रूप दे कर, 
परम पावन में, अधिकार भावना के अपने स्वार्थी रूप. को वे लीन कर देना चाहते थे । 
यही उनके जीवन-योग की समाधि का फळ था, पर वासना के माध्यम कैकेयी पर विश्‍वास 
कर लेने के कारण अविद्या-जन्य अज्ञान ने जीवन के योग की पुर्णता तक उन्हें नहीं पहुँचने 
दिया । अपने अधिकारों को जव वे राम के चरणों पर नहीं चढ़ा सके तव उन अधिकारों 
को छोड़ कर उन्होंने स्वगं की यात्रा की.। स 

इस प्रकरण में विमल विज्ञान और वैराग्य के आवार प्र गोस्वामी जी ने मर्यादा 
पुरुषोत्तम के शील का बड़ा सुन्दर विकास दिखाया है । कोपभवन में कैकेयी के वाग्वाण से 
मूछित दशरथ को देख कर राम ने कंकेयी से कारण पूछा और अपनी कठोरता का पूरा 
उपयोग करके राम को उसने सब कहानी सुना दी । इस अवक्या में अपने विमल विज्ञान 
और स्नेहमय पवित्र वैराग्य के कारण राम, त्याग के आनन्द में मग्न हो गये -- मन 
मुसक्राइ भानु-कुल-मानू राम सहज आनन्द-निधानू । बोले वचन बिगत सब दूषन, मृदु 
मंजुल जनु बागविमूषनँ ।” सम्पूर्ण जगत्‌ के लिए अपने भीतर कोमल और स्नेहमय 
त्याग और वैराग्य की भावना रखने वाळा व्यक्ति कठोर शब्दों का प्रयोग कैसे कर सकता है । 
उसके शब्द तो वाणी के श्पुंगार की शाश्वत सामग्री अपने स्वभाव से ही बन जाते हैं । 
ऐसा शील जीवन की उन परिस्थितियों में भी आनन्दमग्न रह सकता है, जिनमें साधारण 
मनुष्यों पर स्वार्थी घृणा, ईर्ष्या, क्षोभ और शोक उमड़ पड़ेंगे । राम ने माता के सामने 
पुत्र के वे सव आदर्श रख दिये, जिनमें पवित्र ज्ञान और पवित्र वँराग्य के कारण माता" 
पिता के लिए अपने जीवन के स्वाथी अंश की बलि दे कर वह अपने को घन्य समझता 
है । उन्होंने कहा--“संसार में माता-पिता को सन्तुष्ट रखने वाला पुत्र दुर्लभ होता है । 
बन में हम ऋषियों से मिल सकेंगे | वहाँ हमारा हर तरह से हित होगा। इस यात्रा में 
सबसे बड़ी बात तो यह होगी कि हमारा जीवन हर तरह से विकसित होगा और माता- 
पिता की आज्ञा पालन करने का पुण्य हमें अनायास ही मिल जाएगा । आज भाग्य हर तरह 
से हमारे अनुकूल है । प्राण:प्रिय भरत राज्य के अधिकारी हों, इससे बढ़ कर सौभाग्य की 
बात हमारे लिए: और क्या हो सकती है । यदि ऐसे कार्य के लिए भी मैं वन न जाऊँ तो 
मैं मूढ़ों के समाज में सर्वे भ्रेष्ठ मूर्ख समझा जाऊंगा $ ।' : 

तुलसी के राम ने पवित्र त्याग और वैराग्य के -आनन्द को इतना महत्त्व दिया है 
और उसमें इतना आकर्षण अनुभव किया है कि उनके अनुसार महामूखं भी उस आनन्द 


बै रामचरितमानस, अयोध्याकाण्ड, दोहा २९। † रामचरितमानस, अयोध्याकांड, दोहा 
४१ के पहले और बाद । $ वही ।. क आल ‘5 
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को नहीं छोड़ सकेगा । उन्होंने कहा है--'जो लोग मूखंतावश कल्पतर को छोड़ कर एरंड 
के वृक्ष की सेवा करते हैं, अमृत को छोड़ कर विष माँग लेते हैं, ऐसे मूढ भी आनन्द का 
ऐसा समय पा कर नहीं चूकते । मुझे सबसे वडा दुःख यही है कि इस छोटी-सी वात के 
लिए राजा इतने व्याकुल क्यों हो गये । निश्चित ही मुझसे कोई अपराध हो गया है ई ।' 

शपथ दे कर राम ने राजा की व्याकुलता का कारण पूछा तो अपनी कुटिलता की 
मथुरता से अपने शब्दों में भोलापन भरके केकेयी ने राम की कपटंपूर्ण प्रशंसा की और 
कहा--' पिता को इन परिस्थितियों को ठीक समझा दो, जिसे वृद्धावस्था में उन्हें अपयश 
न मिले । । सुकृत ने तुम्हारे समान पुत्र जिसे दिया है उसका समाज में अपमान होना उचित 
नहीं है। ।' गोस्वामी जी ने राम के विमल विज्ञान और वैराग्य के प्रति अपनी भावना 
व्यक्त करते हुए कहा है-- रामहि मातु वचन सब भाये, जिमि सुरसरिगत सलिल सुहाये $।' 

गोस्वामी जी ने दशरथ के भीतर भी विमल विज्ञान और वैराग्य के प्रकाश में एक 
महान्‌ शील का विकास चित्रित किया है। यह विमल विज्ञान और वैराग्य दशरथ के 
भीतर इतना विकसित हो गया था कि राम के प्रेम के लिए वे अपना यश और स्वर्ग सब 
कुछ छोड़ने के लिए तैयार हो गये । मर्यादा पुरुषोत्तम के लिए वे अपना सब कुछ छोड़ 
देने को प्रस्तुत थे । राम के शील और स्नेह का प्रभाव उन पर इतना था कि पवित्रता के 
उस दृश्य को वे अपनी आँखों से ओझल नहीं होने देना चाहते थे। कैकेयी कांड की परिणति 
के समय मूर्च्छा हटने के बाद वे शिव से प्रायंना करते हैं--“आसुतोय तुम्ह अवढर दानी, 
आरति हरहु दोन जनु जानी । तुम्ह प्रेरक सवके हृदय सो मति रामहि देहु । वचन मोर 
तजि रहहि घर परिहरि सील सनेहु # ।” 

राम के इस शील और स्नेह के लिए दशरथ के भीतर इतना आकर्षण है कि अनंत 
शील और स्नेह की इस नरझाँकी को अपने से अलग हटते देख कर वे विक्षिप्त हो गये हैं 
और पागल आदमी जैसे अपनी प्रिय वस्तु को भी तोइ-फोड़ डालता है वसे ही इस विक्षि- 
प्तता में दशरथ राम के भीतर शील और स्नेह के उस अभाव की कामना करते हैं, जो 
उन्हें वन जाने से रोक दे । विक्षिप्तता की अवस्था में भी दशरथ राम के शील और स्नेह 
को नहीं भूलते । वे उसे तोड़ कर केवळ अपने हृदय को इस विक्षिप्तावस्था को ही 
अभिव्य्रकत करते हैं, जो उन्हें अपरिसीम शील और स्नेह के केन्द्र के अदर्शन की कल्पना ने 
दी है । दशरथ की यह अवस्था मूलतः शील और स्नेह के प्रति या राम के विमल विज्ञान 
और वैराग्य के प्रति उनकी भक्ति को हो व्यक्त करती है, उसके अभाव को नहीं । 

राम का विमल विज्ञान और वैराग्य विष को भी अमृत में परिणत कर लेता है। 
परम विज्ञान और वैराग्य के प्रकाश से आलोकित तुलसी के राम इस केकेयी कांड 
से संन्तोप और शीतलता ही अनुभव करते हैं-- सुनि प्रसंग भये सीतल याता§।”' उन्होंने 


‡ रामचरितमानस, अयोध्याकांड, दोहा ४१ के पहले और बाद। वही । $ रामचरित- 
मानस, अयोष्याकांड, दोहा ४३ के पहले । # रामचरितमानस, अयोघ्याकांड, दोहा ४४ 
और उसके पहले । $ रामचरितमानस, अयोध्याकांड, दोहा ४५ के पहले और वाद । , 
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पिता से कहा-- स्नेह के कारण पैदा हुए सोच को आप इस मंगलमय समय में छोड़ 
दीजिए । हृदय से प्रसन्न हो कर आप हमें आज्ञा देंई ।' अपने राम के इन राब्दों के वाद 
गोस्वामी जी कहते हैं--'इतना कह कर प्रभु पुलकित हो उठे†।' उनके राम आगे फिर 
कहते हैं--/धन्य जनमु जगती तल तासू, पितहि प्रमोदु चरित सुनि जासू । चार पदारथ 
करतल ताके, प्रिय पितुमातु प्रानसम जाके $।” विमल विज्ञान और विमल बं राग्य के 
त्यागपूर्ण और स्नेहमय वातावरण में जिस चरित का विकास होता. है, वह तुलसी के राम की 
दृष्टि में बरावर वना रहता है । वे उस व्यक्ति का जीवन धन्य मानते हैं, जिसमें इस तरह 
के शीळ का विकास होता है । 'पितहि प्रमोदु चरित सुनि जासू' + से विज्ञान और वैराग्य 
के प्रति दशरथ की भी .भ वित की पुष्टि हो जाती है। 


राम के वनगमन के समय अयोध्या में कैकेयी और मन्थरा के अतिरिक्त सव में 
विमल विज्ञान और वैराग्य का अस्तित्व था । 

अयोध्या भर में शील की इस शोभा को अपनी दृष्टि से ओझल होते देख प्रत्येक 
नर-नारी के भीतर शोक छाया हुआ है-“मुख 'सुखाहि लोचन स्रवहि सोक न हृदय समाइ। 
मनहुं करुण-रस-कटकई उतरी अवध बजाइ § ।” शोक इतना असीम हो रहा था कि ऐसा 
प्रतीत होता था कि मानो रणवाद्य वजा कर करुण रस ने अपनी सारी सेना ले कर 
अयोध्या पर आक्रमण कर दिया हो | उस जनता के भीतर कुछ लोग अधिक वुद्धिमान्‌ थे । 
उन्होंने दशरथ को विमल विज्ञान और बैराग्य के प्रकाश में सत्थ की रक्षा करते हुए 
पाया--“एक घरम परमिति पहचाने, नृपहि दोसु नहि देहि सयाने * ।” अयोध्या में सब के , 
भीतर एक ही तरह को पित्र परिणतिःदिखाई पड़ती थी। घमं की मर्यादा की ओर सबकी 
दृष्टि थी । कैकेयी की प्रिय सहेलियाँ--ब्राह्मण-कुछ की मान्य बधुएं--आ कर कैकेयी को 
समझाती हैं । राम, सीता; लक्ष्मण, भरत तया दशरथ क्री स्थिति और उनके शीळ की बड़ी 
संक्षिप्त पर सारगभित आलोचना वे सब कैकेयी के सम्मुख प्रस्तुत करती हैं--- 

सीय कि पिय संग परिहरिहि, लपनु कि रहिहृहि धाम । 
राजु कि भूंजव भरत पुर नृपु कि जियहि विनु राम+। 

राम के शील के प्रभाव से विमल विज्ञान और वैराग्य के प्रकाश में सीता, लक्ष्मण, 
भरत और दशरथ के भीतर जिस त्यागमय स्नेह का विक्रास (विमल वैराग्य) पैदा हो 
गया था, वह इन स्त्रियों की चेतना के भीतर भी स्पष्ट दिखाई पड़ता'था। राम के वन 
जाने का परिणाम इन स्त्रियों के सामने बिलकुल स्पष्ट था । भावी चित्र को वे पहले से ही 
पूरा-पूरा देख रही थीं । उन्हें इसमें तनिक भी सन्देह न था कि सीता, पति की सेवा के लिए, 
बन चली जाएँगी, श्रेष्ठ सेवक लक्ष्मण भी स्वामी को छोड़ कर अयोध्या में नहीं रुक सकते, 


| रामचरितमानस, अयोध्याकांड, दोहा ४५ के पहले और वाद। 7 वही $ वही । 
# रामचरितमानस, अयोध्याकाण्ड, दोहा ४५ के वाद । § रामचरितमानस, अयोध्याकाण्ड, 
दोहा ६४। % रामचरितमानस, अयोच्याकाण्ड, दोहा ४७ के बाद । + रामचरितमानस, 
अयोध्याकाण्ड, दोहा ४९ । 
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प्राणों से भी अधिक महत्त्व अपने आदश पुत्र को देने वाले दशरथ प्राण त्याग देंगे और 
विमल विज्ञान और विमल वैराग्य-सम्पन्न भरत राज्य नहीं कर सकते । राम के विमल 
विज्ञान और वैराग्य के आलोक में पलने वाले अवध की दयनीय दशा का चित्र इन नारियों 
के सम्मुख स्पष्ट दिखाई पड़ रहा था । कैकेयी के लिए उनके अंतिम शब्द थे--जिस तरह 
सूर्य के विना दिन, प्राण के विना शरीर और निशापति के बिना रात्रि की दशा होती है, 
उसी तरह राम के विना अवध की दशा समझो! ।' राम के विमल विज्ञान और विमल 
वैराग्यपूर्णे शील ने अवध के नर-नारी तथा जड-चेतन को मुग्ध कर लिया था । 


केकेयी के भीतर विमल-विज्ञान और वै राग्य के अल्पकालीन अभाव का मनोबैज्ञानिक 
आधार भी गोस्वामी जी प्रस्तुत करते हैं । 


राम के इतने उच्च शोर का प्रभाव कैकेयी पर कुछ समथ के लिए व्यर्थं हो कर 
इस वात की सूचना देता है कि उत्कट स्वार्थ की ईर्ष्यापूर्ण वासना शील के पतन को उस 
निम्नतम स्तर तक ले जा सकती है, जहाँ पहुंच कर पतित कुछ समय तक पतित पावन 
राम को शक्ति के भी वाहर हो जाता है । अन्यया राम के वियोग में मन्थरा और कैकेयो 
को छोड़ कर सव लोग--“जरहि विपम जर लेहि उसासा, कवनि राम विनु जीवन आसा।” 
-- विपम ज्वर के समान प्रचंड वियोग के ताप से जल कर उच्छवास ले रहे थे । 
राम के विना उनके जीवन की भी आशा नहीं थी†।' विमल विज्ञान और वैराग्य के पथ 
पर चलने वाले जीवों की यही अवस्था रहती है। वे अपने सुख-दुख को भूल कर विमल 
बँराग्य और विमल विज्ञान के शक्तिकेन्द्र के मिलन और वियोग को अनुभूति में ही लीन 
रहते हँ। इस केन्द्र के सान्निध्य से उनका जीवन रक्षित-सा रहता है और इसे अपने सम्मुख 
न पा कर उनके प्राण संकटग्रस्त हो जाते हैँ। 


` इस संकट की स्थिति में तुलसी के राम, इन्द्रियों हे क्षोभ के ऊपर उठ कर आनन्द- 
मग्न हैं। उनके सामने आदर्श की उपासना का अपार समुद्र उमड़ रहा था। पिता के सत्य 
की रक्षा, अपने लिएं आज्ञापालन के आनन्द का स्वाद, वे दोनों चाहते थे । दोनों तरफ़ से 
चे आदर्श की उपासना कर लेना चाहते थे । इव्सन और वर्नाडं शाँ की यह मान्यता है कि 
परिस्थितियों की अपरिहार्यता जव मनुष्य को कष्ट सहने के लिए विवश करती है, तब 
अपने उस कष्ट को अपने जीवन का आदर्श कह कर वह दंभ करता है और अपनी दयनीय 
परिस्थिति को वह जीवन की पवित्रता और आदर्श कह कर झूठे अभिमान को अपने हृदय में 
पाल रखता है । पर तुलसीदास जी इस आदर्श को महामानव में सहज और नैसगिक मानते हैं । 
इसीलिए इस संकट की परिस्थिति में उनके राम गोस्वामी हैं, इन्द्रियों और मन के स्वामी हैं । 
उन्हें विचलित नहीं होने देते-- अति विषादवस लोगलोगाई, गये मातु पहि राम गोसाई $ ।” 
इस परिस्थिति में विमल विज्ञान और वेराग्ययुक्त राम के लिए तुलसीदास जी का 'गोसाई' 
विशेपण विलकुल सार्थक है । विमल विज्ञान और वैराग्य की सावना कर लेने वाला व्यक्ति 


‡ रामचरितमानस, अयोध्याकाण्ड, सोरठा ५० के पहले का छन्द । † रामचरितमानस, 
अयोध्याकाण्ड, सोरठा ५० के बाद । $ वही । 
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शील की परीक्षा के समय उत्तीर्ण होने के आनन्द में मग्न हो जाता है।यह तुलसी का 
अपना सिद्धान्त है, जिसे उन्होंने आदर्श चरित व्यक्तियों को देख कर स्थिर किया है। उनके 
राम इसी कोटि के नादशं पुरुप हैं। कैकेयी के भवन से लौट आने पर उन्हें यह समझ कर 
बड़ी प्रसन्नता हुई कि अव पिता उन्हें वन जाने से न रोकेंगे और सत्य की उपासना में 
पिता को तथा उन्हें सिद्धि प्राप्त हो जाएगी--“मुख प्रसन्न चित चोगुन चाऊ, मिटा सोचु 
जनि राखइ राऊई ।' 
` नवगयंदु रघुवीर मनु राजु अलान समान । 
छूट जानि बन गवनु सुनि उर अनंदु अधिकान | । 

इस कठिन परिस्थिति में अपने विमल विज्ञान और विमल वैराग्य की परीक्षा में 
उत्तीर्ण होने की वह बलवती और उत्साहपूर्ण शक्ति राम के भीतर तरंगित हो रही थी जो 
एक बंधे हुए मतवाले हाथी में दिखाई पड़ती है । जिस तरह उसका मन अपने खंभे को 
उखाड़ देने के लिए छटपटाता रहता है उसी तरह इन परिस्थितियों के आ जाने से राम 
के मन को राज्य उस बघे हुए मतवाले हाथी के स्तंभ की तरह दिखाई पड़ रहा था। 
अपने को मुक्त हुआ देख कर वन में पुनः भाग जाने का आनन्द जिस तरह मतवाले हाथी 
के भीतर लहराने लगता है, उसी तरह वन जा कर अपनी परीक्षा में उत्तीर्ण हो जाने के 
लिए मर्यादा पुरुषोत्तम के भीतर भी आनन्द तरंगित हो रहा था। विमळ विज्ञान और 
बैराग्य के भीतर से उत्पन्न यह आनन्द जीवन के तूफ़ान को मल्य मारुत के शीतल-मन्द- 
सुगन्धयुवत स्पशं में परिणत कर देता है । - 

जिस आदश को वर्नाडं शॉ ओर इन्सान ने यूरोपीय समाज में देखा था उसके 
आधार पर उन्हें विश्‍वमानव के शील के विकास का इतिहास नहीं लिखना चाहिए था । 
भारत के समान कोई देश हो सकता है जहाँ आदश, विवशता नहीं; स्वभाव के भीतर के 
विमल विज्ञान और विमल बैराग्य से उत्पन्न होता है। भारतीय आदशं विवशता के . 
अंधकार में नहीं पैदा होते; विमल विज्ञान और विमल वैराग्य के प्रकाश में पैदा होते हैँ । 
यह और वात है कि शील की ऊँचाई से पतित हो जाने वाला अशक्त मानव उन आदर्शो 
का पालन न कर सके; पर इसका यह अथं कदापि नहीं होता कि आदर्शं केवल कल्पित 
और इसीलिए असत्य हैं । उल्लू यदि सूर्य के ताप और प्रकाश को नहीं सह सकता, इसका 
यह अर्थं कदापि नहीं कि सूर्य के भीतर प्रकाश है ही नहीं । 

वर्नाइं शां ने अपने 'बिवटएसेन्स आफ इव्सेमिजम्‌' में लिखा है-- ब्रिटिश फिलि- 
स्टिनिख्म पुट डाउन विडो आइडियलाइजिंग विद दि स्ट्रॉङ्ग हैंड; एण्ड सती इज एवॉकिश्ड 
इन इंडिया $।”-भंग्रेजों के रूखे स्वभाव ने सतीत्व के आदर्शवाद का अपने सशवत हाथों 
से दमन किया, जिससे सती-प्रया भारत में समाप्त हो चुकी है।' यह बात मानी जा 
सकती है कि भारत का अंग्रेजी युग आदर्शों के अंधकार का युग था; पर शॉ महोदय ने 
३ रामचरितमानस, अयोध्याकांड, सोरठा ५० के बाद । | रामचरितमानस, अयोध्याकांड, 
दोहा ५१ । $ निवटएसेन्स ऑफ़ इग्सेनिज्जम्‌, पृष्ठ ३१। 
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यदि वाणभट्ट का लिखा हुआ 'हपं चरित' पढ़ा होता तो उन्हें भारत की सती का गौरव 
सातवीं शताव्दी के उस ऐतिहासिक युग में दिखाई पड़ जाता, जिसमें अपने पति प्रभाकर- 
वर्घेन की तुरन्त होने वाली मृत्यु के दृश्य को देखने से बचने के लिए हर्ष की माता 
महारानी यशोवती पति के शरीर छोड़ने के पहले ही अग्नि की सहायता से स्वर्ग चली 
गयीं और अपने प्रियपुच्र हवर्धन के रोकने से भी न रुको | । यदि किसी युग का मनुष्य 
आदर्शों से गिर जाता है तो इसका यह विलकुल अयं नहीं होता कि किसी दूसरे युग. का 
मनुष्य अपने स्वभाव से आदशों की उपासना नहीं कर रहा था और अपने सच्चे रूप में 
आदर्श कभी थे ही नहीं । 

बर्नाड शाँ की आदर्श को परिभाषा उनकी पुस्तक 'आइडियल्स एन्ड आइडियलिस्ट्स्‌' 
के “आदर्श और आदशंवादी' अध्याय में देखिए । उन्होंने आदशंवादियों के लिए कहा है-- 
“दि आइडियलिस्ट हू हैज़ टेकेन रेफ्यूज विद दि आइडियल्स बिकाज ही हेटस्‌ हिमसेल्फ 
एन्ड इज ऐशेम्ड ऑफ़ हिमसेल्फ़ थिक्स दैट आल दिस इञ्च सो मच दि वेटर [”--आदशं- 
वादी अपने पर घृणा करता है । वह अपने से लज्जित है। इसीरिए उसने आदशों को 
शरण ली है और सोवता है कि ये आदर्श जितने ही बढ्ते जाएँ उतना ही अच्छा है ।' 
यहाँ वर्ना शाँ ने मनुष्य की दुर्व लता को स्वामाविक तथा उसके लिए मनुष्य की घृणा और . 
लज्जा को निरथंक और दंभमात्र माना है । 


कुछ देर के लिए अंग्रेज़ी जीवन के सम्बन्ध में हम इस वात को स्वीकार भी कर 
लें तव भी भारत के आरशंवादियों के लिए हम ऐसा नहीं कह सकते । भारत का आदशं- 
वादी, मनुष्य के पूणं रूप को समझता है । वह वासना को ही मनुष्य नहीं समझता । उसके 
ऊपर शासन करने वाले मानव के गोस्वामी (वशी) स्वरूप की वह उपासना करता है। 
'नारि मुई घर संपति नासी, मूड मुडाइ होहि संन्यासी $ को बह सन्यासी नहीं कहता । 
भोग की सामग्री का अभाव तो विवशता है। उसके भीतर दिखाई पड़ने वाला संन्यास 
केवल संन्यास का आभासमात्र है । सोने की मिथिला के राजा विदेह और कपिलवस्तु के 
राजकुमार गौतम का संन्यास भारत की दृष्टि में सच्चा संन्यास है। भारत का आदशंवादी, 
ˆ मनुष्य के पूर्ण स्वरूप से प्रेम करता है और उसके अपूर्ण स्वरूप से असन्तुष्ट रहता है। 
शाँ के आदशंवाद की परिभाषा भारत पर नहीं लगायी जा सकती । महात्मा गाँधी यदि 
चाहते तो सुख से रह सकते थे, पर विमल विज्ञान और विमल वैराग्य की चेतना ने उन्हें 
तपोमय जीवन की ओर अग्रसर कर दिया था। तुलसी के राम भी इसी तरह के आदर्शवादी 
हुँ । सत्य की उपासना के लिए नइवर सुख की उन्होंने सत्य की वेदी पर बलि दे दी । 

पिता के पास से राम कौसल्या के पास आये और उन्हें समाचार दिया कि पिता 
ने मुझे वन का राज्य दिया है और वहाँ मुझे हर तरह से बड़े-बड़े लाभ होंगे--"पिता 


‡ वाणभट्ट-लिखित हर्षचरित, उच्छ्वास ५, शलोक ४ के बाद अनुच्छेद ५। | क्विट 
एसेन्स 'ऑफ़ इन्तेनिजञम्‌, पृष्ठ २७, अनुच्छेद २। † रामचरितमानस, उतरकांड, 


दोहा १०० के पहले । 
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दीन्ह मोहि कानन राजू, जहें सत्र भाँति मोर बड काजू {।” यह सुन कर कौसल्या सूख 
गयीं । उन्होंने इस घटना का कारण पूछा तो राम ने शोल की पवित्रता का निर्वाह करने 
के लिए सचिव पुत्र से माता को विवरण दिला दिया । 


तुलसी की कौसल्या अपने पूर्वजन्म से ही कतंव्य, बुद्धि और स्नेह के एक अपूर्व 
सन्तुलन से निमित हुई हैं । इस स्थिति में, कतंव्य और स्नेह, दो पवित्र अवस्थाओं का 
संघर्ष उनके भीतर पैदा हुआ । तुलसी, हृदय के उस पवित्र संघपं के सौन्दर्यं को अनिवं- 
चनीय मानते हैं--- सुनि प्रसंग रहि मूक जिमि, दसा वरनि नहि जाइ”; “राखि न सकइ 
न कहि सक जाहू, दुहूं भांति उर दारुन दाहु $।' आदर्श का लोप और वियोग दोनों 
से भयानक संताप होगा--“घरम सनेह उभय मति घेरो, भइ गति सांप छछुन्दरि केरी । 
राखउं सुतहि करहुं अनुरोधू, घरम जाइ अरु वंधुविरोधू # ।” वह सोचती हैं कि अनुरोष 
करके पुत्र को रख लेती हूं तो सत्य की मर्यादा भंग हो जाती है और भाइयों में विरोध 
होता है । पर तुरन्त ही विमल विज्ञान के अभेददर्शन के प्रकाश में आ कर वह भेदके 
आधार से उत्पन्न हुई विरोध कल्पना के ऊपर उठ जाती हैं। विमल विज्ञान उन्हें सज्ञानता 
की स्थिति में ला देता है और राम-भरत की समता उन्हें दिखाई पड़ जाती है--“बहुरि 
"समुझि तिय घरमु सयानी, रामभरत दोउ सुत सम जानी$।” समत्व के इस प्रकाश में 
कौसल्या को अपार घैयं प्राप्त हो जाता है--सरल सुभाउ राम महतारी, वोली वचन 
बीर घरि भारी । तात जाउं वलि कोन्हेहु नीका, पितु आयसु सव धरम क टीका % ।” 
उसे पिता की आज्ञा सव घमों में श्रेष्ठ दिखाई पड़ती है और उसऊहा पालन करने वाले राम 
- के शील पर वह अपने को निछावर करती है। यहीं, भावना के क्षेत्र में *भी उसे भरत, 
दशरथ और अयोध्या की सारी प्रजा प्रचंड क्लेश के एक ही विशुद्ध भाव में मग्न दिखाई 
पड़ती है । विरोध की क>पना उसके भीतर शान्त हो जाती है। वह कह उठती है--“राज 
देन कहि दीन बन मोहि न सो दुख लेसु | तुम्ह विनु भरतहि, भूपतिहि, प्रजहि प्रचंड 
करेसु + ।” अबे कौसल्या को यह दुःख नहीं है कि राजा ने राम को वन जाने को आज्ञा 
दी; उसे केवल यही चिन्ता है कि राम के बिना भरत, दशरथ तथा अयोवब्या की प्रजा को 
प्रचंड क्लेश होगा । विमल विज्ञान और वैराग्य की भूमि पर पहुंचे हुए व्यक्ति को अपना 
दुःख नहीं रह जाता । वह विशव के दुःख से दुःखी होने लगता है । तुलसी की, विमल 
विज्ञान और विमल वेराग्य की यह भाव-मूमि--सियाराममय सब जग“ की भाव-भूमि 
ही है । इसी अभेददर्शन की दृष्टि से तुलसी अपने रामदर्शन के भीतर वनंदेवी, वनदेव 
इत्यादि सव देवों, देवियों और पितरों को देखते हैं। इसी भाव-भूमि पर पहुंच कर उनकी. 
कोसल्या राम से कहती हैँ-“यदि तुम्हें केवल पिता की आज्ञा है तो - माता का स्थान पुत्र 


ई रामचरितमानस, अयोघ्याकांड, दोहा ५३ के पहले । † रामचरितमानस, अयोध्याकांड, 
दोहा ५४ भौर उसके वाद । $ वही । ॐ वही । $ रामचरितमानस, अयोध्याकांड, दोहा 
५५ के पहले । वही । + रामचरितमानस, अयोघ्याकांड, दोहा ५५ । * रामचरितमानस, 
वालकांड, दोहा ७ के बाद । 
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के लिए पिता से अधिक महत्त्वपूर्ण है। मेरी आज्ञा मान कर तुम वन न जाओ । यदि 
माता-पिता दोनों ने आज्ञा दी है तो-वन तुम्हें सैकड़ों अवघ की तरह सुखद होगा । वन- 
देवता तुम्हारे पिता होंगे और वन-देवियाँ. माता की तरह तुम्हारी रक्षा . करेंगी । पशु-पक्षी 
तुम्हारे चरणकमल को सेवा करेंगे । गृहस्थाअम के अन्त में तो राजा के लिए वनवास 
उचित ही है, पर तुम्हारा कोमल वय देख कर हृदय को. पीडा होती है। आज वन ही 
भाग्यशाली है और तुमसे वियुक्त हो कर अवध अभागा हो गया है| ।' अनंतशील की 
नरझाँकी जहाँ न रहे वही स्थान अभागा है। 'अपना पुत्र समझ कर यदि मैं तुम्हारे साथ 
जाना चाहूँ तो तुम्हारे हृदय को संक्रोच होगा, क्योंकि तुम सव. माताओं के परम प्रिय पुत्र 
हो । तुम सब प्राणों के प्राण और सम्पूर्ण गीवन के जीवन हो | ।' यहाँ कोसल्या का विमल 
विज्ञान स्पष्टतः. परिलक्षित हुआ है। वह फिर कहती हैं --सवक्ा प्राण (राम) जव वन 
जाने का प्रस्ताव हमारे सामने रखता है, तव इन छाब्दों को सुन कर मुझे बड़ा पछतावा 
होता है 85 । वह पछतावा यही है कि राम के अभाव में अयोध्या के प्राण संकट में 
अवश्य होंगे । पर सम्पूर्ण विश्व, आदर्श के केन्द्र का दर्शन करके घन्य हो .जाएगा । यह 
सन्तोप की. बात है । यह विचारि नहि करउं हठ झूठ सनेह वढाइ %* झूठे स्नेह से 
व्यापक राम को कौसल्या सीमित कैसे कर सकती हैं। उसे व्यापक समझ कर ही उससे 
सच्चा प्रेम किया जा सकता है | इसीलिए वह राम से प्रार्थना करती हैं कि आपने माता 
का नाता हमसे स्वीकार कर छिया है, इसीलिए उस स्वीकृति का निर्वाह करेंगे । अपने 
पूर्व प्राप्त वरदान के कारण कौसल्या दशरथ से अधिक जागरूक हैं । 

अपने पूर्वजन्म के वरदान के अनुसार कोसल्या राम को परमात्मा और पुत्र दोनों 
रूपों में देखती हैं । विशिष्टाद्वैत का अवतारी ब्रह्म जब अवतार लेता है तो उसकी दोनों 
अवस्थाए रहती हैं । संसार के सम्वन्धों में भी वह बबता है और उन सम्बन्धो से अलिप्त 
भी रहता है । राम को पुत्र को तरह देखती हुई कौसल्या कहती हैँ--'तुम्हें देव, पितर 
सब इसी तरह रक्षित रखें जिस तरह पलके आँखों की रक्षा करती हैं। तुम्हारे आने की 
अवधि जल की तरह है। तुम्हारे प्रिय परिजन मीन की तरह हैं। यदि अवधि का जल 
इन्हें नहीं मिला तो ये प्राण त्याग देंगे । पर तुम करुणा के सागर और घमं के नेता हो । 
इसीलिए कुछ ऐसा उपाय करो जिससे तुम वापस आ कर सबको जीवित देख सक्रो§।' 
इतना कहते-कहते कौसल्या अपने मातृत्व के वश में हो कर भावविह्वल हो जाती हैं और 
राम के चरणों में रिपट कर विलाप करने लगती हैं। पुरुपोत्तम के वियोग का संताप 
इतना भयानक और दुस्सह होता है कि गोस्वामी जी उसे अनिवंत्ननीय कहते हैं। अनंत 
शीलवान्‌ के मिलन का आनन्द और वियोग का संताप, दोनों अनंत और अपरिसीम तथा 
अनिर्वचनीय होते हैं । किसी तरह राम माता. को सात्त्वना'दे पाते हैं। 

इस समाचार को पा कर सीता की अवस्था इससे भी अधिक शोचनीय हो जाती 
. है। वह सोचने लगती हैं कि प्रारब्ध ने हमारे शरीर और प्राण दोनों को स्वामी के साथ 


‡ रामचरितमानस, अयोध्याकांड, दोहा ५५ के वाद । | वही। $ वही । # रामचरित- 
मानस, अयोघ्याकांड, दोहा ५६ और-उसके वाद । $ वही । 
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भेजना नियत किया है या केवल प्रागों को । उन्हें इस बात का विश्वास है कि मर्यादा 
पुरुषोत्तम यदि उन्हें न ले गये तो प्राण तो उनके साथ अवश्य चले जाएँगे; मृतक शरीर 
अयोध्या में पड़ा रह जाएगाई । . 


राम ने माता को सहारा देने के लिए सीता को अयोध्या में रखना चाहा । वन के 
सव कष्ट बताये पर पति के साथ अपनी आत्मा को एकाकार बना देने वाली नारी विना 
पति के कँसे रह सकती थी । जगत्पिता के आदर्शों के साथ एक हो जाने वाली जगदम्बा 
को सब कष्ट भूल जाएँगे, यदि पति का साथ उसे मिल सका । यदि ऐसा न हुआ तो 
उसके प्राण कैसे वचेंगे । उसे तो पति के प्रेम के सामने प्राणों का मोह है ही नहीं। यदि 
पति का साथ न मिला तो उसके प्राण भी नहीं रहेंगे। विमल विज्ञान का अद्वैत उसने 
पति में पा लिया है और विमल वैराग्य उसके भीतर इतना उत्पन्न हो गया है कि पति के 
लिए बड़े से बड़ा वलिदान करने की अमता उसमें हो गयी है। वह पति से यही पूछती 
हैं---अवधि तक आप यदि मुझे अवघ में रखना चाहते हैं तो क्या मेरे प्राण रह सकेंगे | ?' 
बह राम से प्रश्‍न करती हैँ--क्या आप के लिए वन में तप करना ठीक है और मैं घर में 
सुख से रहें $ ?' वह पति के तप में समभागिनी बनना चाहती हैं। यदि ऐसा न हुआ तो 
लोगमंगल साधिका कैसे होंगी । विश्‍व के सामने विमल विज्ञान और वैराग्य का उदाहरण 
प्रस्तुत करने के लिए जो त्याग राम करेंगे वहीं त्याग सीता भी करेंगी । वह कहती हैं कि 
आपके मुख से ऐसी वात सुन कर हमारा यह हृदय फट न गया तो मेरे ये नीच प्राण आपके 
विषम वियोग का दुःख भी सह रेगे + । इतना कहते ही सीता बहुत अधिक व्याकुल हो 
गयीं । केवल वियोग का प्रस्ताव भी उनसे नहीं सहा गया । राम को विश्‍वास हो गया कि 
'हुठि राखे नहि राखिहि प्राना §।' उन्होंने सीता को साथ चलने की आज्ञा दे दी । राम 
और सीता को आज्ञा देने में कौसल्या की जो दशा हो गयी कवि उमे वर्णन करने में अपने 
को अक्षम बताता है%। 


राम के लिए लक्ष्मण का प्रेम भी विमल विज्ञान और वैराग्यपूर्ण प्रेम था। 
अपने स्वार्थो के प्रति विमल बैराग्य ने लक्ष्मण के भीतर भी राम के लिए इतना उज्ज्वल 
प्रेम पैदा किया था कि वह भी अनिवर्चनीय ही था । सीता के समान उनकी भी दशा थो । 
अपने शरीर और गृहस्थी से लक्ष्मण ने नाता तोड़ लिया है। यह वात राम से छिपी न 
रह गयी । राम ने उन्हें भी कई तरह से समझाया लेकिन खक्ष्मण का उत्तर केवल यही 
था--मैं सेवक हूँ और आफ स्वामी । आप हमें त्याग देंगे तो आप पर हमारा क्या वश 
चल सकेगा । आपने हमें बड़े नीतिपूणं उपदेश दिये । धेर्यवान्‌, घर्म की धुरी को वहन 
करने वाले श्रेष्ठ पुरुषों के छिए ही वैदिक धमं के श्रेष्ठ आदश हैं। मैं तो दुबल बालक 
हूँ । आपने हमें स्नेह से पाला है । क्या हंस भी अपने ऊपर मंदर और मेरु पर्वत को रख 


‡ रामचरितमानस, अयोध्याकांड दोहा ५७ के बाद । † रामचरितमानस, अयोध्याकांड, 
दोहा ६६। $ रामचरितमानस, अयोघ्याकांड, दोहा ६७ के पहले और वाद । » वही । 
§ बही । % रामचरितमानस, अयोघ्याकांड, दोहा ६९ के पहले । 
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सकता है । हमारी वही दशा है । आप मुझ पर विश्वास करें । मेरे कतं व्य, गुरु, पिता तथा 
माता के लिए अवशिष्ट नहीं रह गये हैं । संसार के सब नाते मुझ से छूट गये हैं। वे सव 
नाते मैंने केवल आपसे जोड़ लिए हैं। जिसको कीति, ऐश्वर्य और सुगति प्रिय हों, धमं 
नीति का उपदेश उसी को दिया जा सकता है। जो मन से, वाणी से और कर्म से प्रिय के 
चरणों से अनुरक्त हो जाए तो क्या कृपासिधु प्रिय उसे छोड़ देता है| ?” अनंत स्नेह की 
अपरिमित वियोग-वेदना को लक्ष्मण में देख कर राम ने उन्हें भी चल्ने की अनुमति दे दी । 
बड़ी हानि की स्थिति में बड़ा लाभ पा कर लक्ष्मण को बडा सन्तोष हुआ । “मुदित भये 
सुनि रघुवर बानी, भयउ लाभ वइ, गइ वड हानी ।” उन्हें इतना आनन्द हुआ जितना 
आनन्द अंधे को नेत्र पा कर होता है। । 


सुमित्रा के भीतर भी विमल विज्ञान और वैराग्य की अपार निधि थी। विमल 
विज्ञान और वैराग्य के कारण लक्ष्मण के भीतर लोकादर्श के प्रतोक राम के लिए 
इतना अपार प्रेम था कि सुमित्रा के पास आज्ञा माँगने जाते हुए भी उन्हें भय हो रहा था 
कि कहीं उनका वात्सल्य वाधक न हो जाए । यह समाचार पा कर जब सुमित्रा सहमी तब 
लक्ष्मण फिर संकट में पड़ कर सोचने लगते हैं--“एहि सनेहवस करव अकाजू $ ।” विमल 
विज्ञान और वैराग्य के भीतर उत्पन्न हुआ स्नेह व्यक्तिप्रेम से ले कर विश्वप्रेम तक फैला 
रहता है । उसमें व्यक्ति और विश्व दोनों समा सकते हैं । 


तुलसी के पात्रों में से सुमित्रा की ओर इसी दृष्टिकोण से प्रकाश डाला गया है। 
चह तुरन्त धैर्यं घारण कर सकती हैं और 'सहज सुहृद #' हैं। समत्व के भीतर उत्पन्न होने 
चाला प्रेम उनके भीतर स्वाभाविक है । सुमित्रा ने लक्ष्मण को जो बिदाई का उपदेश दिया 
है वह विमल विज्ञान और वैराग्य का एक वड़ा भव्य नमूना है । वह कहती हैं--“बै देही 
तुम्हारी माता हैं । प्रत्येक अवस्था में तुम पर स्नेह रखने वाले राम तुम्हारे पिता हैं । 
जहाँ राम का निवास रहता है वहीं अवध का वातावरण उत्पन्न हो जाता है। दिन वहीं 
होता है जहाँ सूयं का प्रकाश रहता है । यदि सीता और राम वन जाते हैं तो अयोध्या में 
तुम्हारा कोई काम नहीं । गुरु, पिता, माता, बंधु, सुर और स्त्रामी की सेवा प्राण के समान 
उन्हें समझ कर करनी चाहिए । राम प्राणों को प्रिय हैं, जीव के जीवन हैं । वे सवके 
निःस्वार्थ मित्र हैं । विश्व में जितने परमप्रिय और पूजनीय हैं, सवमें राम का नाता ही 
मानना चाहिए $ ।” यहाँ गोस्वामी जी की सुमित्रा विश्‍वप्रेम को राम-प्रेम का और रामप्रेम 
को विश्वप्रेम का रूप दे देती हैं। उनके कहने का तात्पर्य यही है कि जो रामको 
प्रेम करता है वह विशव को प्रेम करता है; क्योंकि राम को वही प्रिय होता है जो 
विश्व को प्रेम करता है । राम के जीवन का आदश ही विश्वश्रेम है । विमल विज्ञान और 
वैराग्य व्यक्ति को विकास की उसी भूमि पर पहुंचते हैं । 


‡ रामचरितमानस, अयोघ्याकांड, ७२ के पहले और वाद । † वही । $ रामचरितमानस, 
अयोध्याकांड, दोहा ७३ के पहले । » रामचरितमानस, अयोध्याकांड, दोहा ७३ के वाद । 
§ वही । 
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सुमित्रा लक्ष्मण से कहती हैं कि मेरे इन शब्दों को मन में उतार कर तुम राम के 
सेवक की तरह वन जाओ | इससे तुम्हारा जन्म सफल हो जाएगा--पुरुषोत्तम के कार्यों में 
सहायक वनने सेई । विमल विज्ञान और वैराग्य के भीतर पैदा हुआ प्रेम स्वार्यों से विरक्त 
रह कर निइछल हो जाता है । ऐसा निइछल प्रेम करने वाला अतुल भाग्यशाली होता है । 
इसीलिए सुमित्रा कहतो हैं---छल छोड़ कर तुम्हारे मन ने राम के चरणों में स्थान पा 
लिया है । तुम मेरे साथ परम भाग्य के पात्र हो'। मैं तुम पर निछावर हुई । तुम्हारे समान 
पुत्र को उत्पन्न करके मेरा भी जीवन भाग्यशाली और घन्य हो गया है। संसार में वही 
युवती पुत्रवती होती है जिसका पुत्र विश्वमंगल विधान में मर्यादा पुरुषोत्तम का साथ देता 
है। जो पुत्र रामविमुख होता है उससे माता के गौरव को धक्का पहुंचता है । तुम्हारे ही 
भाग्य से राम वन जा रहे हैं । यदि ऐसी स्थिति उत्पन्न न होती तो तुम्हारा शीर तपस्या 
की आग में तपने का अवसर ही नहीं पाता । सव सुझतों के फल के रूप में ही व्यक्तियों 
के भीतर राम और सीता के चरणों के लिए सहज स्नेह पैदा होता है| ।' ऐसे ही लोग 
लोकमंगल विधान के प्रतीक राम और सीता के चरणों में, अपने सहज स्वभाव से अपने 
को समपित कर शुद्र से विराद हो जाते हैं । लक्ष्मण को समझाते हुए सुमित्रा कहती हैं-- 
स्वार्थ के भीतर पैदा होने वाले राग, रोप, ईर्ष्या, मद और मोह के वश में स्वप्न में 
भी न जाना । सब तरह के विकारों को छोड़ कर मन, वागी और कम की पुरी शित से 
राम की सेवा करना $ |” अंत में सुमित्रा अपने पुत्र को अविरल अमल हरिभक्ति का 
आशीर्वाद देती हैं--रति होउ अबिरल अमल, सिश्र-रघुवीर-पद नित नित नई क ।” तुम्हारे 
हृदय को सीताराम के चरणों की नित्य नयी निरन्तर प्रवाहित होने वाली अमळ 
प्रीति मिले ।' 


यहाँ से आज्ञा पा कर लक्ष्मण, सीता और राम के साथ दशरथ के दरवार में आये 
जहाँ अपार जनसमुद्र का असीम शोक उमड़ रहा था। शोक में जलते हुए दशरथ कुछ 
बोल न सके । वार-वार वे अपने बच्चों को हृदय से लगा रहे थे। यहाँ राम ने पिता से 
आज्ञा माँगी और विमल वै राग्य-विज्ञान-जन्य प्रेम की ओर उनका ध्यान आकर्षित किया-- 
“तात करिये प्रिय प्रेमप्रमादू, जस जग जाइ होइ अपवादू$।' प्रिय के प्रेम के पथ पर 
वासना के क्षोभ को नहीं आने देना चाहिए । उससे व्यक्ति को अपयश मिलता है। राम 
दशरथ को उस प्रेम की ओर ले जाना चाहते थे जिसमें वासना का प्रमाद नहीं, विमल. 
विज्ञान और वैराग्य का प्रकाश रहता है । परन्तु दशरथ ने तो परम पावन के लिए अपने 
प्रेम का वही स्वरूप माँगा था जिसके लिए प्राणों की वर्दी जा सके । ज्ञानमय प्रेम के 
आलोक में चाहे सव स्वार्थो का विसर्जन हो जाए पर शरीर तो बच ही जाता है । दशरथ 


१ रामचरितमानस, अयोघ्याकांड, दोहा ७३ के वाद । £ रामर्चारतमानस, अयोष्याकांड, 
दोहा ७४ और उसके वाद । $ रामचरितमानस, अयोध्याकांड, दोहा ७४ के वाद । 
+ रामचरितमानस, अयोध्याकांड, दोहा ७५ के पहले । $ रामचरितमानस, अयोघ्याकांड, 
दोहा ७५ के वाद । 
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उस शरीर को भी प्रेम के लिए विसजित कर देना चाहते थे । इन सब प्रेमियों की यही 
अवस्था थी । कोई क्षणिक वियोग भी नहीं सह सकता था। इनमें सीता, लक्ष्मण तथा. 
दशरथ थे । कोई भावी दर्शन के लोभ से जीवित था । इस कोटि में अयोध्या के और सब 
लोग थे । इनमें कौसल्या, सुमित्रा तया भरत इत्यादि ज्ञान की ऊँची सीमा पर थे, वाक़ी 
और लोग प्रेम की अधिकता को ही अपने भीतर पाले हुए दशन की प्रतीक्षा कर रहे थे । 

दशरथ ने राम और सीता को रोकने का प्रयत्न किया । सीता को रोकने में उन्हें किचित्‌ 

सफलता की आशा थी, पर इस कार्य में सीता की असीम राम-भक्ति दशरथ के मार्ग में 

बावक हो गयी और कैकेयी की ऋरता ने भी सीता की सहायता और दशरथ के प्राणों पर 

आक्रमण किया । उसने राम के सामने मुनियों के वस्त्र रख कर यथोचित करने को आज्ञा 

दी और राम ने उस आज्ञा को बड़े आनन्द से शिरोधायं कर लिया । राम के निकलते ही 

दशरथ के साथ-साथ सव मूछित हो गये ६ । 


उपासना की सर्ववाद सम्बन्धी भूमि विमछ विज्ञान और विमल वैराग्य की भूमि है। 
इस सत्य को गोस्वामी जो ने मानस में बार-बार सिद्ध करने का आयोजन कर लिया है। 
यहाँ भी वही सत्य प्रचारित हुआ है--राम के शील के भीतर से । “गुरु से आज्ञा ले कर 
और प्रजा को सान्त्रना दे कर राम चले । अपनी यात्रा के आरम्भ में उन्होंने गणपति, 
गौरी और शिव का मंगलमय ध्यान किया । विदेशी आलोचक इसी तरह की स्थितियों को 
भक्ति की निम्न श्रेणी मानते हैं, जिसमें परम आराध्य एक न हो कर अनेक हो जाते हैं 
पर समाज का निर्माण करने वाली भारतीग्र दृष्टि व्यक्ति के भेददर्शी स्वभाव के मनो- 
.विज्ञान को ठीक-ठीक समस कर ही ऐसा करती है। उसके अनुसार यदि व्यक्ति को 
स्वाभाविक विक्रास में पैदा हुए वहुदेवों की आसक्ति से हटा लिया जाएगा तो वह कुछ 
मनुष्यों के अपने सीमित संसार के प्रति ही अपने भीतर आसक्ति पैदा कर के संघर्ष में 
प्रवृत्त होगा । इसी लिए अपने खास व्यक्तियों के प्रति मोहजन्य प्रेम से व्यक्ति के मन को 
स्वाभाविक ढंग से अनासधत बना कर विश्वप्रेम की ओर बढ़ाने के लिए भारतीय घामिक 
नेताओं ने बहुदेवों के प्रति आसक्ति को सुरक्षित रहने दिया तथा उसी के भीतर अभिन्न 
परमात्मदशन के अभेद को पैदा कर एक तरह से भेदाभेद का सिद्धान्त स्वीकार कर लिया 
है। बहुदेवों के भीतर एक देव को समझना सरल है । बहुमानवों के भीतर परमात्मा 
(एक) को समझना अपेक्षाकृत दुरूह । इसीलिए उन बहुदेंवों में एक परमोच्च शक्ति का 
ज्ञान सगुण उपासना के भीतर करा दिया गया | इन शक्तियों को मानव अपने से ऊँची 
शक्तियों के रूप में देखता है; इसीलिए उनमें परमोच्च शक्ति वाले परमात्मा का घ्यान 
वह सरलता से कर सकता है। मनुष्य अपने में तया अपने ही समान मानव के भीतर 
परमात्मा की अनुभूति कठिनाई से कर पाता है; इसीलिए भारतीय संत तुळसी का 'बहु- 
देवात्मक एकदेव वाद' विकास का स्वाभाविक तया सरल पथ है। विमल विज्ञान इस 
तरह के अभेद को भी देख लेता है । जिस देश में जगत्‌ को परमात्मा से अलग माना जाता 


‡ रामचरितमानस, अयोध्याकांड, दोहा ७९ और उसके पहले । 
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है उस देश में व्यक्ति के भीतर विश्व के लिए स्वाभाविक प्रेम उत्पन्न होने की सम्भावना 
कम रहती है । पर जो देश 'सियाराममय सब जग! | की अनुभूति कर लेता है उसके 
स्वभाव में विश्व-प्रेम स्वाभाविक स्थान पा लेता है। जब चारों तरफ़ सियाराम ही हैं तो 
वह किससे बैर करे। 


विमल विज्ञान और विमल वैराग्य में स्वार्थ का अभाव रहता है। इसीलिए 
अयोध्या के लोगों में रामप्रेम का इतना अदम्य प्रवाह गोस्वामी जी ने दिखाया है कि 
तमसा के किनारे तक पुरे एक दिन की यात्रा भर अयोध्या की प्रजा राम के साथ लगी 
हुई चली गयी । यहाँ उस अनंत प्रेम के लिए तुलसी के अनंत राम को अपनी शक्ति का 
` प्रयोग करने की आवश्यकता हुई । उस प्रयोग से उन्होंने प्रजा के भीतर घेम के प्रवाह को 
मन्द कर प्रभात के पहले ही चिह्न मिटवाते हुए रथ को हँकवाना शुरू किया । प्रातः जव 
रथ का मार्ग नहीं दिखाई पड़ा तो सत्र लोग बड़े व्याकुळ हुए । पशु-पक्षी तक अनंत मर्यादा 
के इस शीळ के प्रति प्रेमासवत ये । लोग चारों तरफ़ रामराम करते हुए दौडने लगे । 
अंत में उन्होंने एक दूसरे को समझाना शुरू किया--'राम ने हमारे कण्ट को समझ कर 
ऐसा किया है†।' रघुवीर के विना वे अपने जीवन को धिवकारने लगे | शोक भरे वे सव 
अयोध्या लौट आये । यहाँ गोस्वामी जी ने लिखा है-“विषम वियोगु न जाइ वखाना। 
अवघि आस सव राखहिं प्राना $।” राम आएंगे, इसी आशा से वे जीवित रहने लगे । 
इस आकांक्षा की पूर्ति के लिए उन्होंने अपने जीवन को तपोमय बना दिया । विमल विज्ञान 
और वैराग्य की स्थिति, स्वार्थ की वलि दे कर परम मंगळ के लिए त्याग और तपस्या से 
ही प्राप्त होती है । यही तुलसी का सिद्धान्त है । 

विमळ विज्ञान के आलोक में “सर्वे खल्विदं ब्रह्म! # की अनुभूति उत्पन्न होती है । 
इस सवंवाद के प्रभाव से भारत ने विश्व के कण-कण में एक परमात्मा के अस्तित्व का 
अनुभव किया । नदी, पर्वत, पशु, पक्षी, लता, गुल्म चारों तरफ़ उसे परमात्मा की शक्ति 
एक विशिष्ट देव या देवी के रूप में अनुभूत होती है । अपने इसी अनुभव के कारण लौकिक 
पुरुष की तरह गोस्वामी जी के राम भी शुंगवेरपुर पहुँच कर देव-नदी गंगा को एक विशेष 
हपं के साथ प्रणाम करते हैं । लक्ष्मण, सचिव और सीता ने भी प्रणाम किया । अपने इस 
परिवार के साथ गंगा के तट पर तुळसी के राम वड़े सुखी हुए । राम ने गंगा के माहात्म्य 
से लोगों को परिचित कराया । उन्होंने कहा--'गंगा सब तरह के आनन्दों और मंगरों की 
जड़ है । हर तरह के सुख इससे उत्पन्न होते हैं । सव प्रकार की पीड़ाएं इससे दूर होती हैं $।' 


विमल विज्ञान की दृष्टि में सान्त और अनंत में अभेद रहता है । इस प्रसंग में 
गोस्वामी जी ने विमल विज्ञान के अपने दृष्टिकोण से अवतार की सांतता और अनंतता 
पर प्रकाश डाला है। उन्होंने कहा है— 


| रामचरितमानस, वालकांड, दोहा ७ के वाद । । रामचरितमानस, अयोघ्याकांड, दोहा 
८५ के बाद | $ वही । # छान्दोग्य उपनिपद्‌, खंड १४ इलोक १। § रामचरितमानस, 
अयोघ्याकांड, दोहा ८६ के बाद | 
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मज्जनु कीन्ह पंथस्रमु गयेऊ । सुचि जलु पियत मुदित मन मयेऊ{ । 
सुमिरत जाहि मिटइ ख़म भारू । तेहि स्रमु यह लौकिक व्यवहारू । 

विमल विज्ञान की स्थिति में मनुष्य को यह रहस्य भी व्यक्त हो जाता है कि अव- 
तार सांतता स्वीकार करके अपनी अनंतता को छिपाये रहता है । उसे मनुष्य के सामने 
जीवन के आदशं प्रस्तुत करने रहते हैं; इसीलिए वह केवळ नरलीला ही करता है । वह 
लोगों को यही भान होने देता है कि वह आदशं व्यक्ति है और उसका शील मनुष्य के 
लिए अनुकरणीय है । अपनी अनंतता को वह॒ उसी व्यक्ति के सम्मुख प्रकट करता है जो 
शीर के विकास की उच्चतम भूमि पर पहुंच जाता है और जिसके भीतर इस दुर्वलता का 
उदय नहीं हो सकता कि परमात्मा के आदर्श की ओर मनुष्य कंसे जा सकता है; साधारण 
मनुष्य के लिए ये आदर्श अनुकरणीय नहीं; इसलिए मनुष्य यदि आदर्श न बन पाए तो 
उसका दोष नहीं यह तो उसका स्वभाव है । भारतीय दर्शनों का यह विशवास है कि नर ही 
नारायण बन सफता है । नर को नारायण के उदार पथ की ओर ले जाने के लिए ही अवतार 
होते हैं । इसीलिए गीता के कृष्ण ने कहा है--“उद्धरेदात्मनात्मानं नात्मानमवसादयेत्‌ † ।' 
मनुष्य को अपना विकास स्वयं करना चाहिए । उसे अपने को ह्लास की ओर नहीं ले जाना 
चाहिए । अवतार श्रेष्ठ पुरुप हो कर ही आता है, और लोगों को श्रेष्ठ बनाने के लिए ही । 
अवतार के दार्शनिक पहलू पर भी गीता ने प्रकाश डाला है-- 

यद्यदाचरते शरेष्ठस्तत्तदेवेतरो जनः 
स यत्प्रमाणं कुरुते लोकस्तदनुवतं ते $ । 

'जो-जो आचरण श्रेप्ठ पुरुप करता है, सर्वसाधारण उसी के अनुसार अपने शील 
का पथ निर्मित करता है । जो आदर्श वह अपने कार्यों के द्वारा वना जाता है दुनिया उसी 
का अनुसरण करती रहती है ।' १ 

परमात्मा इसी श्रेष्ठ पुरुष के रूप में आ कर धर्म की स्थापना (आदर्श शील का 
प्रचार) करता है । विमल विज्ञान के रहस्य के भीतर यह दृष्टि भी गोस्वामी जी ने 
रखी है— 

“सुद्ध सच्चिदानन्दमय कंद भानु-कुल-केतु । , 
चरित करत नर अनुहरत संसुति सागर सेतु # ।' 

शुद्ध सच्चिदानन्द ब्रह्म ही सूर्यवंश के श्रेष्ठ पुरुष राम के रूप में अवतीर्ण हुआ 
है । वह आदर्श जीवन व्यतीत करता है। साधारण मनुष्य उसक्रा अनुकरण करके भव- 
सागर के लिए सेतु पा लेता है । आदर्श पुरुष का जीवन दुर्वेलताओं के समुद्र को पार करने 
के लिए साधारण मनुष्य के लिए सेतु का काम करता है ।' 

जो विइवजीवन विमल विज्ञान और वैराग्य से उत्पन्न सहज स्नेह पर आधारित 
रहता है उसमें जातिगत ऊँच-नीच के भेद का अभाव रहता है । 


| रामचरितमानस, अयोघ्याकांड, दोहा ८६ के बाद । + गीता, अध्याय ६, इलोक ५ । 
$ गीता अध्याय ३ इलोक २१ । % रामचरितमानस, अयोघ्याकांड, दोहा “७ । 
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इस विमछ विज्ञान और विमल वैराग्य के प्रकरण में गोस्वामी जी ने अभेद-दर्शन 
के प्रकाश में जातिगत ऊँच-नीच के भेद को भी समाप्त कर दिया है । परम पवित्र शील 
के प्रकाश में निपाद, कोल, किरात, शवर और केवट सव एक ही श्रेणी के सत्पुरुषों के 
रूप में दिखाई पड़ते हैं। ये सब संत-मानव हैं । 

मर्यादा पुरुषोत्तम के आदशों से निषादराज परिचित हैं। राम के आने का समा- 
चार पाते ही अपने परिवार और प्रिय वन्धुओं के साय फछ-मूल ले कर वे राम की सेवा में 
प्रस्तुत होते हैं। इस मिछन में राम और निपाद दोनों व्यक्तियों के हृदय में अपार हपं 
है । दंडवत करके अपनी भेंट राम के आगे रख कर निपादराज बड़े अनुराग से उनकी 
ओर देखने लगते हैं गुहू, शील विकास की पर्याप्त ऊंची भूमि पर पहुंचे हुए हैं । सहज- 
स्नेह उनमें पैदा हो गया है । सहज-स्नेह विमल वैराग्य का लक्षण है। अपने स्वार्थो के 
प्रति वैराग्य ले कर जिस व्यक्ति के भीतर स्नेह पैदा होता है वही सहज-स्नेंही कहलाता 
है । ऐसे व्यक्ति के भीतर स्वार्थनिरपेक्ष स्नेह स्वभाव का अंग वन जाता है | इस प्रकार के 
स्नेह का कारण स्वार्थ नहीं स्वभावगत सात्त्विकता होती है । इस विमल वैराग्य के प्रकाश 
को प्राप्त कर मर्यादा पुरुपोतम के आदशों में लीन होने के लिए निषाद का हृदय प्रस्तुत 
था । पुरुपोत्तम इसी परम पावन सहज-स्नेह का क्रीतदास वन जाता है । गीता का ज्ञानी 
भक्त और तुलसी का भकत सहज-स्नेह की इसी सिद्धि को प्राप्त किये रहता है । इस भक्त 
को स्वीकार करने के लिए परमात्मा सदा प्रस्तुत रहता है-विवश रहता है, क्योंकि इस 
तरह का भकत उससे और कुछ नहीं केवल उसका प्रेम चाहता है । इसलिए 'सहज-सने ह- 
बिबस रघुराई, पूँछी कुशल निकट बैठाई { ।' सहज स्नेह का यह संत-स्थभाव, भेद को नहीं 
रहने देता । निपादराज के सहज-स्नेह से प्रमावित हो कर भगवान राम ने इन्हें अपनी 
वरावरी का स्थान दे कर अपना अभिन्न मित्र बना लिया। राम ने जब कुशळ प्रश्‍न पूछा 
तब निपादराज के उत्तर में विमल वैराग्यपूर्ण जीवन की स्पष्ट झलक दिखाई पड़ती है-- 
“नाथ कुसल पदपंकज देखे, भयउं भागभाजनु जन लेखे! ।” वह राम से कुछ नहीं 
चाहते । राम के चरणकमलों का दर्शन हो गया तो निपाद का पूरा कुशल हो गया। 
राम के जनों में उनकी गिनती हो गयी और वे भाग्यभाजन हो गये । क्षुद्र वैयक्तिक जीवन 
के स्वार्यों स ऊपर उठ कर विश्वजीवन (राम के आदश) में स्थान पा जाने को ही गुहू 
अपना भाग्य और कुशल समझते हैं । व्यवित से विश्व हो जाना विमल विज्ञान और विमल 
वैराग्य की उदारता का रक्षण है । 


मुनियों के जीवन में भी गोस्वामी जी ने विमल विज्ञान और विमल वैराग्य का 
सुन्दर विवेचन किया है । 


शील के विकास की एक मनोहर झाँकी जो बिमल वैराग्य का दृश्य प्रस्तुत 
करती है, हमें राम के मुनिब्रत के आरम्भ में दिखाई पड़ती है। राम. आतिथ्य स्वीकार 
करने निपादराज के गाँव में नहीं जाते । मुनिवेष गाँव में जाने की अनुमति नहीं देता । 


‡ रामचरितमानस, अयोघ्याकांड, दोहा ८७ के वाद । † बही । 
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उस व्रत के अनुसार मनुष्य को गाँव के बाहर वन्य जीवन की सरलता के रंगों से अपने 
जीवन का चित्र बनाना पड़ता है । इसीलिए ग्राम के वाहर रह कर ही उन्होंने आतिथ्य 
स्वीकार किथाई। 


विमल विज्ञान और वैराग्य के चिन्तनात्मक वौद्धिक रूप को भी गोस्वामी जी ने 
मानस के इस द्वितीय सोपान में महत्त्वपूर्ण स्थान दिया है । 


इस' प्रकरण में जीवन के चित्रों में क्रियात्मक विमल विज्ञान और -विमछ वैराग्य 
का प्रदर्शन करने के अतिरिवत गोस्वामी जी ने विशुद्ध चिन्तन के क्षेत्र में भी विमल विज्ञान 
और वैराग्य का विवेचन किया है। भगवान्‌ राम को भूमि पर शयन करते हुए देख कर 
निषाद को वड़ा विपाद हुआ । वे क॑केयी को दोप देने लगे । इस स्थिति में उन्हें सान्त्वना देने 
के समय की लक्ष्मण की मन:स्थिति की चर्चा करते हुए गोस्वामी जो ने कहा है-- बोळे 
लूपन मधुर मृदु वानी, ग्यान विराग भगति रस सानी† ।” 


विमल विज्ञान और विमल बराग्य ही प्रेममवित की ओर ले जते हैं। लक्ष्मण के 
भीतर प्रेमभक्ति उत्पन्न हो गयी थी; इसीलिए ज्ञान वैराग्य और भक्ति उनकी वाणी में 
एक साथ स्थान पा गये हैं । निपादराज को सान्त्वना देने वाळे उनके शब्द ज्ञान, वैराग्य 
और भवित को उत्पन्न करने की क्षमता रखते हैं । वे कहते हैं--“कोई किसी को सुख और 
दुःख नहीं देता । अपने किये हुए कर्मों को ही सव भोगते हैं संयोग और वियोग, सुख 
को अनुभूति और दुःख की अनुभूति, हित, अहित और मव्यम स्थिति, ये सव खम के जाल 
हैं । मनुष्य की कल्पनाएं हैं । जन्म और मरण, संसार का जहाँ तक प्रपंच है--संपत्ति, और 
विपत्ति, कर्म और काल, घर, पृथ्वी, धन, गाँव, परिवार, स्वर्गं और नरक इत्यादि समग्र 
स्थितियाँ, जो देखी और सुनी जाती हैं, उन पर यदि ध्यानपूर्वक चिन्तन किया जाएं तो 
वे सव अज्ञानजन्य ही दिखाई पड़ेगी । उनमें अन्ततः सत्य न दिखाई देगा । अन्तिम और 
पूर्ण सत्य के दर्शन उनमें न होंगे । स्वप्न में राजा भिखारी हो जाता है और रंक इन्द्र हो 
जात! है | जागने पर हानि और लाभ कुछ नहीं रह जाते । इसी तरह स्वप्न के समान 
संसार का भी प्रपंच है । ऐसा विचार करके क्रोध नहीं करना चाहिए । किसी को व्यर्थ 
दोप नहीं देना चाहिए । अज्ञान की रात में सव सोते रहते हैं। उसी अज्ञान के कारण 
अनेक प्रकार की कल्पनाएँ करते हैं । इस संसार की अज्ञान-रात्रि में योगी जागते रहते 
हैं सत्यप्रेमी प्रपंच से विरक्त रहते हैं । इस सत्य का दर्शन जीव तभी करता है जब वह 
अज्ञान की निद्रा से जाग पड़ता है, जव विपयों के विलासों के प्रति उसके भीतर वैराग्य 
उत्पन्न हो जाता है | इसी स्थिति में उसके भीतर विवेक पैदा होता है और अज्ञान की 
सान्ति दूर हो जाती है । अज्ञान के दूर होते ही रघुनाथ के चरणों के लिए उसके भीतर 
अनुराग उत्पन्न होता है । मन, वाणी और कर्मों के द्वारा राम के चरणों का स्नेह ही परम 
सत्य है । राम सत्य के परमोच्च स्वरूप (ब्रह्म) हैं। वे अविगत, अलख, अनादि और 


३ रामचरितमानस, अयोघ्याकांड, दोहा ८८। † रामचरितमानस, अयोध्याकांड, दोहा 
९१ के वाद । 
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अनुपम हैं । वे सव विकार और भेदों से अस्पृष्ट रहते हैं वेद उनका निरूपण 'नेति' कह 
कर ही करते हैं। वे कृपाळु, भक्त, पृथ्ती, ब्राह्मण, सुरभि और देवताओं के लिए मनुष्य 
का शरीर घारण करके अपने आदश चरिंत का विस्तार करते हैं। उनके इस चरित्र की 
चर्चा करने से संसार के प्रपंचों के लिए विराग उत्पन्न हो जाता है। यह समझ कर तुम 
अज्ञान छोड़ दो और सीताराम के चरणों के स्नेह में लीन हो जाओई । 


विमल विज्ञान और वैराग्य का यह वौद्धिक निरूपण है । इसके लिए इस प्रकरण में 
गोस्वामी जी ने एक स्वाभाविक अवसर निकाल छिया है। 


विमल विज्ञान और विमल वैराग्य के भीतर सत्यप्रेम का शाश्वत रूप ही रहता 
है । विमल विज्ञान और विमल वैराग्य का सिद्धान्त इस वात पर विश्‍वास करता है 
कि सत्य ही परम घमं है, और उसकी रक्षा के लिए बड़े से बड़ा वलिदान भी छोटा ही 
है। इस पूरे सोपान में राम, सीता, लक्ष्मण, दशरय, कौसल्या, सुमित्रा, भरत इत्यादि 
जितने व्यक्ति हैं, सब ने सत्य के छिए हो वलि दी है । सुमन्त राम को छोड़ कर श्टुगवेरपुर 
से जब अयोध्या लौटने के समय व्यथित हो कर दशरथ का यह प्रस्ताव रखते हैं कि राम 
वापस हो जाएँ या कमःसे-क्रम सौता ही वापस चें, तो अपने लिए राम यही समझाते 
हैं--“घरम्‌ न दूसर सत्य समाना, आगम निगम पुरान बखाना†” और जव सीता को 
लौट जाने के लिए राम ने समझाया तब सीता ने अपने सत्य घमं (अपने सच्चे कतं व्य) 
की तरफ़ से यह तक प्रस्तुत किया-- 
“सुनि पति वचन कहति बँदेही, सुनहु घ्रान पति परम सनेही । 
प्रभु करुनामय परम विवेकी, तनु तजि रहत छांह किमि छंक़ी । 
प्रभा जाइ कहं भानु बिहाई, कहं चद्रिका चंदु तजि जाई$।' 
'शरीर को छोड़ कर छाया रोकने पर भी नहीं रुकती । सूर्य की प्रभा और चन्द्रमा की 
चन्द्रिका उन्हें छोड़ कर कहीं जा ही नहीं सकतीं। इसी तरह का अभिन्न प्राकृतिक 
सम्बन्ध सीता और राम का है। विमल वैराग्य और विज्ञान के भीतर से विकसित 
होने बाला सम्वन्ध इसी प्रकार शाश्‍वत और अदूट हो जाता है। इसी तरह का 
शिष्ट और सान्त्वनामय उतर सुमन्त को दे कर सौता ने घर वालों के लिए भी सान्त्वना के 
बड़े मधुर सन्देश दिये । लेकिन सीता का माधुयंपूर्ण व्यवहार सुमन्त के वियोग को और 
तीव्र करता जाता था--“सुनि सुमंत्र सिय सीतल बानी । भयेउ विकल जनु फनि मनि 
हानी # ।” जिसका हृदय विमल विज्ञान और विमल वैराग्य से मधुर हो जाता है उसका 
प्रभाव संसार पर इसी तरह का पड़ता है । जगत्‌ के लिए ऐसे व्यक्तित्व का वियोग असह्य 
हो जाता है-“नयन सूझ नहिं सुनइ न काना। कहि न सकइ कछु अति अकुलाना § ।” 


१ रामचरितमानस, अयोध्याकांड, दोहा ९१ के वाद पंक्ति ४ से दोहा ९३ से एक पंक्ति बाद । 
† रामचरितमानस, अयोध्याकांड, दोहा ९४के वाद। $ रामचरितमानस, अयोध्या- 
कांड, दोहा ९६ के बाद। # रामचरितमानस, अयोध्याकांड, दोहा ९८ के वाद । 


§ वही । 
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पुरुषोत्तम के विज्ञान और वैराग्य-जन्य प्रेम का प्रभाव इतना व्यापक हो गया था 
कि उन्हें छोड़ कर रथ के घोड़े तक वापस नहीं जाना चाहते थे । सुमन्त्र किसी प्रकार 
वापस हुए । 


गंगा के किनारे आने पर पार उतारने के समय केवट ने भी वड़े कोमल प्रेम का 
परिचय दिया । गौतम की अहल्या जव पत्थर से, राम के चरण की धळ के प्रभाव से, नारी 
हो गयी तो इस केवट की नाव भी स्त्री कैसे न हो जाती ! बस, प्रेम के कारण पैर घो कर 
चरणोदक छेने के लिए इस प्रेमी ने यह बहाना निकाला । और बिना चरणोदक लिये नाव 
पर चढ़ने ही न दिया । विमल विज्ञान और वैराग्य के केन्द्र के प्रति जिसके भीतर इतना 
स्नेह हो वह व्यक्ति ही विमल विज्ञान और वैराग्य का पूर्ण संस्कार अपने भीतर संचित 
कर रखता है । इसी प्रकार का त्यागी और अटपटा प्रेमी यह केवट थाई । १ 


विमल विज्ञान और विमल वैराग्य पर किसो एक ही जाति का अधिकार नहीं 
होता । केवट के इस प्रकरण को इस तरह यहाँ स्थान दे कर गोस्वामी जी ने यही सिद्ध 
किया है कि विमल विज्ञान और वैराग्य किसी के भीतर पैदा हो सकता है। उसके लिए 
जाति और वर्ण की रेखाएँ सीमा नहीं वन सकतीं । प्रेमानन्द की जिस समाधि में मग्न 
हो कर केवट भगवान्‌ राम के चरण घो रहा था, वह अवर्णनीय थी । 
अति आनंद उमगि अनुराग) चरन सरोज पखारन छागा। 
वरपि सुमन सुर सकल सिहाहीं, एहि सम पुन्यपुंज कोउ नाहीं। । 
राम के प्रेम की यह समाधि बड़े सौभाग्य से किसी को मिलती है इसीलिए आज 
केवट को भक्तों में सर्वोच्च स्थान मिला हुआ है । देवता भी उसके भाग्य को पा लेने की 
अभिलाषा करके यह स्वीकार करते हैं कि केवट के समान पुण्यपुज कोई नहीं है । अप्रनी 
इस स्थिति की प्राप्ति को केवट भी .अनुभव कर रहा है । उतराई के लिए वह मुद्रिका 
नहीं लेता । वह कहता है--“नाय आजु मैं काह न पावा, मिटे दोष-दुख-दारिद-दावा $ ।” 
“आप मुझे स्वामी की तरह मिल गये । अब पाना वाकी क्या रह गया । आज तो मेरे सब 
दोषों, दुखों, और दारिद्रथ का समूह समाप्त हो गया । मैंने बहुत दिन तक सेवा-कार्य 
किया । आज विधाता ने मुझे पूर्ण और प्रचुर सम्पत्ति का वेतन दे दिया । आपके अनुग्रह 
से अब मुझे कुछ न चाहिए।' एसे विमल विज्ञान और वैराग्य की उच्च भूमि पर पहुंचे 
हुए साधक को भगवान्‌ राम ने विमल भक्ति का वरदान दिया-- बिदा कीन्ह करुनायतन 
भगति विमलु वरु देइ # ।' 


गोस्वामी जी ने देवकोठि की शक्तियों में भी विमल विज्ञान और वैराग्य का ' 
अस्तित्व दिखाया है । 


+ रामचरितमानस,.अयोध्याकांड सोरठा १०० और उसके पहले । † रामचरितमानस, 
अयोध्याकांड, दोहा १०१ के पहले । $ रामचरितमानस, अयोध्यांकाड, दोहा १०१ के 
चाद । » रामचरितमानस, अयोध्याकांड, दोहा १०२ । 
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विमल विज्ञान और वैराग्य के इस प्रकरण के भीतर देवकोटि की शक्तियों में भी 
इसी विमल विज्ञान और वैराग्य की चेतना का दर्शन गोस्वामी जी ने कराया है | केवट के 
पार उतार देने के वाद सीता देव नदी से अपने पति और देवर की मंगलकामना करती हैं 
तब गंगा के विमल जल के भीतर से विमल विज्ञानपूर्ण अभेददशंन से युक्त शब्द सुनाई 
पड़ते हैं-“सुनु रघुवीर प्रिया वेदेही, तव भ्रभाउ जग विदित न केही । लोकप होहि 
बिलोकत तोरेँ, तोहि सेवहि सत्र सिघि कर जोरें | ।” यहाँ सीता को गंगा, आदि शवित 
जगदम्वा की तरह देखतो हैं--वह शवित जिसकी दृष्टि के इशारे से देवता उत्पन्न होते हैं 
और सिद्धियाँ जिसके सम्मुख हाथ जोड़े खड़ी रहती हैं । इसके बाद गंगा के हृदय के भीतर 
के विमल वैराग्य की स्थिति का चित्र गोस्वामी जी ने प्रस्तुत किया है-- तुम्ह जो हमहि 
बडि विनय सुनाई, कृपा कीन्हि मोहि दीन्हि बड़ाई ।” पवित्र वैराग्य के भीतर जो 
निरमिमानता होती है, वही गोस्वामी जी ने गंगा के इन शब्दों में व्यक्त की है । 


गुह में भी इसी सहज स्नेह तथा विमल विज्ञान और बैराग्य का चित्रग किया गया 
है। यहाँ से आगे बढ़ने के समय गुह भगवान्‌ राम का साथ नहीं छोइ़ता । वह कहता है 
आपको वन पंथ दिखाऊँगा और जिस वन में आप रहेंगे वहाँ पर्णकुटी वना कर फिर 
आपकी जैसी आज्ञा होगी, करूँगा । यह भी विमल विज्ञान के कारण निःस्वार्थ सहजस्नेह्‌ 
प्राप्त भक्त है । जव राम ने घर लीटने को कहा था, तव 'सुनत सूख मुख भा उर दाह $ 
उसकी दशा शोचनीय हो गयी थी । राम ने इसे जव साथ छे लिया तव गुहु हृदय से प्रसन्न 
हो गया--“सहज सनेहु राम लखि तासू, संग लीन्ह गुह हृदय हुलास» 7! 


तीर्थराज प्रयाग में विमल विज्ञान और वैराग्य के सब चिह्न गोस्वामी जी ने 
दिखाये हैं । १ 


शृंगवेरपुर के वाद भगवान्‌ राम, सीता, लक्ष्मण और गुहु के साथ प्रयाग आये । 
विमल विज्ञान और विमल वैराग्य वाले शील के जो-जो लक्षण होते हैं, वे सव भगवान्‌ ने 
तीर्थराज में देखे हैं। तीयो के राजा के राजचिह्लों में वही सव आदशं दिखाई पड़ते हैं । 
तुलसी के राम ने सत्य को उसके मंत्री की तरह, श्रद्धा को उसकी पत्नी की तरह और 
दुनिया के रक्षक नारायण को उसके मित्र की तरह देखा है । सत्य, श्रद्धा और जगत्‌ की 
रक्षा विमल विज्ञान और विमल वैराग्य के अवदयंभावी परिणाम हैं। राम ने घमं, अर्थ, 
काम और मोक्ष से तीर्थों के उस राजा का कोष भरा हुआ देखा है। उसके देश-प्रदेश पावन 
और सुन्दर हैं। उसका क्षेत्र अगम्य तथा सुन्दर, दुगं बड़ा दुर्गम है। प्रतिपक्षी स्वप्न में भी 
` उसमें प्रवेश करने की कल्पना नहीं कर सकता । सव प्रभावशाली तीथं उसकी सेना कें 
सैनिक हैं । पापों की सेना को नष्ट करने में वे बड़े दक्ष हैं संगम उसका सुन्दर सिहासत 
है । अक्षय वट उसका छत्र तथा गंगा-यमुना की तरंगें चवर हैं। सुकृती, साधु और पवित्र 


३ रामचरितमानस, अयोध्याकांड, दोहा १०२ के वाद। औं वही । $ रामचरितमानसः 
अयोध्याकांड, दोहा १०३ के वाद। + वही । 
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लोग उसकी सेवा में लगे रहते हैं। वेद और पुराण उसका पवित्र यशोगान करने वाले 
वन्दीजन हँ । 


इस तरह विमल विज्ञान की आँखों से भारतीय घर्म-परम्परा ने एक विराट 
पवित्रता का दर्शन प्रयाग में किया है । उसी पवित्रता की ओर तुलसी में बड़ा ही आकर्षक 
झुकाव दिखाई पड़ता है। विमल विज्ञान की आँखें ही पवित्रता का दर्शन कर पाती हैं । 
इसीलिए रामायण के जितने पात्र विमल विज्ञान और विमल वैराग्य का अनुभव कर चुके 
हैं वे मर्यादा पुरुषोत्तम को देख कर उनके सामने श्रद्धा से झुक जाते हैं । ऐसे ही लोगों में 
से भरद्वाजऋषि भी हैं। मर्यादा पुरुषोत्तम को देख कर उन्हें इतना अनिवंचनीय आनन्द 
हुआ जिसकी सीमा नहीं है । उन्हें ऐसी प्रतीति हुई कि ब्रह्मानन्द की राशि ही प्राप्त 
हुई हैन । 

गोस्वामी जी के अनुसार भक्ति के आवश्यक उपादान, पवित्र दैन्य और पवित्र 
नम्रता, विमल विज्ञान और विमल वैराग्य से ही सम्भव हैं। 


अपनी शक्तियों के अहुंकारात्मक अनुभव के प्रति मनुष्य के मन में जव विमल 
वैराग्य उत्पन्न हो जाता है, तब उनमें पवित्र दीनता और पवित्र नम्रता का उदय होता है ।' 
इसी नम्रता के भीतर उपाक्षक्र जीवात्मा को अपनी कमी तथा परमातमा की अनंत शक्तियों 
का साक्षात्कार होता है । परमात्मा को इस अनंत पवित्रता का अनुभव करके सायक 
जीवात्मा के भीतर यह ज्ञान उत्पन्न हो जाता है कि जीवों के भीतर पवित्रता की जो अनंत 
श्रेणियाँ दिखाई पड़ती हैं, उन्हें भी पवित्रता का प्रकाश, अनंत पवित्रता के केन्द्र परमात्मा 
से ही मिल रहा है । वही अनंत सत्र जगह व्याप्त है । इस पवित्रता की व्यापकता का वह 
जव हृदय से अनुभव करने लगता है तब उसे ब्रह्मानन्द को अनुभूति होने लगती है। 
भरद्वाज ने उस परम पवित्र के नररूप को जव अपने सम्मुख पाया तव उसे हृदय से लगा 
कर वे ब्रह्मानन्द की अपार राशि में निमग्न हो गये । अढ्क्कार से मुक्त उनके हृदय में, 
विमल बँ राग्य-जन्य विमल विनम्रता ने राम के भीतर को विराट्‌ पवित्रता को स्त्रीकार 
करने के लिए अनंत स्थान वना दिया था । इस अनंत स्यान के विना ब्रह्मानन्द की अनुमूति 
नहीं होती । भरद्वाज ने अपनी यह साधना पूरी कर लो थी, इसोलिए मर्यादा को उच्चतम 
भूमि का राम में दर्शन करके वे ब्रह्मानन्द में निमग्न हो गये । उन्हें अनिर्वचनीय आनन्द 
का अनुभव हुआ । साधना को इस पूर्णता का स्पष्ट इंगित गोस्वामी जी ने दिया.है-- 
“छोचनगोचर सुकृतफल, मनहुं किये विधि आनि$” मानो ब्रह्मा ने सुकृतों के फल को 
ला कर नेत्रो के सामने प्रत्यक्ष रख दिया । यहाँ सुकृतों के फल का अभिप्राय यही है कि 
सुकृत मनुष्य के भीतर निरमिमानता और दुष्कृत अभिमान पैदा करते हैं । दुष्कृती अपने 
को ही देखता है । सुकृती को आँखें विश्व भर के मंगल की योजना पर छगी रहती हूँ। 


+ रामचरितमानस, अयोघ्याकांड, दोहा १०५ और उसके पहले । ] रामचरितमानस, 
अयोध्याकांड, दोहा १०६ के ऊपर वाली पंक्ति । $ रामचरितमानस, अयोध्याकांड, 
दोहा १०६। 
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इसीलिए वह अपने स्वार्थ से मुक्ति पा कर अभिमान-मुक्त हो जाता है। स्वार्थ ही अभिमान 
का उद्गम स्थान है । स्वार्थ भी अपने को देखता है और अभिमान भी स्वार्थी के कारण 
ही होता है । अपने स्वार्थ की वस्तुओं का संग्रह करके मनुष्य के भीतर जब अपनी शक्तियों 
का लोभात्मक गौरव पैदा होता “है उसी समय वह अहंकार को अनुभव करता है। इस अहंकार 
में वह अपनी सफलता को दूसरों की सफलता से श्रेष्ठ अनुभव करता हुआ फूल उठता है । वह यह 
अनुभव करता है कि जो काम मैं कर सकता हूँ वह दूसरा नहीं कर सकता। मैं' पर लोमात्मक 
गौरव से टिकने वाली और उसी तक सीमित रह जाने वाली दृष्टि अहंकार की होती है। भरद्वाज 
ऋषि में सुकृतों के कारण विमल विनम्रता उत्पन्न हो गयी थी। इसीलिए उनकी दृष्टि 
अभिमान की अपवित्रता से मुक्त हो कर पवित्र हो गयी थी। और फलतः उन्होंने पुरुषोत्तम 
के भीतर की मर्यादा का अनुभव करके ब्रह्मानम्द का आस्वाद पा लिया। अहंकार के 
कारण यदि उनकी दृष्टि 'मैं' का अतिक्रमण न कर सकी होती तो यह कभी सम्भव न होता। 


भरद्वाज जी के विमल विज्ञान और विमल वं राग्य की व्यापक भावना का साक्षात्कार 
गोस्वामी जी ने बड़ी सतकंता और विनम्र निष्ठा के साथ किया है । निरन्तर रहने वाले 
सुकृतों की एक विकसित सूची, बड़ो विनश्नता से, भरद्वाज जी से उन्होंने प्रस्तुत करायी है । 
राम से प्रार्थना करते हुए मुनि कहते हैं-- 
आजु सुफल तपु, तीरथ, त्यागू, आजु सुफल जपु, जोग, विरागू । 
सुफल सकळल-सुभ-साधन-साजू, राम तुम्हहि अवलोकत आजू । 
तप, तीर्थ, त्याग, जप, योग और विराग ये सत्र पवित्रता की अनंतता का दर्शन करने के 
लिए भरद्वाज जी सज्जित कर रहे थे | इसीलिए वे कहते हैं कि आपको: देखते ही सकल 
झुभसाधनों की हमारी सज्जा सफल हो गयी । अनंत पवित्रता को देख कर ऐसा ही अनुभव 
होता है । इसके बाद भरद्वाज जी कहते हैं कि लाभ को सोमा और सुख की सोमा दो 
चस्तुएं नहीं । एक ही के दो नाम हैं। जितना वड़ा लाभ होता है उतना ही बड़ा सुख 
होता है--“तुम्हरे दरस आस सब पूजी | ।” आपके भीतर की अनंत पवित्रता के दर्शन के 
ळाभ से हमें अनंत आनन्द का अनुभव हुआ है। इस अनंत को कोई आशा केसे लाँच 
सकती है । हमारी सव आशाएँ पूरी हो गयीं । आपकी कृपा से हमं पूर्णकाम , आप्तकाम) 
हो गये । इस अनंत आनन्द को भरद्वाज जी अपने भीतर सदा के लिए स्थिर कर लेना 
चाहते हैं । यह आनन्द सहजस्नेह को अपने साथ लगातार स्थिर रख कर ही स्थिर होता 
है । अहैतुकी भक्ति (सहजस्नेह) का वरदान भरद्वाज जी ने इसीलिए राम से माँगा-- 
“अब करि कृपा देहु वर एह, निज-पद-सरसिज सहज सनेहू $।” पवित्रता के केन्द्र के 
चरणों के छिए यदि सहज स्नेह हो तो हृदय का आनन्द स्थिर हो जाता है। जव भक्ति 
` सहैतुकी हो जाती है तव मनुष्य के भीतर परमात्मा की तरफ़ झुकाव स्वार्थ से होता है । 
स्वार्थ की सिद्धि हो जाने पर लोभजन्य आनन्द समाप्त हो जाता है और भक्ति भी समाप्त 
हो जाती है पर सहज स्नेह कुछ नहीं चाहता, वह मनुष्य का स्वभाव वन जाता है । 


ड रामचरितमानस, अयोव्याकांड, दोहा १०६ के वाद। † वही | €$ वही। 
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उसमें उत्पन्न हुआ स्नेह अपना शाइवत रूप पा लेता है। उसका आनन्द अखंड, अभेद्य, 
अच्छेद्य और अनंत हो जाता है । 

इसी सिद्धान्त का विवेचन करने के लिए भरद्वाज जी ने राम से कहा है-- 

करम वचन मनु छांड़ि छहु जब लगि जनु न तुम्हार । 
तव लगि सुख सपनेहु नहि किये कोटि उपचार; । 

मन, वाणी और कमं की निइछलता, स्त्रार्थहीनता की पवित्र स्थिति है। इस स्थिति पर 
पहुंच कर जो सहज स्नेह प्राप्त होता है वही ब्रह्मानन्द का अनंत सुख है। तुलसी -साहित्य 
के भीतर इस सहज स्नेह का वड़ा उच्च स्थान है । इसकी परिणति की प्राप्ति ही तुरूसी- 
साहित्य का मुख्य लक्ष्य है । 

इस पवित्र स्नेह का ऋषि में दर्शन करके अनंत (पवित्र राम) का हृदय भी उनके 
सामने झुक जाता है। “सुनि मुनि बचन रामु सकुचाने, भाव भगति आनन्द अघाने!' के 
द्वारा गोस्वामी जी ने परमात्मा की भाववश्यता का रूप प्रस्तुत किया है। उनके राम 
ऋषि से कहने लगते हैं--“सो बड सो सव-गुन-गन-गेहू, जेहि मुनीस तुम्ह आदर देहू । 
मुनि रघुवीर परस्पर नवहीं, बचन अगोचर सुख अनुभवहीं $ ।” पवित्र व्यक्ति ही पवित्रता 
का निर्णायक हो सकता है। इसीलिए भगवान्‌ राम ने भरद्वाज के लिए यह बड़ी उचित 
वात कही है कि आप जिसे आदर देंगे वही गुणों का निवासभवन हो सक्रता है । ऋषि 
और राम के भीतर की दो पवित्रताएं एक हो जाने के लिए परस्पर आक्कष्ट हुई और दो 
उज्ज्वल शील वाले व्यवितयों की भेंट हो जाने से झनिवर्चनीय आनन्द की अनुभूति होती 
ही है। 

तुलसी का सान्त और अनंत ब्रह्म राम, विमल विज्ञान का एक आदशः उदाहरण है। 
राम-चरित-मानस भर में गोस्वामी जी ने अवतारी राम को दो भूमियों पर स्थित रखा 
है । अद्वैतमूमि पर और मायाविशिष्ट भूमि पर। अटत भूमि पर वे अनंत रहते हैं और 
मायाविशिष्ट भूमि पर वे सान्त प्रतीत होते हैं। यह भूमि पुरुषोत्तम भूमि है । आदश 
मानव की यह भूमि है । इस भूमि पर राम स्वयं रह कर आदर्श नर के समान विमल 
विज्ञान और विमल वैराग्यपूर्ण आचरण करते रहते हैं। वे मुनियों को प्रणाम करते हैं 
और मुनि लोग अपने गुरुत्व और वृद्धत्व की भूमि से उन्हें आशीर्वाद देते हैं। पर यही 
मुनि लोग उन्हें अनंत परमात्मा मान कर नमस्कार करते हैं, उनकी प्रार्थना करते हूँ और 
उनसे उनकी चरणों को भक्ति माँगते हैं । 

रामब्रह्म की सान्तता में भी विमल विज्ञान को दृष्टि अनंतता का दर्शन करती है । 
इस दृष्टि से पवित्र शील के अनंत सौन्दर्यं ने जहाँ-जहाँ अपना पैर रखा, वह-वह 
स्थान अनंत सौन्दर्यं और पवित्रता से इतना व्याप्त हो गया कि आज तक भी मनुष्य को 
पीढ़ियाँ उसे नहीं भूलतीं; उस पवित्रता का दर्शन करने के लिए उसकी ओर आकृष्ट होती 
चली जा रही हेँ। 'जो नगर और गाँव राम के मार्गे में बसे थे जन्हें देख कर देवताओं 


‡ रामचरितमानस, अयोध्याकांड, दोहा १०७ और उसके बाद । † वही । $ वही । 
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और नागों के नगर भी अपने को हीन समझते थे । जहाँ-जहाँ राम के पैर पड़े, उन- 
उन स्थानों की शोभा इन्द्रपुरी से भी अधिक हो गयी। राम के मागं के निकट निवास 
करने वाले पुण्यवान लोगों की प्रशंसा स्वगं के निवासी तक करते हैं। जिस सरोवर और 
नदी में राम स्नान करते थे वे देव नदी और देव सरोवर से भी प्रशंसा प्राप्त करते थे । 
जिस वृक्ष के नीचे भगवान्‌ राम बैठते थे उसका यशोगान कल्पतरु भी करता था । राम 
के चरणों की धूल का स्पर्श पा कर पृथ्वी अपने को वड़ी भाग्यवाली समझती थी ‡ ।” 


राम के हृदय का यह अनंत शील उनके रूप पर भी अनंत सौन्दथं वन कर छा गया 
था । इसीलिए शील और सौन्दर्य दोनों मिल कर बिना किसी अपवाद के प्रत्येक नर-नारी 
वालक-बुद्ध को अपने केन्द्र राम, लक्षण और सीता की ओर आक्नुञ्ट कर लेते थे । लोगों 
को ऐसा प्रतीत होता था कि करोड़ों कामदेव उस सौन्दर्य को देख कर लज्जित हो जाएंगे । 
इस त्रिमृति का पवित्र आकर्षण उनके लिए इतना अधिक शक्तिशाली हो गया था कि 
कुछ क्षणों के ही परिचय के बाद जव इन पथिकों के वियोग का समथ आता था तव उन्हें 
एसा अनुभव होता था “विधि निधि दोन्हि लेत जनु छीने |” मानो दी हुई सम्पत्ति को 
विघाता छीने ले रहा हो । विमल विज्ञान और बैराग्य के आलोक में उत्पन्न हुए राम; 
सीता और लक्षमण के विद्ववश्नेम में इतना आकर्षण था कि ये लोग प्रत्येक नर-नारी को 
अलौकिक-से ऊगते थे । इसीलिए तुलसी के कुछ नर-नारी राम, सीता और लक्ष्मण को 
देख कर यही कहते थे- “ये स्वाभाविक सौन्दर्य वाले लोग स्वयं उत्पन्न हुए हैं! ये ब्रह्मा 
के बनायें हुए नहीं हैं । जहाँ तक वेदों ज्ञे ब्रह्मा की सृष्टि बतायी है, कान, आँख और मन 
जितने जगत्‌ का साक्षात्कार कर सकते हैं उन चौदहों भुवनों को खोज कर देखो । ऐसी 
स्त्री भीं कहाँ सुनी या देखी गयी है । इन्हें देख कर ब्रह्मा को इनके समान सौन्दर्य को 
सृष्टि करने की इच्छा हुई । उसने प्रयत्न प्रारम्भ किया, बहुत परिश्रम किया पर इनसे 
अधिक या समान सौन्दर्यं की कल्पना हो वह न कर संका । उसी ईर्ष्या से इन सुन्दर 
प्राणियों को वन में छा कर उसने छिपा दिया है$।' कुछ कहते थे--“हम अपने को 
परम धन्य मानते हैं और वे सब लोग पुण्य के कोष हैं जो इनको देख रहे हैं, जिन्होंने इन्हें 
देखा है और जो आगे देखने बाले हैं ये सुकुमार शरीर बाले इस अगम मार्ग पर कैसे 
चलेंगे « ।' यह सोच कर उनकी आँखों में अश्रु भर जाता था। नारियाँ कहती थीं 
'यदि ब्रह्मा हमें वरदान दे तो हम तो यही माँगें कि हमें इन मूर्तियों को अपनी आँखों में 
रख लेने की शक्ति मिले $ ।' 

उज्ज्वल विइवप्रेम के निइछल आलोक का यही प्रभाव होता है । उसे प्रत्यक्ष करके 
जगत्‌ पागल हो जाता है । विराट्‌ शील के ये सौन्दर्य मय पात्र इतने आकर्षक थे कि जिन्होंने 
सीता के साथ राम-लक्ष्मण को देख लिया उनका दुर्गम भव-पथ बिना श्रम आनन्दमय 


‡ रामचरितमानस, अयोध्याकांड, दोहा १११ के वाद । † रामचरितमानस, अयोध्याकांड, 
दोहा ११७ के पहले । $ रामचरितमानस, अंयोध्याकांड, दोहा ११८ के बाद और 
दोहा ११९। # वही । § रामचरितमानस, अयोध्याकांड, दोहा ११९ के बाद । 
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हो गया--“जिन्ह-जिन्ह देखे पथिक प्रिय, सिय समेत दोउ भाइ | भव-मगु-अगमु-अनंदु 
तेइ बिनु रम रहे सिराइ ‡।” सीताराम और लक्ष्मण के इस त्यागमय पथिक रूप को 
गोस्वामी जी ने इतना पवित्र और शक्तिमय माना है कि उनका यह निश्चय है कि इस 
परम पवित्र रूप के ध्यान से मनुष्य स्वर्ग के उस पथ को प्राप्त कर सकता है जो मुनियों 
के लिए भी दुर्लभ है । यह ध्यान और कोई दूसरी वस्तु नहीं, विमल विज्ञान और विमल 
वैराग्य का ही पवित्र ध्यान है जो राम धाम (अटत भूमि की अमेदानुभूति) तक व्यक्ति 
को पहुँचा देता है-“अजहुँ जासु उर सपनेहु काऊ, वसहि लपन सिय राम बटाऊ। 
रामधाम-पथु पाइहि सोई, जो पथु पाव कवहुँ मुनि कोई | ।' 


अवतार के सान्त और अनन्त रूपों से सम्बद्ध तुलसी के वाल्मीकि का विमल विज्ञान 
और वैराग्य भी हृदय और मस्तिष्क का शृंगार वनने के योग्य भाव और विचार की बड़ी 
सुन्दर सामग्री प्रस्तुत करता है। अवतार के जिन दो पक्षों की चर्चा पहले की गयी है, 
उनका वड़ा सुन्दर चित्र इस विमल विज्ञान और विमल वैराग्य के प्रकरण में वाल्मीकि 
आश्रम में गोस्वामी जी ने प्रस्तुत किया है । इस प्रकरण में गोस्वामी जी ने अवतार के 
सान्त मानव पक्ष और अनन्त परमात्म पक्ष, दोनों का पूर्ण चित्र अंकित किया है, “मुनि 
कहुं राम दंडवत कीन्हा, आसिरबादु विप्रवर दीन्हा $ ।” 


यहाँ सान्त मर्यादा पुरुषोत्तम प्रणाम करते हैं और विप्र होने के नाते वाल्मीकि उन्हें 
आशीर्वाद देते हैं और तीनों अतिथियों का आदर सत्कार करते हैं। इसके वाद जब राम 
उनसे अपने निवास-योग्य स्थान पूछते हैं तब अवतार के विराट्‌ परमात्म रूप का बड़ी 
सरल पद्धति से मुनि विवेचन करते हैं । वे कहते हैं--“वेद की मर्यादाओं का पाछन करने 
याले आप जगदीश राम हैं। जानकी आपकी माया हैं # |” विशिष्टाइत सिद्धान्त के अनुसार 
ब्रह्म माया के साथ ही रहता है। इसीलिए सीता को गोस्वामी जी के वाल्मीकि ने रामब्रह्म 
की माया कहा है । इसके वाद वे कहते हैं---आपकी यह माया आपका रुख पा कर जगत्‌ 
की सृष्टि करती है, उसका पालन करती है तया उसा संहार भी करती है। जो सह्नशीपं, 
सपंराज, चराचर के स्वामी वासुक्री पृथ्वी को अपने सिर पर उठापे हुए हैं वही आपका 
स्वरूप, लक्ष्मण के रूप में अवतीणं हुआ है। देवताओं के कायं के लिए राजा को रूप 
घारण करके आप लोग दुष्ट निशाचरों की सेनाओं को समाप्त कर देने के लिए आये हुए 
हैं । हे राम, आपके स्वरूप को वाणी नहीं पा सकती, वुद्धि उसे अपने चिन्तन से नहीं बाँध 
सकती । वह अविगत, अकथ और अपार है । वेद भी उसे नेति (न इति) कह कर अनन्त 
ही बताते हैं। संसार दृश्य है, तुम उसके द्रष्टा हो। ब्रह्मा, विष्णु और शिव को तुम्हीं 
नचाते रहते हो । जब वे ही तुम्हारे ममं को नहीं जानते तो और दूसरा कौन जान सकता 
है । इस रहस्य को वही जानता है जिसके सामने तुम अपना रहस्य प्रकट करना चाहते हो। 


‡ रामचरितमानस, अयोध्याकांड, दोहा १२२ । 7 रामचरितमानस, अयोध्याकांड, दोहा 
१२२ के बाद। $ रामचरितमानस, अयोध्याकांड, दोहा १२३ के बाद | # रामचरित- 
मानस, अयोध्याकांड, सोरठा १२५ के पहले का छंद । 
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तुम्हें जान कर वह तुम्हारा ही रूप हो जाता है| ।' गोस्वामी जी के वाल्मीकि का यह 
कथन उपनिषद्‌ के “ब्रह्म वेद ब्रह्मेद भवति! ।” 'ब्रह्म को जानने वाला ब्रह्म ही हो जाता 
है”, वाक्य का प्रतिरूप ही है । वे राम से पुनः कहना आरंभ करते हैं--हे भक्तों के हृदय 
को चन्दन की शीतलता प्रदान करने वाळे रघुनन्दन भक्त भी तुम्हें तुम्हारी कृपा ही से 
जानते हैं। तुम्हारा रूप चित्‌ (चेतना) और आनन्द का सम्पूर्ण अस्तित्व अपने भीतर 
व्याप्त रखता है । उसे विकार विकृत नहीं कर सकते । तुम्हारे इस रहस्य को अनन्तदर्शी 
अधिकारी साधक ही समझ पाते हैं । देवताओं के कार्य के लिए आपने मानव शरीर धारण 
किया है और साधारण राजा की तरह वाणी और क्रिया का आप व्यवहार करते हैं. (कहते 
हैं और करते हैं) । तुम्हारे चरित को देख और सुन कर जड मानव को अज्ञान अधि क सताने 
लगता है, वह स्म में पड़ जाता है, पर चिन्तनशोळ मनोपी को उसो से सन्तोष की सिद्धि 
प्राप्त होती है । तुम जो कहते हो उसे सत्य करके दिखा देते हो। आपने जो पूछा कि मैं _ 
«कहाँ रहें तो मुझे यह पूछने में संकोच ही हो रहा है कि मुझे वह स्यान बताइए जहाँ 
आपन हों तो वही स्थान मैं आपको रहने के लिए वता दूंगा$।' गोस्वामी जी के 
वाल्मीकि का यह कथन उपनिपद्‌ वाक्य “ईशावास्यमिदं सर्त # ” “यह सम्पूर्ण विश्व ईश 
का आवास्य (निवास-स्थान) है' को प्रतिच्छाया ही है । 


विमल विज्ञान की विशिण्टाद्वैती चिन्तन-पद्धति के अनुसार उपर्युक्त चितनपूण उत्तर 
देने के वाद ऋषि वाल्मीकि भावात्मक रसमय उत्तर देते हैं। वे कहते हैं, 'हे राम अव 
आप सुनिए ! जहाँ आप सीता और लक्ष्मण के साथ निवास करे । जिनके कान के समुद्र 
आपकी कथा की नदियों से निरन्तर भरे जाने पर भी पूरे नहीं होते, उन्हीं के हृदय में 
आपके निवास के लिए सुन्दर घर है। जिन्होंने अपनी आँखों को चातक वना रखा है, 
जिनके लोचन आपके दर्शन के वादल के लिए निरन्तर अभिषित रहते हैं, जो वड़ी-वड़ी 
नदियों, नदों और सरोवरों की वृहत्‌ जल-राशि का निरादर करके आपके रूप के जलविन्दु 
से सुखी होते हैं, उनके सुखदायक हृदय-सदनों में आप सीता और लक्ष्मण के साथ निवास 
करें। जिसकी जिह्वा आपके यशरूपी विमल मानस के लिए हंसिनी बन जातो है और 
आपके गुणों के मोती चुनती रहती है, आप उसी के मन में निवास करें | जिसकी नासिका 
आपके प्रसाद की पवित्र और सुन्दर सुगन्ध, नित्य बड़े सम्मान की भावना से प्राप्त करती 
रहती है, जो आपको अपित करके भोजन करते हैं, आपके प्रसाद के रूप में मिले हुए वस्त्र 
और आभूषणों को धारण करते हैं, देवता, गुरु और ब्राह्मण को देख कर जो विशेष प्रेम 
और नम्रता से नतमस्तक हो जाते हैं, जिसके हाथ नित्य आपके चरणों की पूजा करते हैं, 
जिसके हृदय को आपके आश्रय को छोड़ दूसरा कोई सहारा नहीं दिखाई पड़ता, जिसके 
चरण आपके तीर्थों तक चल कर जाते हैं, उनके हृदय में आप निवास करें। जो लोग प्रति 


ः $ रामचरितमानस, अयोध्याकांड, सोरठा १२५ के वाद । । मृण्डकोपनिषद्‌, मुण्डक ३, 
खण्ड र, मंत्र ९ । $ रामचरितमानस, अयोध्याकांड, दोहा १२६ और उसके पहले । 
% ईशोपनिषद्‌, मंत्र १ । 
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दिन आपके मन्त्रराज का जप करते हैं, परिवार-सहित आपकी पूजा करते हैं, कई प्रकार से 
तर्पण और हवन करते हैं, ब्राह्मण को भोजन करा के कई तरह के दान देते हैं, आपसे 
अधिक अपने मन में गुरु को स्थान देते हैं और सब भावों से सम्मानपूर्वक उनकी सेचा 
करते हैं और सव के परिणामस्वरूप आपके चरणों का प्रेम माँगते हैं, उनके मनमन्दिर में 
आप सीता के साथ निवास करें ।' यहाँ परमात्मा से अधिक महत्त्वपूर्ण स्थान गुरु को 
दे कर गोस्वामी जी के वाल्मीकि का उपर्युक्त वाक्य कवीर के वलिहारी गुरु आपकी जिन 
गोविन्द दीन दिखाय' से साम्य रखता है । 


उपर्युक्त भावधारा को आगे बढ़ाते हुए गोस्वामी जी के वाल्मीकि कहते हैं-- 
जिनके मन में काम, कोष, मद, मान, लोभ, क्षोम, राग और द्रोह नहीं होते, जिनके हृदय 
में कपट, दंभ और माया नहीं होती, उनके हृदय में आप निवास करें। जो सत्र के प्रिय . 
और सव के हितेच्छु होते हैं, जिनके लिए सुख और दुःख, प्रशंसा और गाली समान होते 
हैं, जो विचारपूर्वक सत्य और प्रिय बात कहते हैं, जो सोते-जागते आपकी ही शरण में : 
रहते हैं, आपको छोड़ कर जिनके लिए दूसरा मार्ग नहीं रहता, उन्हीं के मन में आप 
निवास करें । जो दूसरे की पत्नी को माता के समान समझते हैं, दूसरे के घन को महा- 
विप मानते हैं, दूसरे की सम्पत्ति को देख कर प्रसन्न होते हैं, दूसरे की बिपत्ति से बहुत 
दुखित होते हैं और जिन्हें आप प्राणों के समान प्रिय हैं, उन्हीं के मन आपके लिए पवित्र 
निवास-गृह्‌ हैं । जिनके लिए स्वामी, सखा, पिता, माता और गुरु सब आप हो हैं, उनके 
मनमन्दिर में आप दोनों भाई सीता के साथ निवास करें! ।' 


भक्ति के ममं को सरसता प्रदान करते हुए गोस्वामी जी के वाल्मीकि अपनी इस 
भावधारा के उपसंहार में कहते हैं-- जिनकी दृष्टि सब के दुर्गूणों को छोड़ कर गुणों पर 
ही पड़ती है, जो ब्राह्मण और गाय के लिए अपने को संकट में डाल देते हैं, जिन आदशं- 
प्रिय व्यक्तियों से जगत्‌ के आदर्श का पथ वनता है, उन्हीं का पवित्र मन आपका घर है। 
जो अपने दोषों और आपके गुणों को समझता रहता है, जिसे हर तरह से आपका ही भरोसा 
रहता है, जिसे रामभक्त प्रिय लगते हूं, उनके हृदय में आप सीता के साथ निवास कीजिए। 
जो जाति-पांति, घन, धमं और बड़प्पन को छोड़ कर आप ही में मग्न रहता है आप उसी 
के हृदय में निवास करें | जिनके लिए स्वग, नरक और मुक्ति सब समान होते हैं और 
चारों तरफ़ जो आप ही को घन्‌प-बाण लिये हुए देखता रहता है, जो मन, वाणी और 
कमं से आप का दास है, आप उसके हृदय में अपना निवास वना लें । जिसे कभी कोई वस्तु 
नहीं चाहिए और आपके लिए ` जिसके हृदय में सहज-स्नेह होता है, आप उसके हृदय में 
निरन्तर निवास करे । उसका हृदय आपका निजी घर है $ ।” 


‡ रामचरितमानस, अयोध्याकांड, दोहा १२६ के बाद से दोहा १२८ तकः। † राम वरित- 
मानस, अयोध्याकांड, दोहा १२८ के बाद से दोहा १२९ तक । $ रामचरितमानस, 
अयोघ्याकांड, दोहा १२९ के बाद से दोहा १३० तक । 
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इन सरस कोमल प्रस्तावों के वाद वाल्मीकि ने विराट्‌ के पवित्र अंग चित्रकूट को 
जहाँ मन्दाकिनी नदी और अत्रि आदि ऋषियों के तपोवन हैं, राम के लिए उचित निवास- 
स्थल बता दिया । 


विमल विज्ञान और वैराग्य का शक्ति, शील और सौन्दयं से भो अभिन्न सम्बन्ध 
होता है । अनंत शील के साथ जो अनंत सौन्दर्य आता है उसे गोस्वामी जी अनंत शील 
का शाइवत सगुण रूप मानते हैं । इसलिए उन्हें यह अनंत सौन्दर्यं अनंत शील के परिणाम 
की तरह दिखाई पड़ता है । उनकी दृष्टि में अनंत सौन्दर्यं उतना ही पवित्र और पूज्य है 
जितना अनंत शील । वे दोनों में अभेद समवाय सम्बन्ध मानते हैं । विमल विज्ञान और 
विमल बैराग्य की पवित्र अन्तर्दुष्टि इस पवित्र शील और सौन्दर्य का दर्शन करती है। 
गोस्वामी जी के अनुसार तपस्या का परिणाम पवित्र शील तो है ही, पर पवित्र सौन्दर्यं 
और पवित्र शक्ति भी उसका परिणाम है । तपस्या के परिणामस्वरुप जब अनंत शीळ दर्शन 
देता है, तब अनंत सौन्दर्यं और अनंत शित को ही वह अपना सहारा बनाता है । इसीलिए 
तप के ये सब परिणाम पूज्य हैं । इसीलिए चित्रकूट के ऋषियों का वर्णन करते हुए 
गोस्वामी जी लिखते हैं--“मुनि रघुवरहि लाइ उर लेहीं | सुफळ होन हित आसिप देहीं । 
सिय-सोमित्रि-राम-छवि देखहि। साधन सकल सफल करि लेखहि ई ।” अनंत शील के 
परिणाम को अनंत सौन्दर्य के रूप में इस त्रिमूति के भीतर देख कर ऋषियों को यही प्रतीत 
होता है कि उनके सकल साधन सफल हो गये । अनंत शील विना अनंत सौन्दर्य का सहारा 
लिये प्रत्यक्ष गोचर नहीं हो सकता, इसीलिए यह अनंत सौन्दर्य उतना हो पूज्य हो जाता 
है जितना अनंत शील । विमल विज्ञान और विमल बैराग्य की पवित्र दृष्टि से शील और 
सौन्दर्यं को इस झाँकी का दर्शन करके साधक स्वार्थमय सांसारिक क्षु प्रलोभनों को इस 
अनंत के चरणों पर निछावर कर देता है यह दर्शन स्वयं विमल विज्ञान और विमल 
वैराग्य का कारण बन जाता है । इसमें इतनी शक्ति और आकर्षेण होता है कि तपरिवियों 
के अतिरिक्त भी चित्रकूट के साधारण कोळ, किरात मन की उसी पवित्र भूमि पर पहुँच 
जाते हैं, जिस पर तपस्त्री इतनी श्रममयी साधना के वाद पहुंचता है। इस शील और 
सौन्दर्य के सम्मुख मानव बया पशु भी सहज वंर तक को छोड़ देते हुँ--“करि केहरि कपि 
कोळ कुरंगा । विगत वैर विचरहि सब संगा | ।' 

कोळ, किरातों की तरफ़ लक्ष्य करके गोस्त्रामी जी कहते हैं--“रार्माह केवल प्रेम 
पियारा । जानि छेउ जो जाननिहारा $ ।” विमल विज्ञान और विमल वैराग्य का धाम राम 
केवल निइछल प्रेममय शील चाहता है । वह जाति, वर्ग और वर्ण की भावना से ऊपर 
उठ कर केवल निइछल प्रेम को ही अपनाता है--“बेदबचन मुनिमन अगम ते प्रभु करु- 
नाएन । वचन किरातन्ह के सुनत जिमि पितु वालक बैन # |” परमात्मा प्रेम को, अधिक 


३ रामचरितमानस, अयोध्याकांड, दोहा १३३ के पहले । । रामचरितमानस, अयोध्याकांड, 
दोहा १३६ के वाद । $ रामचरितमानस, अयोध्याकांड, दोहा १३५ के वाद । # रामचरित- 
मानस, अयोध्याकांड, दोहा १३५। 
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प्रेम से स्वीकार करता है । अनंत शील के सौन्दर्य का प्रभाव तुलसी के भीतर इतना 
गहरा बैठा था कि उसका व्यापक प्रभाव उन्हें स्पष्ट परिलक्षित हो रहा था, नयनवन्त 
रघुवरहि विछोकी । पाइ जनमफल होहि बिसोकी|' इत्यादि वाक्य इस बात के साक्षी 
हैं । इस प्रभाव से गोस्वामी जी ने जड-चेतन सबको प्रभावित दिखाया है--“परसि 
चरनरज अचर सुखारी। भये परमपद के अधिकारी ।।” यहाँ जड भी आनन्दमग्न हो कर 
परमपद का अधिकारी दिखाया गया है । विमल विज्ञान की दृष्टि जड-चेतन सत्र के भीतर 
अनंत के प्रति पावन प्रेम देखतो है। वह मंगलमय और पावन आनन्द का समुद्र जहाँ 
निवास करता है वह स्थान मंगलमय और आनन्दपूर्ग हो जाता है--'सो बन्‌ सैलू सुभाय 
सुहावन । मंगलमय अति-पावन-पावन । महिमा कहिय कवन विधि तासू। सुखसागर जह 
कीन्ह निवासू $ ।” 

विमल विज्ञान और वैराग्य पर आधारित उत्सगंमथ प्रेम के भीतर माघुरबं का अनंत 
पारावार निवास करता है । इस वानप्रस्थ आश्रम में प्रेम की बड़ी मनोहर झाँकी गोस्वामी 
जी ने दिखायी है । विमल विज्ञान और वैराग्य की बड़ी पवित्र मनोहरता का दशन उन्होंने 
सीता के तपोमय प्रेम में देखा है। प्रिय के चरणों की सेवा में सीता ने अपने को ऐसा खो 
दिया है कि उन्हें अथोब्या के सव सुख भूल गये । त्यागमय प्रेम की मधुरता में वह इतनी 
मग्न हो गयी हैं कि वन ही उन्हें सहस्रं अयोध्याओं के समान सुखद मालूम पड़ता है । 
कन्द मूल फल का भोजन उन्हें अमृत के भोजन को तरह मधुर प्रतीत होता है । विषयों के 
विलास से सीता अस्पृष्ट हो गयी थीं । इस अवस्था का चित्रण करने के लिए गोस्वामी जी 
कहते हैं-- जिसके इंगित मात्र से देवता जन्म लेते हैं, उसे क्या विषयों का विलास अपनी 
तरफ़ खींच सकता है ? राम का स्मरण करके जब मनुष्य विषयों के विलासों को तूण की 
तरह छोड़ देता है, तव राम की प्रिया, जगदम्वा सीता के लिए यह आश्चर्यं कौ वात 
नहीं है # ।' 

लक्ष्मण ने भी त्याग को इसी ऊंचाई पर पहुंच कर अपने.को राप्त की सेवा में 
इतना लीन कर लिया है कि उन्हें अयोध्या दिखाई हो नहीं पड़ती । पत्नी, भाई और माता 
सबको वे भूल गये हैं। हाँ, मर्यादा पुरुषोत्तम को जब अवध का स्मरण हो आता है तव 
मातृभूमि का प्रेम उनकी आँखों में आँसू बन कर सज जाता है। माता, पिता, परिजन, 
भाई तथा भरत के स्नेह का स्मरण करके कृपाल राम उन भक्तों के वियोग से दुःखी होते 
हुए समय की आवश्यकता के कारण धँयं से अपने को संभाछे रहते हैं। उनको दुःखी देख 
कर उनके दुःख के कारण, उनकी अवस्था पर ध्यान: दे कर सीता और लक्ष्मण भी दुःखी 
होते हैं, पर भगवान्‌ राम घौं से उन्हें संभाल लेते हैं। अपने कष्ट को उन पर दुःख की 
छाया नहीं छोड़ने देते। पलकें जिस तरह पुतलियों की रक्षा करती हैं, उसी तरह राम, 
सीता और रूक्ष्मण की रक्षा करते थे और सीता तथा लक्ष्मण भगवान्‌ राम की सेवा इतनी 


‡ रामचरित-मानस, अयोध्याकांड, दोहा १३७ के बाद। | वही। $ वही । # राम- 
चरितमानस, अयोध्याकांड, दोहा १३९ और उसके पहले । 
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लगन से करते थे, जितनी मोहमय तन्मयता से अविवेकी पुरुष शरीर की रक्षा करता है| । 
विमल विज्ञान और वैराग्य के लिए गोस्वामी जी ने यहाँ भी संकेत दे दिया है। जिस 
पुरुप में शरीर का मोह नहीं रह जाता वही विमल विज्ञान और वैराग्य-सम्पन्ने कहा जा 
सकता है । 

विमल विज्ञान और वँराग्य के इस प्रकरण में गोस्वामी जी ने अनंत शील के केन्द्र 
राम के प्रति ऐसे अनंत "स्नेह की मधुरता सुमन्त और घोड़ों के हूदयों में संजो कर रख दी 
है कि वह केवल अनुभव ही करते बनता है । जब तक निपाद छौट कर नहीं आये, घोड़े 
और सुमन्त वहीं छटपटाते पड़े रहे । उन्होंने आ कर किसी प्रकार उन्हें सान्त्वना दी और 
अपने चार विश्वस्त सेवकों के साथ उन्होंने सुमन्त और रथ को अयोध्या भेजा । 

अप्रस्तुत विधान के द्वारा भी विमल विज्ञान का बड़ा प्रभावशाली संकेत गोस्वामी 
जी ने दिया है । 

अळंकारों की योजना की पद्धति से भी गोस्वामी जी ने इस सोपान में विमल विज्ञान 
का संकेत वार-बार दिया है। अयोध्या लौटने के समय सुंमन्त के दयनीय संताप का वर्णन 
करते हुए गोस्वामी जी ने कहा है--विवेकी, वेदज्ञ, आदरणीय, पवित्र शील ऑर उच्च 
जाति वाला ब्राह्मण जिस तरह धोखे में मदिरा पी लेने पर ग्लानि, पश्चात्ताप और संताप 
से भर जाता है, उसी तरह के पश्चात्ताप की अवस्था सुमन्त की थी] ।' विमल विज्ञान से 
पवित्र मन के भीतर ही पवित्र स्नेह का वियोग पक्ष इतना मधुर होता है । 


फिर गोस्वामी जी ने पतिश्रता स्त्री का चित्र प्रस्तुत करते हुए सुमन्त की अवस्था से 
उसकी तुलना इस प्रकार की है--'जिस तरह साध्वी, ज्ञानवती, कर्म, मन और वाणी से 
पति को देवता मानने वाली कुलीन नारी, प्रारव्धवश पति से अलग हो कर दारुण वियोग के 
ताप से जळती रहती है, उसी तरह के संताप से सुमन्त का हृदय जल रहा था$।' इस 
तरह का पित्र संताप विमल विज्ञान और विमल वं राग्य-पू्णं हृदय के भीतर ही संभव है । 
मर्यादा पुरुषोत्तम राम में इतना रूप, गुण, शील और स्वभाव था कि उनके अयोध्या से 
चले जाने पर राजा दशरथ उसी ध्यान में मग्न हो कर अनन्त समाधि में विलीन हो गये । 

राजा जव राम के वियोग में व्याकुल हुए, तव सुमन्त ने धर्यं घारण कर के बड़े 
विमल विज्ञान और वैराग्य की वात उन्हें सान्त्वना देने को कही। उन्होंने कहा-- 
“महाराज आप, पंडित और ज्ञानी हैं । जन्म, मरण, दुःखःसुख, भोग, हानि-लाभ, प्रिय- 
मिलन और वियोग, ये रात और दिन की तरह निश्चित काल पर होने को वाघ्य हुँ। जड 
बुद्धि के लोग सुख में हित होते हैं और दुःख में व्याकुल हो कर विलाप करते हैं। धीर 
पुरुप दोनों स्थितियों में सम रह कर मन में चैयं को बनाये रखते हैं#।' इसी तरह के 
धीर पुरुप गोस्वामी जी के अनुसार विमल विज्ञान और वैराग्य के सच्चे साधक हैं । भगवान्‌ 


‡ रामचरितमानस, अयोध्याकांड, दोहा १३९ के ,बाद से दोहा १४० के बाद तक । 
नै रामचरितमानस, अयोघ्याकांड, दोहा १४३! $ रामचरितमानस, अयोध्याकांड, दोहा 
१४३ के वाद । » रामचरितमानस, अयोघ्याकांड, दोहा १४८ के वाद । 
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राम ने सुमन्त के द्वारा जो संदेश भरत के लिए भेजा था वह भी विमल विज्ञान और 
वैराग्य का ही सन्देश था--“कहव संदेसु भरत के आये, नीति न तजिय राजुपदु पाये । 
पालेहु प्रजहि करम-मन-वानी, सेयेहु मातु सकरू सम जानी; ।” यहाँ समत्वपूर्ण नीति- 
मत्ता का सन्देश विमल विज्ञान का सन्देश है, क्योंकि नोतिमत्ता समत्वपुर्ण विमल विज्ञान 
ही है, और मन, वचन और कर्म से प्रजापालन का संदेश विमल वैराग्य का है । प्रजापालन 
के कार्य में अपने हितों की विमल वैराग्यपूर्ण वलि देनी पड़ती है । यहाँ उत्सर्ग आनन्द 
की तन्मयता को अपने साथ लिये रहता है । 


विमल विज्ञान और विमल वैराग्य के असीम पारावार राम के प्रेम, के लिए जिस 


` तरह दशरथ ने अपने जीवन और मरण, दोनों को सार्थक वना छिया, विराट्‌ आदशं के 


साथ प्रेम करके जिस तरह जीवन और मरण दोनों को उन्होंने असीम सौन्दर्यं प्रदान किया, 
वह त्यागमय जीवनदर्शन गोस्वामी जी की आँखों से ओझर नहीं होता । वे कहते हैं-- 
“जियन मरन फलु दसरथु पावा, अंड अनेक अमल जसु छावा । जियत राम-विघु-वदन 
निहारा, रामविरह मरि मरनु संवारा ।” राम के विरह में जो मरता है, उसकी मृत्यु 
भी धन्य हो जाती है । 


इस घटना के बाद से इस विमल विज्ञान और वैराग्य के सोपान.पर खड़ा हुआ इस 
कांड का नायक्र दिखाई पड़ता है । जिस तरह प्रफुल्ल चित्त से भरत के लिए राज्य छोड़ 
कर राम महान्‌ हो गये उसी तरह मिले हुए राज्य को, विज्ञान की अनंत विमलता को 
अपना सहारा वना कर भरत ने भी छोड़ दिया और अपने वैराग्य की भी अनंत विमलता 
का परिचय दिया । अपने इस कार्य से भरत परम भक्तों की श्रेणी में जा बैठे । राम के 
आदर्शों के वे इतने वड़े उपासक वन गये कि वे इस कांड के नायक मान छिये गये हैं । 
दशरथ की मृत्यु के वाद ही ननिहाल में उन्हें अपशकुन होने लगे तो वे माता, पिता, 
परिजन और भाइयों का कुशल ही महेश से मनाते हँ । विमल विज्ञान॑ और विमल वैराग्य 
का यह कितना बड़ा आदर्श है । गोस्वामी जी ने भरत के भीतर मांडवी की कुशल कामना 
नहीं पैदा की । पुरुप के भीतर का यह विमल वैराग्य उन्होंने इसी तरह विकसित किया 
था । इस विमल वैराग्य के प्रकाश में भरत ने अपने स्वार्यमय व्यक्तित्व का ऐसा विलोपन 
कर दिया है कि प्रयत्न करने पर भी वह कहीं नहीं दिखाई देता । राम के प्रेम के कारण 
वे अपने सव स्वार्थो को भूल कर अपने को राम की एक वस्तु मात्र समझते हैं और पिता 
की मृत्यु का समाचार पा कर पछाड़ खा कर गिर पड़ते हैं और कहते हैं---“चलत न देखने 
पायेउं तोही, तात न रामहि सौपेहु मोही ३ ।” भरत के भीतर अपने लिए कोई अभिमान 
अवशिष्ट है ही नहीं । राम के प्रति इसी निश्छल प्रेम के कारण वे स्वर्गीय पिता से कहते हैं 
कि आपने मुझे राम को नहीं सौंपा । जैसे किसी की कोई वस्तु सौंपी जाए उसी तरह भरत 
अपने को राम को सौंपा जाता ही ठीक समझते हैं, मर्यादा की सहज स्नेहपूणं दृष्टि से। 


१ रामचरितमानस, अयोध्याकांड, सोरठा १५० के बाद । † रामचरितमानस, अयोध्याकांड, 
दोहा १५४ के बाद । $ रामचरितमानस, अयोघ्याकांड, दोहा १५८ के बाद । 
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भरत के भीतर की यही मर्यादा उन्हें विमल विज्ञान और विमल वं राग्य का ज्वलन्त 
उदाहरण बना देती है । भरत के भीतर विज्ञान और वैराग्य के कारण शील को इतनी पवित्र 
ऊँचाई विकसित हो गयो है कि वे कैकेयी का राज्य करने का प्रस्ताव सुनते ही पश्चात्ताप 
से इस तरह जलने लगते हैं जैसे पके हुए घाव पर अंगार रख दिया गया हो । हृदय की 
पवित्रता का अनुभाव भरत के भीतर के इस अनुताप को भी परम पावन बना देता है । 
वे कैकेयी से कहते हैं--संसार में ऐसा कौन जीव है, जिसे राम प्रिय न लगते हों। वे 
राम जब तुझे अप्रिय हो गये तो तू मुझे बता कि संसार के जीथों की श्रेणी का अतिक्रमण 
करने वाली तू कौन है । तू चाहे जो भी हो, पर अपने मुँह में काला पोत कर मेरी आँखों 


के सामने से हट जा । अथवा तुझे कुछ कहना व्यर्थ है । मेरे समान पातकी कौन है जिसे - 


विधाता ने तेरे समान रामविरोधी हृदय से मुझे पैदा किया । पातकी मैं ही हूँ ‡।' क॑केयी 
की कुटिलता के कारण शील की आदर्श भावना ने शत्रुघ्न के भीतर भी वही क्षोभपूर्ण 
अनुताप पैदा कर दिया था । वे रामविरोधी को क्षमा करने की शक्ति खो बैठे और 


=e 


मंथरा को उसी आवेश में उन्होंने दंड दिया । 

भरत के शील के भीतर इतनी निइछलता थी कि कौसल्या को, उन्हें देख कर, 
यहाँ प्रतीत हुआ कि राम ही लौट आये'। भरत और शत्रुघ्न दोनों पुत्रों को कौसल्या ने 
इस तरह हृदय से रूगा लिया कि संसार को यह स्पष्ट दिखाई पड़ने लगा कि अनंत 
पवित्रता के स्रोत राम को पैदा करने के लिए सचमुच ही विधाता ने पवित्रतम पात्र का चुनाव 
किया था--'देखि सुभाउ कहत सब कोई । राममातु अस काहे न होई ।'इस माता के 
सम्मुख मर्यादा पुरुषोत्तम का विमल वैराग्य विल्कुल स्पप्ट था । वन जाने के समय की 
उनकी अवस्था के भीतर हपं और शोक के अभाव का बड़ा सुन्दर चित्र उन्होंने भरत के 
सामने प्रस्तुत किया । सीता और लक्ष्मण के त्यागमय. स्नेह की चर्चा की । माता कौसल्या 
के सामने जब भरत ने स्नेह-शपथ ली, उस समथ गोस्वामी जी ने साबक के लिए सावना 
के आदर्शपथों की चर्चा उनसे करायी है। भरत कहते हैं-'यदि में माता के पड्यन्त्रो में 
सम्मिलित रहा होऊं तो मुझे वही गति मिले जो गति विष्णु और शिव के चरणों को छोड़ 
कर प्रेतों की उपासना करने से हेती है । साधना के पावन वैदिक पथ को छोड़ कर जो 
वाममार्गी बन कर अघोगति की ओर जाते हैं, मुझे उन्हीं की गति मिरे, यदि माता के इस 
रहस्यमय पड्यन्त्र का ज्ञान मुझे पहले से रहा हो | ।' वाममार्गी शाक्त उपासना और प्रेतो 
की उपासना को गोरवामी जी विमलविज्ञान के प्रतिपक्षी तया अज्ञानजन्य उपासनाओं के 
पथ मानते थे । 

कौसल्या ने भरत को सान्त्वना देते हुए विमल विज्ञानजन्य प्रेम के अभेद को 
उनके और राम के भीतर देखा है । “राम प्रानहु तें प्रान तुम्हारे । तुम्ह रघुपतिहि प्रानहु 


ड रामचरितमानस, अयोध्याकांड, दोहा १६१ और उसके पहले । ¶ रामचरितमानस, 
अयोघ्याकांड, दोहा १६२ के बाद | $ रामचरितमानस, अयोघ्याकांड, दोहा १६१ के पहले 
से ले कर उसके वाद तक । 
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तें प्यारे ई ।' कह कर उनके अभिन्न पावन प्रेम की स्वीकृति के द्वारा कौसल्या ने भरत को 
सान्त्वना दी है। 


दशरथ के मृतक संस्कारों के वाद कोसल की राजसमा की आज्ञा ले कर जो कुछ 
मरत ने किया उससे गोस्वामी जी ने विमळ विज्ञान और वैराग्य की एक अनुपम झाँकी 
प्रस्तुत की है । अवब की राजसभा की भूमिका में ही विमल विज्ञान और विमल वैराग्य 
का निचोड़ दे दिया गया है। गोस्वामी जी ने नीति और धमंमय भारतीय संस्कृति की 
एक वृहत्‌ भूमिका के रूप में मानस को प्रस्तुत किया है । मानस एक आधार है, जिस पर 
भारतीय मर्यादा की अट्टालिगा. का निर्माण वे करना चाहते थे; इसी लिए वे अपने वसिष्ठ से 
उस राजसभा में नीति और घर्ममय वाणी का प्रयोग कराते हैं। उनके ध्यान से नीति 
और घमं का सौन्दर्य कभी ओझल नहीं होने पाता-- भरत वसिष्ठ निकट बैठारे | नीति 
घरम मय बचन उचारे†।” वसिष्ठ राजा की धर्मनिष्ठा और सत्यनिष्ठा की प्रशंसा करते 
हैं और भरत को वताते हैं कि सत्य का निर्वाह उन्होंने राम को वन भेज कर किया और 
प्रेम का निर्वाह अपने शरीर को त्याग कर | उनके लिए धमं और सत्य इतने बड़े थे कि 
उन्हीं के लिए दशरथ नं अपने प्राणों को वलि दे दी । राम के गुण, शील और स्वभाव की 
चर्चा करते हुए ऋषि के हृदय की पवित्रता सजल हो कर उनकी आँखों में भर गयी और 
राम के गुण, शीळ और स्वभाव की भावना ने अपने आनन्द के द्वारा उनके रोम-रोम में 
जागरण पैदा कर दिया । यहाँ भी पवित्रता की भावना ने उनके रोम-रोम को सजग बना 
दिया । इसके वाद जब लक्ष्मण और सीता के रामधप्रेम की चर्चा वसिष्ठ ने की तव तो ज्ञानी 
होते हुए भी वे शोक ओर स्नेह में मग्न हो गये$। इस घटना से गोस्वामी जी यही 
वताना चाहते हैं कि विमल विज्ञान और विमल वैराग्य की प्रक्रिया से उत्पन्न हुआ राम प्रेम 
सीता और लक्ष्मण के भीतर इतना पावन हो गया था कि वमिष्ठ का ज्ञान उसका अनुभव 
करके पवित्र हो गया । उस अकलुष पवित्रता के ज्ञान से उत्पन्न हुई अनुभूति ने मुनि को 
आत्मसात्‌ कर लिया । 

हानि लाभ जीवनु मरनु जसु अपजसु विधि हाथ» ' की भावना भी विमल 
विज्ञान और विमल वैराग्य का परिणाम है। इस प्रकाश को प्राप्त करके विकासशील 
मनुष्य दोषारोपण और क्रो करने की प्रवृत्तियों के ऊपर उठ जाता है-- अस विचारि 
केहि देइय दोपू, व्यरथ काहि पर कीजिय रोपू $ ।” गोस्वामी जी के वसिष्ठ ने अपनी 
इन दो उवितियों के द्वारा प्रारव्ववाद के सहारे भरत के भीतर के विमल विज्ञान और विमल 
वंराग्य को उभारने का सफल प्रयत्न किया है । 


दशरथ की मृत्यु के कारण जो शोक का सागर लोगों के हूदयों में उमड़ पड़ा था, 
उसे शान्त करने के लिए वसिष्ठ ने भरत से कहा--“तात विचार करहु मनमाहीं। सोच 


३ रामचरितमानस, अयोध्याकांड, दोहा १६७ के बाद। | रामचरितमानस, अयोध्याकांड, 
दोहा १६९ के वाद। $ वही। # रामचरितमानस, अयोध्याकांड, दोहा १७०। 
§ रामचरितमानस, अयोघ्याकांड, दोहा १७० के बाद से ले कर दोहा १७२ तक । 
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जोग दशरथ नूप नाही | ।” जिस व्यक्ति ने आदशों की अनंत परिणति के द्वारा अपने जीवन 
को सफल और राममय वना लिया उसका अन्त शोचनीय कंसे हो सकता है । 


लोकादर्श के भीतर विमल विज्ञान और विमल वैराग्य के अभावों का दुष्परिणाम 

भयानक होता है । आदर्शों से गिर जाने के कारण जिन लोगों की दशा शोचनीय हो जाती 
है, उनकी गिनती गिनाने में एक वृहत्‌ लोकादर्श का चित्र गोस्वामी जी ने इस सोपान में 
प्रस्तुत किया है । यह चित्र विमल विज्ञान और विमल वैराग्य के अभाव के अवस्‍्यंभावी 
कुपरिणामों की व्यापक कल्पना के आवार पर वनाया गया है। वसिप्ठ ने भरत के शोक के 
वेग को कम करने के लिए उन्हें समझाते हुए कहा है--शोचनीय दशा उस व्राह्मण की 
होती है जो वेद के ममं को नहीं समझता और अपना घमं छोड कर विषयों में, आसक्ति 
हो. जाने के कारण, मग्न हो जाता है। उस राजा (क्षत्रिय) की दशा पर शोक किया जा 
सकता है, जिसे प्रजा प्राणों के समान प्रिय नहीं है । उस घनवान्‌ वैश्य की दशा शोचनीय 
होती है जो कृपण होता है और अतिथियों तथा शिवभकतों के साथ सज्जनता का व्यवहार 
नहीं करता । उस शूद्र की दशा शोचनीय हो जाती है जो विप्रों का अपमान करता है, जो 
'बहुत बकवादी, सम्मान चाहने वाला तया . अपने ज्ञान के लिए अभिमान करता है। उस 
स्त्री की भी दशा शोचनीय होती है जो पति को प्रवंचित करती है तथा कुटिल, कलहप्रिय, 
और स्वेच्छाचारिणी होती है । वह ब्रह्मचारी भी दयनीय होता है जो अपने ब्रत का पालन 
- नहीं करता और गुरु की आज्ञा का अनुसरण नहीं करता । वह गृहस्थ भी दयनीय होता है 
जो अज्ञानवश कर्मपथ को त्याग कर विरक्त हो जाता है तथा वह यती भी दयनीय है जो 
विवेक और विराग से हीन हो कर जगत्‌ के प्रपंचों में खो जाता है । वही तपस्वी दयनीय 
अवस्था में रहता है जो तप में नहीं, भोग में आसक्त हो जाता है । माता, पिता, गुरु और 
वन्धु के विरोधी की दशा भी दयनीय होती है । पिशुन और अकारण क्रोधी भी दयनीय 
होते हैं दूसरों का अपकार करने बाला हर तरह दयनीय होता है । वह वड़ा कठोर और 
केवछ अपने ही शरीर की रक्षा करने वाला होता है । वह भी हर तरह से 
दयनीय है, जो छल छोड़ कर हरिजन नहीं हो जाता । कोसरू-नरेश की दशा .शोचनीय 
नहीं है। उनका प्रभाव तो चौदहों भुवनों में परिव्याप्त है। जैसे तुम्हारे पिता थे, वसां 
अतीत में कोई नहीं था, वर्तमान में कोई नहीं है और भविष्य में भी कोई न होगा । ब्रह्मा, 
विष्णु, शिव, इन्द्र और दिक्पाल लोग दशरथ की गुणगाथा का वर्णन करते हैं। जिसके 
राम, लक्ष्मण, तुम्हारे और शत्रुघ्न के समान पवित्र पुत्र उत्पन्न हुए हों उसके यश का व्र्णन 
कौन कर सकता है! ।' विमल विज्ञान और वैराग्य की दृष्टि से समाज तथा व्यक्ति के 
'शील की यह आलोचना गोस्वामी जी ने प्रस्तुत की है। भरत को तुळसी के वसिष्ठ ने 
आगे समझाया है-- तुम्हारे पिता ने शब्दों के लिए राम को छोड़ा और राम की विरहारिन 
में अपनी आहुति दे दी । उन्हीं के शब्दों को सार्थक करने के लिएँ तुम राज्य करो । 


३ रामचरितमानस, अयोध्याकांड, दोहा १७० के :वाद से ले कर दोहा १७२ तक । 
† वही । 
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प्रजा को सुपालित देख कर दशरथ की आत्मा को भी सन्तोष होगा और तुम्हें कोई 
दोप न होगा ६ ।' 

'कौसल्यादि सकल महतारी, तेउ प्रजा सुख होहि सुखारी †।' के द्वारा गोस्वामी 
जी ने रानियों के भीतर भी विमल वैराग्य की एक पवित्र ऊँचाई का दर्शन किया है । 


अंत में वसिष्ठ और समा) ने भरत को यही आदेश दिया कि वे तत्काल राज्य 
स्वीकार करें और राम के आने पर उन्हें सौंप दें । कौसल्या ने भी वड़ो सरलता से यही 
प्रस्ताव भरत के सम्मुख रखा; पर विमल विज्ञान और वैराग्य की अनंत सोमा के भीतर 
परिव्याप्त यह राम का अनुचर, उस प्रस्ताव को केसे मानता ! माता के सरल और स्नेहमय 
शब्दों ने भरत को और अधिक व्याकुल कर दिया । लोचन के जल से सिंच कर उनके 
हृदय में राम फे विरह के नये अंकुर फूट निकले । भरत के इस पवित्र स्नेह को देख कर 
दर्शक अपना शरीर भी भूल गये। सव" लोग इस सहज स्नेह को मर्यादा की प्रशंसा 
करने लगे $ । 

भरत के विमल विज्ञान और विमल वैराग्य के सामने कत्तव्य का चित्र स्वभावतः 
स्पष्ट था । कत्तव्य भरत के सामने समस्या वन कर नहीं, जीवन के एक स्वाभाविक क्रम की 
तरह आता था। भरत के हृदय की विमल वैराग्य की अनुभूति में इतनो शक्ति अवश्य है कि 
तुलसी की योजना के अनुसार समाज के भीतर एक आदश ग्रातु-स्नेह का विकास हो सके । सव 
लोगों के प्रस्तावों को भरत की विमळ वैराग्य की दृष्टि ने ठुकरा दिया | इन सव प्रस्तावों - 
के भीतर विमल वै राग्यपूर्ण, भरत की दृष्टि ने दोप और दुता को स्पष्ट खोज लेने में 
कोई कठिनाई अनुभव न की । इस पावन प्रकाश में एक क्षण में ही चारों तरफ़ के दोष 
परिलक्षित होने लगे । अज्ञानमय, मोहजन्य प्रेम हमेशा सान्ति की- काली छाया से मलिन 
रहता है । वह ठीक निर्णय न कर अन्धकार में ही पड़ा रहता है! सत्य का प्रकाश उमे 
नहीं प्राप्त होता । इसीलिए भरत ने कहा--“संसथ शील प्रेम वस अहहू, सबुइ उचित सव 
जो कछू -कहहु।” अपने इस कथन से भरत ने उपर्युक्त स्थिति को स्पष्ट करके सवके 
प्रस्तावों को सामान्यतः ठुकरा दिया, लेकिन विमल विज्ञान की दृष्टि से गुरु और माता 
को विशेष सम्मान देने के लिए उन्होंने कुछ अलग कर लिया । उन्होंने कौसल्या के लिए 
कहा--'राम की माता वड़ी सरल चित्त हैं और हम पर उनका विशेष स्नेह है । हमारी 
दीनता को देख कर उन्होंने सद्भावना और स्नेह के कारण ऐसा कह दिया $ ।' माता की 
दृष्टि में भी जो स्नेह की दुवंलता थी उसकी ओर भरत ने विनीत और शिष्ट संकेत कर 
दिया है । गुरु के लिए भी उन्होंने कहा--“गुरु विवेक सागर जगु जाना, जिन्हहि बिस्व _ 
कर-वदर-समाना । मो कहं तिलक साज सज सोऊ, भये विधि बिमुख-बिमुख सव कोऊ%।” 


३ रामचरितमानस, अयोध्याकांड, दोहा १७२ के वाद । | रामर्चारतमानस, अयोध्याकांड, 


दोहा १७४ के पहले । § रामचरितमानस, अयोध्याकांड, सोरठा १७५ के पहले का छन्द । 
* रामचरितमानस, अयोष्याकांड, दोहा १८० और उसके पहले । $ वही। % रामचरित- 
मानस, अयोघ्याकांड, दोहा १८० के वाद । 
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विवेकसागर गुरु के ऐसे प्रस्ताव को भरत ने केवल अपने ही दुर्भाग्य की प्रेरणा का 
फल माना । विमल विज्ञान और विमल वै राग्य-सम्पन्न ऐसे पात्र की कल्पना भरत में गोस्वामी 
जी की ही स्रेभे दिनी दृष्टि कर सकती थी । भरत का यह पात्र अपनी पवित्र दृष्टि के 
प्रकाश से सवके गुण-दोपों को अलग करके, यह निइचथ करने में तनिक भी कठिनाई 
अनुभव नहीं करता कि दशरथ का सत्यप्रेम तो पवित्र और पूज्य है, पर ककेयी का घातक 
प्रस्ताव कैसे क्षम्य हो सकता है । मर्यादा पुरुषोत्तम का जो विरोध कैकेयी ने किया उसका 
प्रायश्चित्त दशरथ के शब्दों का पालन करने से न होगा | भरत यह निरड्चित समझ गये 
थे कि राम को वन भेज कर भरत के लिए राज्य करने की स्वीकृति दे कर दशरथ अपना 
कत्तव्य पूरा कर लेने के लिए वाध्य थे और उन्होंने वैसा ही किया। उन्होंने अपने सत्य 
की रक्षा कर छो और राम के लिए अपने प्राण दे दिये । अव भरत की विमल बैराग्य से 
आलोकित दृष्टि इस वात को देख लेती है कि भरत यदि राम के लिए प्राण त्याग कर दे 
तो अपने आदर्श पिता का सच्चा पुत्र होगा, पर यदि नियति ने यह सम्भव नही किया, 
तो वह, राज्य करने के लिए, घमं की दृष्टि से, विमल विज्ञान की दृष्टि से वाध्य नहीं 
है । दशरथ ने उसे राज्य करने की आज्ञा नहीं दी है । यह तो लोभ और मोह से पराजित 
कैकेयी ने हठात्‌ दशरथ से माँग लिया है । यह वरदान कंकेयी के लोभ और मोह को, 
उसके मद और मत्सर को, उसकी ईर्ष्या और द्वेप को मिला है। ऐसी स्थिति में पवित्र 
बिज्ञान और पवित्र वैराग्य की घर्म पूर्ण दृष्टि पावन शील वाले भरत को ऐसा अपवित्र 
आचरण करने कें लिए कैसे वाध्य कर सकती है । पाप यदि वरदान माँग कर पुण्यातंमा को 
अपने साथ घसीटना चाहता है, तो पुण्यात्मा अपनी पूरी शक्ति लगा कर पाप का विरोध 
करेगा । विमल विज्ञान का यही सकेत है। धर्म पुण्यात्मा को पापी के साथ नहीं बाँध 
सकता । 'उद्धरेदात्मनात्मानम्‌! | के सिद्धान्त के अनुसार जागरूक भरत ने शीर के 
सौन्दर्यं की साधना की अपनो सिद्धि का पूरा उपयोग कैकेयी के कुचक्र से वच निकलने के 
लिए किया । उनकी विमल विज्ञान और विमल वैराग्यपूर्णं अन्तर्वृत्ति को अपना पथ खोज 
निकालने में देर न लगी । इस कांड के नायक भरत ने राम को छोड़ और सव लोगों का 
मार्गदर्शन किया है तया सामान्य वुद्धि की मरिनता के ऊपर विमळ विज्ञान का बड़ा ही 
उज्ज्वल प्रकाश ड'ला है । 


भरत की दृष्टि से यह वात छिपी नहीं रह गयी कि कैकेयी के वरदान को अपने 
लिए स्वीकार करने में विमल विज्ञान और विमल वैराग्य के उच्च आसन से उनका एक 
बड़ा दयनीय पतन होगा । राजा को तो राजपि होना चाहिए । राम के विमुख जाने वाला 
राजा अपनी प्रजा को एक क्षण में प्रलय के विकराल जबड़ों को सौंप देगा । कैकेयी राम 
के परम पावन आदर्शों के विरुद्ध खड़ी हो गयी थी । उसग साथ देना पाप का साथ देना 
होता । उसका साथ दे कर राजा होने में, भरत ने विश्व के लिए आदर्श की दृष्टि से 
तथा. जीबन की सुरक्षा की दृष्टि से भी एक महाप्रलय का दर्शन किया । धर्मो रक्षति 


‡ गीता, अध्याय, ६ इलोक ५ । 
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रक्षितः (मनुस्मृति, अध्याय ८, इलोक १५) के सिद्धान्त के अनुसार उन्होंने यह समझ लिया कि 
राम के आदर्शों की रक्षा ही, सुख की सृष्टि है और उन आदो का विरोध प्रलय की ज्वाला है । 
ऐसा अनुभव करके ही विमल विज्ञान और बै राग्यपू्ण स्वरों में भरत ने उत्तर दिया था-- 
कहउं साचु सत्र सुनि पतियाहू, चाहिय धरमसौल नर नाहू। 
मोहि राज हठि देइहउ जबहीं, रसा रसातल जाइहि तवहीं ३ । 

अपने इन शब्दों से भरत यही वताना चाहते हैँ कि क॑केयी के द्वारा प्राप्त वरदानों को 
स्वीकार करना राम के विरुद्ध चलने को ही स्त्रीकार करना है। कैकेप्री के इस वरदान 
को प्रजा और मन्त्रि-परिपद्‌ यदि हठात्‌ कार्याम्वित कर सकरी तो पृथ्वी और उसके आदश, 
सब एक क्षण में नष्ट हो जाएंगे । भरत के समान विमळ विज्ञान और वैराग्यनय चरित्र से 
खिलवाड़ करके राम-विरोविनी कैकेयी के वरदान को क्रिपात्मक रूप देने से प्रलय को 
छोड़ और दूसरा क्या हो सकता है। जगद्रक्षिका पवित्रता को नष्ट करने से जगत्‌ का 
नाश ही तो होता है । 

भरत इस आदर्श की हीनता के परिणाम को अच्छी तरह समझते थे कि जिस 
समाज में व्यक्ति को प्रिय का विरह प्राणों के समान प्रिय लगने लगे, प्रिय की अनुपस्थिति 
ही उसे मुखी बनाए, तो उस समाज का प्रलय अवश्यंशावी है--“जों प्रिय विरह प्रानप्रिय 
रागे, देखव सुनव बहुत अव आगे | ।” 

विमल विज्ञान और विमल वे राग्य-सम्पन्न व्यक्ति के भीतर, आदर्श से किसी भी 
तरह चूक जाने पर सात्त्विक ग्लानि का प्रादुर्भाव होता है। विमल विज्ञान और 
विमल वैराग्य ही इस तरह के आदर्शों की अन्तर्दृष्टि प्रदान कर सकते हैं । 
जब यह्‌ दृष्टि व्यक्ति को प्राप्त हो जाती है तब उसे लोक का अपयश और 
परलोक का सोच नहीं रह जाता । इन सकी पीड़ा उसे नगण्य प्रतीत होती है । वह एक 
ही पीड़ा नहीं सह सकता । वह पीड़ा है- राम के आदर्शों के विरुद्ध जा कर पतन की 
स्थिति में पहुंच जाने की ग्लानि की मार्मिक वेदना--“डरु न मोहि जग कहइ कि पोचू, 
परलोकहु कर नाहिन सोचू । एक़इ उर वस दुसह दवारी, मोहि लगि भे सियराम 
दुखारी $ ।” भरत के कारण सीताराम को कष्ट सहना पड़ा । इस स्थिति से उत्पन्न वेदना 
को दावारिनि को भरत का पवित्र विरागी हृदय नहीं सह सकता । 


अपनी सम्पूर्ण वेदना परिषद्‌ के सम्मुख रख कर अंत में भरत कहते हैं-- 
आपनि दारुन दीनता कहउं सबहि सिरु नाइ। 
देखे बिनु रघुनाथ पद जिय के जरनि न जाइ + । 
भरत का यह वैराग्यमय शील उन्हें राम के प्रेम का मानव रूप बना देता है। 
भरत ने अपने निरछल स्नेह की व्याकुलता को सब लोगों पर छा दिया--“मातु सचिव 


‡ रामचरितमानस, अयोध्याकांड, दोहा १७७ के बाद। † रामचरितमानस, अयोष्याकांड, 
दोहा १७८ के बाद । $ रामचरितमानस, अयोध्याकांड, दोहा १८० के वाद । +» राम- 
चरितमानस, अयोष्याकांड, दोहा १८१ । 
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गुरु पुर नर नारी, सकल सनेह विकल भये भारी । भरतहि कहहिं सराहि सराही, राम- 
प्रेम-मूरति-तनु आही ‡ ।” अयोध्या की जलती हुई प्रजा को इस आदशं प्रेमी ने प्रेम का 
पावन पय दिखा कर सहारा दिया । कवने इस राम-प्रेमी को अपने प्राणों में विठा लिया । 
राम का आकपंण इतना बड़ा था कि अपने घर-वार, घन-सम्पत्ति की किसी को चिन्ता 
नहीं थी । यही विमल विज्ञान और विमल वैराग्य का जीवन में परिणाम होता है। इसी 
स्थिति में सव चिन्ता छोड़ कर सब लोग रामदर्शन की तैयारी करने लगे । गोस्वामी जी ने 


इस विमल विज्ञान और विमल वैराग्य का. स्पष्ट संकेत, लोगों की भावना को व्यक्त करके, 


दिया है । लोग सोचने लगे 
जरउ सो संपति सदन सुखु सुहृद मातु पितु भाइ । 
सनमुख होत जो राम पद करइ न सहज सहाइ Ti 
विमल विज्ञानी और विमल विरागी घन-सम्पत्ति, माता-पिता, भाई और मित्र को 
तभी तक अपना समझते हैं, जव तक ये सब राम के आदशों में, उनके चरणों में भवित से 
डूब जाने में आपसे आप सहायक होते रहते हैं, अन्यया इन सवको वे छोड़ देते हैं । 
इसी दृष्टिकोण से भरत ने राजा राम की सम्पत्ति और उनके राज्य को सुरक्षित 
करके ही अयोध्या छोड़ना ठीक समझा । विष्वस्त सेवकों को स्वामी राम के प्रति उनके 
कतंव्यज्ञान को सजग कर भरत ने यथास्थान उन्हें रक्षा के लिए नियुक्त कर दिया । उन 
सेवकों ने इसी रामकाज को राम का दर्शन मान लिया और उसी सेवा के सुख में निमग्न 
हो गये । कैकेयी के द्वारा प्राप्त राज्य और सम्पत्ति के प्रति भरत के भीतर विमल विराग 
इसीलिए था कि वह सम्पत्ति उन्हें राम-विमुख कर देती । उसे राम की ही समझ कर 
उन्होंने उसकी रक्षा की । 
इसी राम के काज की सिद्धि के प्रयतन में निपाद भी अपने क्षणभंगुर शरीर को 
अपित कर देने के लिए प्रस्तुत हो गये, जब इतने बड़े समूह को ले कर उन्होंने भरत को 
राम की तरफ़ आते देखा । निपाद को संदेह हो गया कि राम पर आक्रमण करने भरत 


जा रहे हैं। उसने सोचा--“समरु मरनु पुनि सुर-सरि-तीरा, रामकाजु छनभग सरीरा $।” 
स्वामी के कार्ये के लिए युद्धक्षेत्र पर युद्ध करूंगा । मेरा यश चौदहों भुवनों को उज्ज्वल कर 
देगा । यदि भगवान्‌ राम के लिए शरीर छोड़ दूंगा तो मेरे दोनों हाथों में लड्डू रहेंगे 
यहाँ यश और वहाँ स्वर्ग । विमल वैराग्य का कितना अच्छा उदाहरण निपाद ने प्रस्तुत 


किया, आदर्श की रक्षा के लिए प्राणों के मोह को छोड़ कर । 

विमल विज्ञान की बात भी गोस्वामी जी ने निपादराज से कहलायी है । बह कहते 
हैं--साधुओं के समाज में जिसकी गिनती नहीं होती, राम के भक्तों में भी जो नहीं गिना 
जाता, वह जीते हुए भी पृथ्वी का भार ही रहता है। वह जननी के यौवनरूपी विटप 
के लिए केवल कुठार का काम करता है # ।' -विमल विज्ञान और विमल बैराग्य ने 


| रामचरितमानस, अयोघ्याकांड, दोहा १८२ के वाद । † रामचरितमानस, अयोध्याकांड, 
दोहा १८४ के। $ रामचरितमानस, अयोष्याकांड, दोहा १८८ के वाद | + वही । 
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निषादराज के भीतर यहाँ लोकमंगल विधान करने वाला जगद्रक्षक पवित्र उत्साह उत्पन्न 
किया है । 

बिमल विज्ञान और विमल वैराग्य के आधार पर ही आदर्श समाज की सृष्टि हो 
सकती है । निपादराज के भीतर जो पवित्र सन्देह उत्पन्न हुआ था वह निराधार था। 
भरत की स्थिति दूसरी ही थी । परिस्थिति का ज्ञान प्राप्त करने के लिए निपादराज आये 
भी और भरत के पावन हृदय के माधुयं में वे छीन भी हो गये । यहाँ गोस्वामी जी के 
विमल विज्ञान ने एक अनोखा मोड़ लिया है । रामप्रेम की पवित्रता के भीतर जो अभेद 
पैदा होता है उसे इस' विमल विज्ञान ने देखा है । जिसे राम ने हृदय से लगा कर अपना 
प्रेम दे दिया, जिसे उनके आदर्शो की पवित्रता का प्रकाश मिल गया, वह कहाँ नीच जाति 
का रह सकता है ! अपनी विमल विज्ञान की योजना के द्वारा गोस्वामी जी ने इस प्रकार 
के अभेद सिद्धान्त का प्रचार किया है । उन्होंने भरत-निपादराज के मिलन का वर्णन करते 
हुए कहा है-- - 
लोक बेद सव भातिहि नीचा, जासु छांह छुइ लेइय सींचा। 

तेहि भरि अंक राम-लघु-म्माता, मिळत पुरूक-परिपूरित गाता । 

राम के इस निपाद मित्र से मिल कर भरत का पूरा शरीर आनन्दातिरेक के रोमांच 
से भर उठा । तुलसीदशंन में पवित्रता की शर्त राम की भक्ति या पवित्र शीळ है-- राम 
राम कहि जे जमुहाहीं । तिन्हहि न पाप-पुंज समुहाहीं । एहि तौ राम लाइ उर लीन्हा । 
कुल समेत जग पावन कीन्हा । स्वपच सवर खस जमन पांवर कोल किरात । राम कहत 
पावन परम होत भुवन विख्यात | ।” राम के आदर्शो की तरफ़ जो झुका, वही पवित्र हो 
जाता है और फिर जातिगत अपवित्रता समाप्त हो जाती है। तुलसी के विमल विज्ञान का 
अभेदवाद जगत्‌ को इसी आधार भूमि पर छा कर विषमता को नष्ट करके एक ` आदशं 
समाज की सृष्टि करना चाहता है । 


भरत के विमल विज्ञान और विमल वैराग्य के अमोष प्रभाव को गोस्वामी जी ने 
इस कांड भर में सुरक्षित रखा है । उनका इस' कांड का नायक भरत इतना वड़ा है कि 
उसके शील और स्नेह को देख कर निषाद आवेश के आनन्द में अपना अस्तित्व ही भूल 
गया । तुळसी की तरफ़ से निषादराज आदशों के एक प्रचारक की तरह दिखाई पड़ते हैं । 
वे भरत से कहते हैं--मिरी करतूत और मेरे कुल को समझ कर तथा प्रभु राम की महिमा 
का अनुभव कर लेने के वाद भी जो उनके चरणों का घ्यान नहीं करता, उसे प्रारब्ध ने 
प्रवंचित कर रखा है$।' 

विमल विज्ञान के द्वारा अखिल विशव में भेदाभेदरूप ब्रह्मातभूति गोध्वामी जी 
उत्पन्न करना चाहते थे । भरत की इस यात्रा के समय गंगा की महिमा में फिर गोस्वामी 


` जी ने विमल विज्ञान का अभेददर्शन प्रस्तुत किया है-- करहि प्रनाम नगर-नर-नारी, 


‡ रामचरितमानस, अयोध्याकांड, दोहा १९२ के वाद। 7 वही। $ रामचरितमानस, 
अयोध्याकांड, दोहा १९४ के वाद । 
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मुदित ब्रह्ममय वारि निहारी | ।” गंगा को ब्रह्ममय जल कह कर गोस्वामी जी ने विमल 
विज्ञान के अभेददर्शन का स्पष्ट संकेत दिया है । भरत ने ब्रह्म के इस गंगा रूप से भी 
सोताराम के चरणों का सहज स्नेह माँगा | । गोस्वामी जी ने भेद के भीतर अभेददशंन को 
हो साधना का स्वाभाविक प्रकार माना है । भेद देखने वाड़ो आँखों को धोरे-घोरे उसी 
भेद के भीतर अभेद का दर्शन करा देना, गोस्वामी जी के अनुसार, स्वाभाविक उपासना- 
पद्धति है । उनके अनुसार भेद को ध्यान से अळग रख कर अभेददर्शन स्वप्रतिगामी है। 
इसीलिए उनके भरत ने निपादराज के साय के अपने वार्तालाप में सीता को पवित्रता की 
चर्चा करते हुए उनके पिता जनक के गौरव को भोग और योग के द्वारा प्रदर्शित किया 
है$। भोग और योग का समन्वय भेद और अभेद का ही समन्वय है | भेदभावना से भोग 
और अभेदभावना से योग संभव होता है । दोनों का समन्वय भेदाभेद है । 


गोस्वामी जी ने इसी भेद और अभेद का समन्वय करने के छिए अभेद ब्रह्म को 
अेदमय जगत्‌ के शील की अनतता के भीतर प्रतिष्ठित करके देखा है । उनकी उपासना- 
पद्धति इस 'वाहरजामी' # ब्रह्म के शील के सौन्दर्य को छोड़ कर कभी चलती ही नहीं । 
निपादराज से वातचीत करते हुए उनके भरत मर्यादापुरुपोत्तम के गौरव को इसी शील की 
भूमि पर प्रस्तुत करते हैं--'राम ने अवतार ले कर जगत्‌ को उज्ज्वल और जागृत कर 
दिया । वे रूप, शील, सुख और सब गुणों के आदर्शों के महासागर हैं | राम का स्वभाव 
पुरजन, परिजन, गुरु, पिता और माता सव को सुखी बनाता है! बँरी भो राम की वड़ाई 
करते हैं । वे अपने वोल्ने, मिलने तया विनय से सत्र को मोह लेते हैं। करोड़ों शारदा 
तथा. सैकड़ों करोड़ शेप भी प्रमु के गुणों की गिनती नहीं कर संकते$ ।' यही अनंत 
आदर्शं तुलसी का 'वाहरजामी' ब्रह्म है और इसी की उपासना उनकी रामभक्ति है । 
विमल विज्ञान और विमल वैराग्य इसी आदर्श तक पहुँचने में व्यक्ति के सहाय होते हैं । 


विमल विज्ञान और विमल वैराग्य का आधार गोस्वामी जी ने नियतिवाद को भी 
माना है । गोस्वामी जी का यह नियतिवाद भारतीय विचारधारा के अनुकूल ही व्यक्ति 


को अकर्मण्य, निराशाग्रस्त तथा भीरु नहीं वनाता । इसके प्रतिकूल नियतिवाद के सम्यक्‌. 


ज्ञान से व्यक्ति कर्मठ, आशावान्‌ और निर्भय रहता है । सद्भावना के साथ अपने मंगल 
और लोकमंगल के विकास का प्रयत्न करने पर भी जव वह सफळ नहीं होता, तव अपनी 


असफलता को नियति का विधान समझ कर फङ के प्रति नितान्त अनासक्त हो कर विमल. 


वैराग्य की अवस्था में पहुँच जाता है। नियति के इसी प्रकार के स्वभाव को समझ लेना 
ही गोस्वामी जी के अनुसार विमछू विज्ञान की प्राप्ति का एक अंग है । इस नियति को 
भारतीय कर्मवादी दर्शन व्यक्ति के ही अनेक जन्मों के कर्मो का फल समझते हैं । नियति 
को अपने ही कर्मों का फल समझ कर भारतीय उसकी कटुता को भी साहस, धैर्य और नयाम्य 


‡ रामचरितमानस, अयोच्याकांड, दोहा १९५ के वाद । | रामचरितमानस, अयोष्याकांड, 
दोहा १९६ के पहले। $ रामचरितमानस, अयोध्याकांड, दोहा १९ के पहले | + तुळसी कवितावली, 
उत्तरकांड, पृष्ठ १९३, सवैया १२९। § रामचरितमानस, अयोध्याकांड, दोहा १९ ९के पहले ।- 
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बुद्धि से स्वीकार करता है । चित्रकूट के मार्ग पर राम के एक रात के विश्राम के वन्य 
साधनों को देख कर जव भरत व्ययित होते हैं और इन सत्र का कारण अपने को समझ 
कर ग्लानि में डूब जाते हैं तव निपादराज उन्हें समझाते हैं-'आप व्यर्थ सन्तप्त न हों । 
राम आपको प्रिय हैं और आप राम को प्रिय हैं। यह सब्र तो वाम-विधि की करनी है। 
भरत ने प्रिय राम को सुखी देखने के सब प्रयत्न बाल्यकाल से ही किये, इतने पर भी 
यदि राम को कप्ट हो गया तो भरत का दोप नहीं, वामविधाता का दोष हैई।' 
यही समझ कर निपादराज भरत में उत्साह की प्रेरणा उत्पन्न करना चाहते हैं । निपादराज 
ने भरत को समझाया और शपथ ली कि भगवान्‌ राम को मैंने ठीक तरह से जान लिया है । 

उन्हें तुमसे अधिक कोई दूसरा व्यक्ति प्रिय नहीं है । राम अन्तर्यामी हैं, कृपा के निवासस्थान 
हँ । आप इस विचार को मन में दृढ़ करके, चल कर विश्राम करें । नियति के इस विधान 
का स्मरण जब भरत को हो आया तब उन्होंने अपने भीतर घैयं का अनुभव किया । 


यहाँ से भरत का विमल विज्ञान और वैराग्यपूर्ण स्नेह, हर तरह की परीक्षा से 
अकलुप और विकाररहित सिद्ध होता है । त्रिवेणी में स्नान के वाद भरत के द्वारा तीर्थ- 
राज से माँगे हुए वरदान में गोस्वामी जी ने विमछ वैराग्य का बड़ा सुन्दर चित्र प्रस्तुत 
किया है। भरत ने तीर्थराज से कहा है--मुझमें अर्थ, घमं तया काम की रुचि नहीं है । 
मैं निर्वाणगति भी नहीं चाहता । जन्म-जन्म राम के चरणों के लिए प्रेम को छोड़ मुझे कोई 
दूसरा वरदान नहीं चाहिए† ।' यह रति, भरत बड़ी कठिन परीक्षा के समय भी अपने 
भीतर स्थिर रखना चाहते हैं। वे तीर्षराज से कहते हैं--राम चाहे हमें कुटिल ही 
समझें, दुनिया मुझे गुरु और स्वामी का द्रोही भी समझे तत्र भी आपके अनुग्रह से सीता- 
राम के चरणों की रति मेरे भीतर दिन-दिन बढ़ती ही जाए$।' 


विमल विज्ञान का यह कितना ऊँचा आदर्श है। भरत का प्रेमो, प्रिय की सद्भावना 
या दुर्भावना की बिलकुछ चिन्ता नहीं करता । उन दोनों से विरक्त रह कर सहज-निइछल 
स्नेह प्रिय के लिए वह अपने हृदय में चाहता है । प्रेमी यदि प्रिय के द्वारा सताया न गया तो 
उसके प्रेम को वलिदान क्या देना पड़ा । प्रिय की दुर्भावनाओं के रहते हुए भी प्रेम यदि 
बढ़ता जाए तभी तो वह सहज प्रेम है । विमल वैराग्य के क्षेत्र के सहज प्रेम की आदशं- 
भूमि गोस्वामी जी ने चातक के प्रेम में देखी है। उनके भरत कहते हैं-'बादल चाहे 
जन्म-भर स्मरण न करे और जळ माँगने वाले चातक पर चाहे वज और ओलों की वर्षा करे, 
पर चातक की पुकार घटती नहों। चातक तो पुकार की कमी को प्रेम की कमी और 
बढ़ती हुई प्रिय के लिए हृदय की पुकार को प्रेम की वृद्धि समझता है, इसीलिए कठोर 
प्रिय के लिए भी उसके हृदय में पुकार निरन्तर वनी रहती है । प्रिय को पुकारते हुए उसका 
कंठ नहीं थकता । जिस तरह तपने पर सोना अधिक चमकता है, उसी तरह प्रिय के लिए 
अपने स्वार्थो की बलि दे कर अपने जीवन को तपाने से प्रेम उज्ज्वलतर हो जाता है + ।' 


+ रामचरितमानस, अयोध्याकांड, दोहा २०० के पहले । 7 रामचरितमानस, अयोघ्याकांड, 
दोहा २०३। $रामचरितमानस, अयोध्यांकाड, दोहा २०३ के वाद । # वही । 
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अपने स्वार्यों के प्रति उमंग भरा विमल वैराग्य और प्रिय के स्वार्थो की उपासना 
सच्चे प्रेमी का लक्षण है । विमल वैराग्य के जज्ज्वल चरित को ले कर भरत राम से 
सहज प्रेम करते हैं । भरत के इस विमल वैराग्य की साक्षो त्रित्रेणी में विराद के जलरूप 
के भीतर से वाणी बन कर प्रकट होती है--“तात भरत तुम्ह सब विधि सांघू, राम-चरन- 
अनुराग-अगाघू । वादि गलाति करहु मन मांहीं, तुम्ह सम रामहि कोउ प्रिय नाहीं ।” 

गोस्वामी जी ने भरत के विमल वैराग्यमथ प्रेम की पवित्रता का उल्लास अनंत के 
हृदय में व्याप्त दिखाने के लिए तिवेणी की धारा सेसाक्षी दिळवायी है। भरद्वाज जी 
ने भी भरत के शोल को देख कर यही अनुभव किया कि मेरा भाग्य ही मूतिमान वन 
कर भरत के रूप में आ गया ।' 

अपने इस कांड के नायक भरत में गोस्वामी जी की प्रतिभा ने विमल वैराग्य 
और बिमल विज्ञान का ऐसा प्रकाश आलोकित किया है कि उसके सामने ऋषियों का 
हृदय भी प्रेमभक्ति के आदर्श का दर्शन करके कृतज्ञता से झुक गया है। भरद्वाज जी भी 
सान्त्वना देते हुए भरत से यह रहस्य बतला देते हैं कि कैकेयी का दोप नहीं, यह दोप 


सरस्वती का है।' उन्होंने यह भी कहा कि तुम्हारा विमल यश प्रचारित करके लोक . 


और वेद दोनों अपने को घन्य मानेंगे । कैकेमी-कांड में तुम्हारा अल्प अपराध देखने वाले 
भी अघम, अज्ञानी, और असाघु कहलाएंगे , तुम यदि राज्य भी करते तो तुम्हें दोप नहीं 
या और राम को भी उससे सन्तोप होता, पर तुमने राम-चरणों की दासता स्वीकार करके 
बहुत ही भला काम किया । राम के चरणों के स्नेह से ही लोकमंगल की सृष्टि होती है । 
राम के आदो से ही लोक की रक्षा हो सकती है। राम के चरणों का यह स्नेह तुम्हारा 
घन, जीवन और प्राण है । तुमसे बड़ा भाग्य किसका हो सकता है । तुमसे वढ़ कर राम 
का कोई दूसरा प्रेमी नहीं है । तुम्हारी प्रशंसा करते हुए उन्होंने रात विता दी थी। उनके 
हृदय के रहस्य को प्रयाग में स्नान के समय हमने समझा, जब वे तुम्हारे अनुराग में 
मग्न हो गये थे + ।' 

अपने इसी वार्तालाप के सिलसिले में विमल विज्ञान और बैराग्य का संकेत देते 
हुए भरद्वाज ऋषि ने कहा-- राम का स्नेह तुम पर इतना है, जितना जड तथा अज्ञानी 
मनुष्य का स्नेह जीवन और जगत्‌ के सुखों से रहता है§।' भरत के समान विमल विज्ञानी 
और विमल विरागी ऐन्द्रिक सुखोपभोगों से ऊपर उठ कर आत्मा के सौन्दर्यं को जागृत 
करता है, अपने विमल विज्ञान और वैराग्य से लोकमंगल की साधना करके । 


भरद्वाज ने आगे भरत से यही कहा है--'हमारे मत से तुम राम के स्नेह के 
अवतार हो । राम का स्नेह तुम्हारे रूप में पृथ्वी पर उतर आया है। तुम्हें मिला हुआ 
यह कलंक भी धन्य है जो हमें यह उपदेश दिला सक्रा । राम की भक्ति के रस की सिद्धि 
| रामचरितमानस, अयोघ्याकांड, दोहा२०४ के पहुले। † रामचरितमानस, अयोष्या- 
कांड, दोहा २०४ के वाद। $ रामचरितमानस, अयोध्याकांड, दोहा २०५। ॐ रामः 
चरितमानस, अयोध्याकांड, दोहा २०६ के वाद। § वही । 
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के लिए यह समग्र वड़ा मंगलमय है । तुम्हें देख कर राम की भक्ति के रस की सिद्धि की 
ओर हम लोग भी वढ़ सकेंगे | ।' 

गोस्वामी जो ने इस विमछ वैराग्यमय प्रेम की स्तुति बड़े प्रभावशाली शब्दों में 
भरद्वाज जी से करायी है । वे भरत से कहते हैँ--आपका विमल यश द्वितोया के निष्कलंक 
चन्द्रमा की तरह है । राम के भक्त कुमुद और चकोर वन कर इसकी ओर देखते रहेंगे । 
यह्‌ हमेशा उदित ही रहेगा, कभी अस्त न होगा। संसार के आकाश में यह घटेगा नहीं, 
दिन-दिन दूना ही होता जाएगा । त्रिलोकरूपी कोक इससे बड़ा प्रेम करेगा । राम का 
प्रतापरूपी सूर्य तुम्हारे यश के चन्द्रमा के सौन्दर्य को कम न कर सकेगा ।' 


इस कांड के नायक के लिए दिया गया भरद्वाज का यह बहुत बड़ा सम्मान है, 
जिसमें भरद्वाज यह स्वीकार करते हैं कि राम का बढ़ता हुआ प्रताप भरत की पवित्रता के 
चन्द्रमा में उज्ज्वलता ही उत्पन्न करेगा । 

आगे भरद्वाज फिर कहते हैं-'तुम्हारे यश का यह विमल चन्द्र रात-दिन सबको 
सुखद रहेगा । केकेयी के कतं्यों का राहु इसे ग्रस्त नहीं कर सकेगा । तुम्हारे यश का यह 
विमल चन्द्र राम के सुन्दर प्रेम के अमृत से पूर्ण है। चन्द्रमा को अपने गुरु वृहस्पति की 
पत्नी के प्रति वासनामय आसक्ति का दोष रूग। था, पर तुम्हारे यश के इस विमल चन्द्र 
को गुरुओं का अपमान करने का दोप कभी नहीं लग सका है तुमने अमृत को पृथ्वी के 
लिए सुलभ वना दिया । राम के भवत अव इस रामःप्रेम के अमृत को पी कर अघा जाएंगे । 
तुमने अपनी कीति के अनुपम चन्द्र की सृष्टि की, जिसमें राम का प्रेम मुग वन कर बैठा 
है । तुम्हारे मन में यह प्रेम उत्पन्न हो गया.है। इस पर आघात लगने की आशंका से तुम्हें 
रलानि हो रही है। पर दरिद्र को ही पारस पा कर उसके खो जाने का भय होना चाहिए । 
तुम्हारा विमल विज्ञान और वैराग्यमथ हृदय परम उदार और घनी है । वह राम-प्रेम का 
सुरक्षित कोप है । उसमें सुरक्षित रखा हुआ राम-प्रेम कभी नहीं खो सकता । सब साधनों 
का सुन्दर परिणाम लक्ष्मण, राम और सीता का दर्शन है और उप दर्शन का फल तुम्हारा 
दर्शन है । तुम धन्य हो $ ।' प्रयाग के आकाश ने भी धन्य की घ्वनि भरत के लिए भेजी। 
अपने को राम का कृपापात्र समझ कर भरत राम-प्रेम में मग्न हो गये । उन्होंने रोमांच 
से अपने शरीर को सोताराम से अपने हृदय को तया कमल के समान अपनी आँखों को 
स्नेह के जल से भर लिया # । 

सांसारिक सुखों के प्रति, भरत के भीतर, प्रिय के वियोग के समय विमल विज्ञान 
के अद्वैत में उत्पन्न बिमल वँ राग्यजन्य तीव्र अनासवित रहती है। भरद्वाज की सभा को 
भरत ने जो उत्तर दिया वह भी विमल विज्ञान और विमल वैराग्य का एक बड़ा सुन्दर 


‡ रामचरितमानस, अयोध्याकांड, दोहा २०७ और उसके पहले । | रामचरितमानस, 
अयोघ्याकांड, दोहा २०७ के वाद । $ रामचरितमानस, अयोघ्याकांड, दोहा २०७ के बाद 
से ले कर दोहा २०८ के वाद तक। + रामचरितमानस, अयोध्याकांड, दोहा २०९ और 
उसके पहले । 
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उदाहरण है । उन्होंने कहा- “माता के कारनामों का सोच मुझे नहीं है । हमें इसका भी 
दुःख नहीं है कि संसार हमें नीच समझेगा । मुझे इस वात का भी डर नहीं है कि हमारा 
परलोक विगड़ जाएगा । पिता की मृत्यु का शोक भी हमें नहीं है । उनका सुकृत तो संसार 
भर पर छाया हुआ है, लक्ष्मण और राम के समान पुत्र उन्होंने पाये, राम के विरह में 
उन्होंने क्षणमंगुर शरीर को छोड़ कर अपने को मंगलमय बना लिया । उनके लिए शोक 
करने का कोई प्रसंग ही नहीं है । राम, लकमण और सीता खुले पैर मुनि के वेप में वन-वन 
फिर रहे हैं । मृगचर्म को उन्होंने वस्त्र वना छिया है तया फल को भोजन और कुश और 
पत्ते को विस्तर । वृक्षों के नीचे नित्रास करके वे हिम, धूप, वर्षा और वायु के आघातों को 
सहते हैं। इसी दुःख की जलन से हमारी छाती दिनरात जल रही है। हमें न दिन में भूख 
लगती है और न रात में निद्रा ही आती है। हमने पुरे संसार को अपने मन में स्थान 
दे कर खोजा, पर इस रोग को दवा हमें नहीं मिली ई ।' 
भरद्वाज ने भरत को समझाया और आतिथ्य स्वीकार करने के लिए उन्हें राज्ञी 
कर छिया । इस स्वागत के लिए भरद्वाज ने अपनी सिद्धियों का उपयोग किया । स्वागत के 
लिए पृथ्वी पर उन सुखों की सूष्टि हो गयी, जिसे देख कर देवताओं का मन भी आकृष्ट 
हो जाए । पर परम पावन वैराग्य में सिद्ध भरत इतने अनुपम थे कि सिद्धियों को भी 
'राम-लघु-माई' | अतुलित अतिथि’ $ दिखाई पड़े । ब्रह्मा को भी विस्मय में डालने वाली 
भरद्वाज के द्वारा की गयी स्वागत की तैयारी विमल विरागी भरत को आक्कष्ट न 
कर सकी । केवल ऋषि की आज्ञा का अनुसरण करने के लिए वे उस पिजड़े में वन्द भर 
हो गये । 
गोस्वामी जी का भक्तिदर्शन यही मानता है कि परमात्म-प्रेम की अनुभूति प्राप्त 
कर लेने वाला साधक विमल वैराग्य की सिद्धि कर केता है। संसार की कोई सम्पत्ति उसे 
आक्कष्ट नहीं कर सकती । परेम मूल्यवान्‌ राम को प्राप्त कर लेने के वाद कोई मूल्यवान्‌ 
वस्तु उसे आकृष्ट नहीं कर सकती । 
गोस्वामी जी ने कहा है--“संपति चकई भरतु चक मुनि आयसु खेरवार । तेहि 
निसि आस्नम पींजरा राखे भा मिनुसार #”--सम्पत्ति चकई की तरह और भरत चकवे की 
तरह थे । मुनि की आज्ञा तो केवल खेल का ही महत्त्व पा सक्री । आश्रम ने केवल पिंजड़े 
का काम किया । चक्रवाक और चक्रवाको अपने नैसगिक स्वभाव के कारण रात में नहीं 
मिळते ।? नदी के दोनों किनारों पर बेट जाते हैं। यदि खिलवाड़ करने के लिए उन्हें पकड़ 
कर पिजडे में भी रख लिया जाए तव भी बही निसगं उनके भीतर काम करता रहता है । 
वे एक दूसरे से अलग-अलग ही रहते हैं। मुनि की आज्ञा ने खेलू-खेल में उस रात्रि में 
आश्रम के पिजड़े में सम्पत्ति चक्रवाकी और भरत चक्रवाक को वन्द कर दिया। ये दोनों 


2 रामचरितमानस, अयोध्याकांड, दोहा २०९ के बाद से दोहा २१० के वाद तक । 
† रामचरितमानस, अयोध्याकांड, दोहा २१२ के वाद। $ वही। * रामचरितमानस, 
अयोध्याकांड, दोहा २१४ । 
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रात्रि भर उसमें रहे; पर भरत के हृदय में उस सम्पत्ति के प्रति कोई आसक्ति न पैदा 
हुई । भरत रूपी चकवा विमल विज्ञान और विमल वैराग्य में सिद्ध था; इसीलिए सम्पत्ति 
के आकर्षण का प्रभाव उस पर न पड़ा । 

विमल विज्ञान और वैराग्ययुक्त भक्त को भगवान्‌ अपने से भी अधिक महत्त्व 
देता है । विमल विज्ञान प्रकाशमय होता है । उसके आलोक में सव रहस्य स्पष्टतः व्यक्त होने 
लगते हुँ । इसीलिए इस कांड में गोस्वामी जी ने भक्ति-सम्वन्धी रहस्यों को भी प्रकाश में 
लाया है । संतों का सर्वसम्मत सिद्धान्त तुलसी भी स्वीकार करते हैं कि भक्त को भगवान्‌ वहुत 
अधिक प्रिय होता है, इसीछिए वह भक्त को अपने से भी अधिक महत्त्व देता है । कभी- 
कभी वह ऐसी भी परिस्थितियाँ उत्पन्न कर देता है, जिनमें भकत भगवान्‌ से भी श्रेष्ठ 
दिखाई पड़ने छगता है । यहाँ गोस्वामी जी के भरत अपने उपास्य राम से भी श्रेष्ठ हैं । प्रयाग 
से चित्रकूट तक भरत और शत्रुध्न नंगे पैर और विना छत्र के गये । विमल वैराग्य के 
अपने इस साधक के लिए गोस्वामी जो कहते है भरत के प्रेम, नियम, व्रत और धैय 
असीम हैं । उनके इस अनुराग को देख कर देवताओं ने इतने फूलों की वर्षा की कि 
पृथ्वी कोमल और पथ मंगलमय हो गया । वादल ऊपर से छाया कर रहे थे तथा सुन्दर 
एवं सुखद वायु वह रही थी । जाने के समय राम का पथ भी ऐसा नहीं था जैसा कि 
भरत का हो गया । यहाँ राम से राम का दास बढ़ गया है| ।' 

यहाँ गोस्वामी जी ने कहा है--'पथ पर जितने जड-चेतन जीवों ने भगवान्‌ राम 
को देखा था वे सब मुक्ति के योग्य हो गये थे और भरत के दर्शन ने उनके संसार के बन्धन 
काट दिये । उनका भवरोग मिट गया! ।' मुक्ति भवरोग के मिटने से ही मिलती है। 
राम के दर्शन से सव जड-चेतन केवल मुक्ति के योग्य वन गये थे, पर वह मुक्ति मिली 
उन्हें भरत के दर्शन से ही। भगवान्‌ के दशंन से जड-चेतन जगत्‌ केवल मुक्ति के योग्य बना, 
पर यह योग्यता मुक्ति के रूप में परिणत हुई भरत के दर्शन से गोस्वामी जी कहते हैं कि 
यह वात भरत के लिए कठिन नहीं है, जिसे राम भी अपने मन में स्मरण करते रहते 
हैं। इस संसार में एक वार भी राम का नाम ले फेने से व्यक्ति पावन हो जाता है। भरत 
तो राम के प्रिय और उनके छोटे भाई हैं, तब वे अपने पथ पर मंगल की सृष्टि क्‍यों न 
कर सकते $ ! 

भरत के इस प्रेम को देख कर इन्द्र को यह भय होता है कि भरत राम को कहीं 
वापस न ले जाएँ । देवगुरु वृहस्पति से वे भरत के लक्ष्य की सिद्धि में वाघा डालने में 
सहायता माँगते हैं और इस प्रकार इन्द्र फिर छल करना चाहते हैं । 


विमल विज्ञान और वैराग्य-युक्त भक्ति अमोघ और अजेय शक्ति वाली होती है । 
यह्‌ सत्य गोस्वामी जी कें द्वारा इसी प्रकरण में प्रस्तुत किया गया है। भरत की बुद्धि और 
उनके हृदय में विकार उत्पन्न करके उनके राम-प्रेम को कुंठित करने के कुचक्र में जव इन्द्र ने 


१ रामचरितमानस, अयोघ्याकांड, दोहा २१५ और उसके पहले । + रामचरितमानस, 
अयोघ्याकांड, दोहा २१५ के वाद । $ वही । 
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वृहस्पति को सम्मिलित करना चाहा तव उसका उत्तर देते हुए वृहस्पति ने विमल विज्ञान 
की कुछ बातें की हैं । देवगुरु ने कहा--'माया-पति राम के सेवक से माया करने से वह 
माया प्रयोक्ता पर ही उलट पड़ती है । उस वार कैकेयी के विरुद्ध तुम्हारी सफलता राम 
की इच्छा के भीतर थी । इस वार तुम्हें हानि उठानी पड़ेगी । राम अपने प्रति किये 
गये अपराध पर क्रुद्ध नहीं होते, पर भक्त के अपराधी को वे अपनी क्रोवाग्नि से भस्म 
कर देते हैं । भरत के समान राम का स्नेही कोई नहीं है । संसार राम का जप करता 
रहता है और राम भरत का ही नाम रटते रहते हैं । भगवान्‌ के भक्त की हानि की तुम्हें 
कल्पना भी न करनी चाहिए ३ ।' लोकमंगल विधायक शील का विरोध विरोधी के लिए 
` प्रयलंकर होता है । यही वात वृहस्पति ने देवराज को समझायी । 'तव कछु कीन्ह रामरुख 
जानी † ' से यह वात स्पष्ट हो जाती ३ कि ईश्वरीय इच्छा (डिवाइन बिल) का सिद्धान्त 
गोस्वामी जी स्वीकार करते हैं। इसी सत्य को प्रस्यापित करने के लिए. उनके वृहस्पति 
इन्द्र से कहते हैं कि कैकेयी-प्रकरण में मैंने तुम्हारी सहायता राम के रुख को समझ कर 
की थी । विमल विज्ञान पूर्ण भरत के विरुद्ध राम की इच्छा कदापि नहीं जा सकती । 
विमल विज्ञान की अनंतता राम और भरत में है । राम अनंत विमल विज्ञान का रक्षक 
है । उसे धवका देने वाले के लिए उसका क्रोध भयानक रूप धारण कर लेता है । 


बिमल विज्ञान की इसी वात पर अधिक बळ देने के लिए वृहस्पति ने कहा--'राम 
को सेवक परम प्रिय होता है। सेवक के सेवक को देख कर वे सुखी होते हैं और उसके 
बैरी को देख कर उनकी क्रोधाग्नि भड़क उठती है। यद्यपि वे सम हैं, उनके भीतर राग 
और रोप नहीं रहते, पाप, पुण्य, गुण और दोप से बे परे रहते हैं, उन्होंने विश्‍व में कमं 
को ही प्रधान वनाया है, उसी के अनुसार सव लोग फल पाते हैं, पर भवत और अभक्त, 
आदईं प्रेमी और आदश द्वेपी में वे मेद देखते हैं, अगुण, अलेख, अमान और एकरस' होने 
पर भी भकत के प्रेम से वँध कर, मर्यादाप्रेमी के प्रेम के वश में हो कर राम सगुण हो गये 
हैं । इसीलिए भरत की भवित को छोड़ तुम्हारे लिए कोई दूसरा पथ नहीं है । भरत, 
रामभक्त दूसरों के परमहितेच्छु, दूसरों के दुःख से पीडित रहने वाळे और दयालु हैं। इन 
भवत शिरोमणि से तुम्हें नहीं डरना चाहिए $ !' 


बिमल विज्ञान और वैराग्य के भीतर का वियोग विवेक को साथ ले कर चलता 
है । गोस्वामी जी ने प्रेम के भीतर रहने वाले वियोग को विवेक के साथ रख कर भी 
तिम विज्ञान की सिद्धि की है । विमल विज्ञान वियोग को विवेक का सुन्दर वरदान दे 
कर और्‌ अधिक सुन्दर बना देता है । इसी लिए अपने भरत के वियोग का वर्णन करते हुए 
उन्होंने लिखा है--'वियोग के समुद्र में डूबते हुए भरत विवेक के जहाज पर चढ़ गये ।' 
-- होत मगन वारिषि विरह चढ़े विवेक जहाज # ।” भरत के इसी विमल विज्ञानमय शीळ के 


| रामचरितमानस, अयोच्याकांड, दोहा २१६ के वाद से दोहा २१७ तक। † वही! 
$ रामचरितमानस, अयोध्याकांड, दोहा २१७ के वाद से दोहा २१८ तक । # रामचरित- 
मानस, अयोध्याकांड, दोहा २१९ | 
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कारण भगवान्‌ राम ने क्रुद्ध लक्ष्मण को समझाते हुए कहा-- भरत के समान आदर्श पुरुष 
ब्रह्मा की सृष्टि के भीतर न देखा न सुना है | ।' ै 

बिमल वैराग्य को पराकाष्ठा हमें गोस्वामी जी के भरत में दिखाई पड़ती है। 
भरतहि होइ न राजमद विधि-हरि-हर-पद पाइ । कबहुं कि कांजी सीकरनि छीरसिन्धु 
विनसाइ] ।' ये शाब्द राम ने लक्ष्मण से कहे हैं। जब चित्रकट में लक्ष्मण को यह 
समाचार मिला कि भरत चतुरंगिणी सेना के साय आ रहे हैं, तव उन्होंने समझा कि राज्य 
पा कर भरत को मद हो गया है और वे राम पर आक्रमण करने आ रहे हैं । यह बात 
उन्होंने राम से कही मी । इसके उत्तर में राम ने कहा--ब्रह्मा, विप्णु ओर शिव 
का पद पा कर भी भरत को राजमद नहीं हो सकता $ ।' भगवान्‌ राम ने हृदय से यह अनुभव 
किया था कि भरत विमल विज्ञान और विमल वैराग्य के इतने बड़े महासागर हैं कि उनके 
अनंत धैर्य पर राजा का पद मिलने का कोई प्रभाव नहीं पड़ सकता । साधारण राजा के 
पद के प्रलोभन की तो कोई वात ही नहीं की जा सकती । भरत के धँयं का महासागर ब्रह्मा, 
विष्णु तथा शिव का पद पा कर भी विचलित न हो सकेगा । 


यहाँ गोस्वामी जी ने विमल विज्ञान और विमल वैराग्य से उत्पन्न हुई भरत की 
अनन्त धवल घीरता को क्षीरसागर की तरह तथा विधि, हरि तथा हर के पदों को खटाई 
के कुछ कणों के समान देखा है । भरत की घोरता के धवल क्षीरसागर के सम्मुख विधि, 
हरि तथा हर के पद खटाई के दो-तीन कणों की तरह हैं। जिस तरह खटाई के दो-तीन 
कणों से दूध का समुद्र नहीं प्रभावित होता उसी तरह भरत के घैर्य का, उनके विमल 
विज्ञान और वैराग्य का धव समुद्र ब्रह्मा, विष्णु तया शिव के पदों को पा कर भी नहीं 
प्रभावित हो सकता । विमल विज्ञान और विमल वैराग्य के स्वभाव को भरत के जीवन 
-के चित्रों के द्वारा गोस्वामी जी समझा देना चाहते हैं। इस सोपान के नायक के जीवन के 
भीतर विमल विज्ञान और विमल वैराग्य, परीक्षा की कठोर अग्नि में तप कर चमक उठे 
हैं । उनकी पवित्रता की साक्षी देने के लिए स्वयं भगवान्‌ राम ने लक्ष्मण से चित्रकूट में 
भरत के आने के पहले कहा है--“छखन तुम्हार सपथ पितु आना, सुचि सुवंधु नहि भरत 
समाना # ।” राम ने लक्ष्मण को और पित के सम्मान की शपथ ले कर भरत के शील 
की साक्षी यहाँ दी है । 
राम ने आगे और कहा है--'दूध श्रेष्ठ गुण वाला तथा जल हीन गुण 
वाला होता है, पर ब्रह्मा की रचना में वे दोनों मिले हुए हैं। सूर्यवंश के सरोवर में 
भरत हंस की तरह हैं । जन्म ले कर गुणदोपों को उन्होंने अलग-अलग कर दिया है। 
गुणरूपी दूध को ले कर अवगुण रूपी जळ को उन्होंने छोड़ दिया है । उनके यश्च से जगत्‌ 
प्रकाशित हो गया है$।' 


‡ रामचरितमानस, अयोघ्याकांड, दोहा २३० के पहले । † रामचरितमानस, अयोघ्या- 
कांड, दोहा २३०। $ वही । +# रामचरितमानस, अयोघ्याकांड, दोहा २३० के वाद | 


§ वही । 
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भरत के गुण, शील और स्वभाव में इतना प्रभाव है कि भगवान्‌ राम उनका 
ध्यान करके प्रेम के समुद्र में मग्न हो गये । उनकी इस दशा को देख कर गोस्वामी जी के 
देवताओं ने राम से कहा है--यदि भरत का जन्मन होता तो सम्पूर्ण धमं की धुरा 
को कौन अपने कन्थे पर उठाता । भरत के गुणों की कहानी कविकुल के लिए अगम्य है। 
आपके विना उसको कौन जान सकता है{।' पवित्रता की अनंत गम्भीरता को अनंत 
गम्भीर पवित्रता का शील ले कर ही मनुष्य पहचान सकता है । अनंत पवित्रता की 
निवासभूमि राम में थी । इसीलिए भरत के शील की गम्भीरता का उन्हें पता था । 


भगवान राम के चित्रकूट के निवासस्थल को गोस्वामी जी ने विमल विज्ञान को 
राजधानी के रूप में देखा है । भगवान राम के चित्रकूट के निवासस्थल की एक राज्य के 
रूप में कल्पना करके रूपक की पद्धति के द्वारा गोस्वामी जी ने विमल विज्ञान और विमल 
वैराग्य का वड़ा सुन्दर चित्र प्रस्तुत किया है। “राम के निवास के पास वन की सम्पत्ति 
इस तरह चमक रही है, जिस तरह आदश राजा को पा कर सुखी प्रजा चमकती है। 
इस राज्य में विमल वैराग्य मन्त्री है । विमल विज्ञान (विवेक) राजा है । सुन्दर वन ही 
उस राज्य का पावन प्रदेश है । यम और नियम योद्धा हैं। पर्वत राजधानी है। सुमति 
के भीतर उत्पन्न हुई शान्तिही इस प्रदेश की पवित्र और सुन्दर रानी है । राम 
के चरणों में लगे हुए मन का भाव ही सव राज्यांगों से सम्पन्न सुन्दर राजा है। विवेक 
रूपी राजा की सहायता से मोह रूपी राजा की सेना को जीत कर इस पुर में सुख-सम्पत्ति 
और सुन्दर समय अकंटक राज्य करते हैं †।' राम का यह राज्य विमल विज्ञान और 
वैराग्य का ही राज्य है । इस राज्य की सीमा में राम के चरणों के चिह्न देख कर भरत को 
इतना हर्ष हुआ जितना कि रंक को पारस पा कर होता है । भरत के इस विमल विज्ञानमय 
प्रेम का तुलसी ने इस प्रकार वर्णन किया है--प्रेम अमृत है, विरह मन्दराचल के समान है, 
भरत गम्भीर समुद्र की तरह हैं। उसे मथ कर सुर और साधुओं की भलाई के लिए 
कृपासिन्धु रघुवीर प्रकट हुए $ । भरत के समान महात्माओं के हृदय-समुद्र जव आदर्शं 
का दर्शन करने के लिए व्याकुल हो जाते हैं तव उसकी पुकार से भगवान्‌ के अवतार 
होते हैं । स्वर्गीय जीवन इसी आदश के गम्भीर समुद्र के मन्थन से उत्पन्न होता है । आदर्श 
का निरन्तर मनन (मंथन) स्वर्गीय जीवन को उत्पन्न कर देता है । 


स्वर्गीय जीवन की उत्पत्ति की बड़ी सुन्दर प्रक्रिया गोस्वामी जी ने प्रस्तुत की है। 
उनके अनुसार, स्वर्गीय जीवन को, विमल विज्ञान और विमल वैराग्य के अनंत समुद्र को 
पृथ्वी पर उतार रेने के लिए साधक का हृदय भी अनंत समुद्र के समान व्यापक, गम्भीर 
और उदार होना चाहिए । स्वर्गीय जीवन के अभाव को पृथ्वी पर देख कर यह अनंत 
महासागर के समान हृदय जितना अधिक व्याकुळ होगा, उस अभाव की पूति करने के 
लिए स्वर्गीय जीवन, परमात्मा, उतनी ही शीद्धता से पृथ्वी पर उतर आएगा । भरत का 


‡ रामचरितमानस, अयोघ्याकांड, दोहा २३१ के वाद । † रामचरितमानस, अयोघ्याकांड, 
दोहा २३४ के पहले । $ रामचरितमानस, अयोध्याकांड, दोहा २३७। 
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हृदय इसी तरह विराट्‌ महासागर था । उसमें अनंत आदर को पृथ्वी पर उतार लेने के लिए 
व्याकुलता उत्पन्न हो गयी थी । इसीलिए विरह रूपी मन्दराचछ के मंथन द्वारा उसमें से प्रेम 
के अमृत को ले कर भगवान्‌ राम पृथ्वी पर उतर आये । स्वर्गीय जीवन चारों तरफ़ छा 
गया । विमल विज्ञान और विमल वेराग्य के समुद्र से जगत्‌ का जीवन आप्लावित हो गया । 


स्वर्गीय जीवन्‌ का यह आदशं केन्द्र जिस स्थान में निवास करता है उसके चारों 
ओर विमल विज्ञान और विमल वैराग्य का पावन प्रकाश छाया रहता है । इसीलिए 
भगवान्‌ राम के आश्रम में भरत के प्रवेश का वर्णन करते हुए गोस्वामी जी ने लिखा है-- 
करत प्रवेश मिटे दुखदावा। जनु जोगी परमारथु पावा[ ।' उस आश्रम में प्रवेश 
करते ही भरत विमल विज्ञान ओर वैराग्य की अभेदानुभूति की समाधि में मग्न हो 
गये । चित्रकूट की उस सभा में मुनियों के वीच में सीता और राम ऐसे प्रतीत हो रहे थे 
जैसे ज्ञान की सभा में भक्त और भगवान्‌ सशरीर उतर आये हों।।' 


गोस्वामी जी की राम-भक्ति में ज्ञान और प्रेम का सन्तुलन ही पग-पग पर दुष्टि- 
गोचर होता है । भक्ति और भगवान्‌ की ज्ञानमय अनुभूति ही तुलसी के विमल विज्ञान के 
सिद्धान्त के भीतर स्थान पाती है । विना ज्ञान के भक्ति की स्थिति को गोस्वामी जी 
स्वीकार ही नहीं करते । इक्षीलिए उनकी भक्ति केवल अन्धकारमय आवेश नहीं; प्रकाश- 
मय जागरूकता है । उसके कारण व्यक्ति मूर्छा के अन्धकार में नहीं, ज्ञान के प्रकाश के 
आलोक में प्रवेश पा लेता है । इस ज्ञान के प्रकाश के आलोक का स्वरूप सियाराममय 
सब जग'$ की अभेदानुभूति का प्रकाश है जो छान्दोग्य' के ऋषि को 'सवं खल्विदं 
ब्रह्म # में अनुभूत हुआ था। ० 

भरत का राम-प्रेम विराट्‌ आनन्द की अभेदानुभूति की प्रकाशमय समाधि है । इस अमेद 
की अनुभूति में वैयक्तिक जीवन के हपं-शोक, सुख-दुःख सब समाप्त हो जाते हैं । केवल 
विराट्‌ आनन्द का प्रकाश ही अवशिष्ट रह जाता है । इसी स्थिति में भरत का वर्णन 
करते हुए गोस्वामी जी ने लिखा है--सानुज सखा समेत मगन मन, विसरे हरष-सोक- 
सुख-दुख गन§।' भक्ति की इस सीमा पर पहुंचे हुए व्यक्ति के भीतर भगवान्‌ 
के सान्निष्य का अनुभव करके, भगवान्‌ से मिल कर जिस आनन्द का अनुभव होता है वह 
कविकुल के कर्म, मन और वाणी के लिए अगम्य होता है। जब तक कवि भी कमं, मन 
और वाणी से इस आनन्द का अनुभव स्वतः न कर रे तव तक इस मिलन-प्रीति का वर्णन 
वह नहीं कर सकता । परम प्रेम की इस अवस्था को प्राप्त करके, मन, बुद्धि और चित्त अहंकार 
को खो देते हैं । अपने अस्तित्व को भूल जाते हैँ-- परम प्रेम पुरन दोउ भाई, मन, बुधि, 
चित अहमिति बिसराई%।' गोस्वामी जी ने इस परम प्रेम की चर्चा करते 


३: रामचरितमानस, अयोघ्याकांड, दोहा २३७ के वाद । † रामचरितमानस, अयोध्याकांड, 
दोहा २३८। $ रामचरितमानस, वारूकांड, दोहा ७ के वाद । + छान्दोग्य उपनिषद्‌, 
अध्याय ३, खंड १४, कंडिका १ । § रामचरितमानस, अयोध्याकांड, दोहा २३८ के बाद । 
% रामचरितमानस, अयोघ्याकांड, दोहा २३९ के बाद । 
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हुए लिखा है--सुप्रेम को कौन व्यवत कर सकता है । वाणी और वुद्धि तो उस प्रेम को 
पा ही नहीं सकते । उन्हीं के धर्म (शब्द और अर्थ) कवि का सच्चा वल होते हैं। वे इस 
प्रेम की छाया भी नहीं प्राप्त कर सकते ताल को गति का अनुसरण करके ही नतेंक 
नाचता है पर असीम प्रेम तो ताल, लय और गति सव का अतिक्रमण कर जाता है । भरत- 
रघुबर का स्नेह अगम है । वहाँ तो ब्रह्मा, विष्णु और शिव का मन भी नहीं पहुंच पाता ई ।' 
विमल विज्ञान और विमल वैराग्य की निर्मळता के भीतर इसी प्रकार के प्रेम का विकास 
होता है । गोस्वामी जी ने विमळ विज्ञान आर विमल वैराग्य के पूर्णपात्र अपने नायक 
भरतं के भीतर इसी परम पावन प्रेम का दर्शन किया है । अपने नायक को, जो परम 
भक्त हो चुका है, गोस्वामी जी ने ब्रह्मा, विष्णु और शिव के ऊपर स्थान दिया है। 


निञ्छल प्रेम का प्रवाह आत्मविस्मृति की समाधि है । इस निदछल प्रेम का प्रवाह 
चित्रकूट में इतना तीब्र था कि उसमें पड़ कर आनन्दम'न लोग न किसी से कुछ कहते थे, 
न पूछते थे । सव लोग मन की निश्चल अवस्था पर पहुँच चुके थे, इस अवस्था पर पहुंचे 
हुए मन को समाधि के निश्चळ मन के समकक्ष गोस्वामी जी ने देखा दै । पतंजलि के 
योगसूत्र के अनुसार योग चित्त की बृत्तियों का निरोब है--“योगर्चित्तवृत्ति- 
निरोधः † । इस प्रेमयोग की अवस्था में भी मन की गति का निरोव गोस्वामी जो ने देखा 
है । उनके अनुसार मन जव प्रेम से भर जाता है तव वह अपनी गति के लिए रिक्त हो 
जाता है । उसकी गति उसमें अवरिष्ट नहीं रह जाती । उसकी गति रुक जाती है । उसकी 
ृत्तियों का निरोब हो जाता है--कोउ किछु कहुइ न कोउ किछु पूछा, प्रेम भरा मनु 
निज गति छूछा$। . 


प्रेम के प्रभाव से अणु और महान्‌ दोनों समान हो जाते हैं। प्रेम के इस आलोक 
में ऋषि वसिष्ठ के भीतर से भी जातिगत भेद दूर हो जाता है। और विमल विज्ञान का 
आलोक उसका स्थान ले लेता है । प्रेम से पुलकित हो कर अपना नाम वता कर केवट दूर 
से ऋषि को दंडवत्‌ प्रणाम करता है, पर रामसखा को ऋषि वरबस हृदय से लगा छेते 
हैं । गोस्वामी जी ने इस स्थिति को व्यक्त करने के लिए उत्प्रेक्षा के बड़े सुन्दर, सीमित, 
पर हृदय को छूनेवारे शब्दों का प्रयोग किया है-_“रामसखा रिपि वरवस भेटा, जनु 
महि लुठत सनेह्‌ समेटा # ।” पृथ्वी पर पड़ कर प्रणाम करता हुआ केवट ऋषि को ऐसा 
प्रतीत हुआ मानो स्नेह भूमि पर गिर कर घूल में बिखर गया हो । उस विखरी हुई प्रेम 
की अमूल्य निधि को ऋषि ने समेट कर हृदय से लगा खिया । इस स्थिति को समझाते 
हुए गोस्वामी जी ने लिखा है-- रघुपति अगति सुमंगल मूला§।” राम की भवित 
सब मंगलो की जननी है । उसे प्राप्त करके जीव जगत्‌ के भेदों के ऊपर उठ कर विमल 
विज्ञान के आलोक से आलोकित हो उठता है। गोस्वामी जी ने कहा है--केवट के समान 


१ रामचरितमानस, अयोध्याकांड, दोहा २३९ के वाद। † पातंजल दर्शन, समाधिपाद, 
सूत्र २ $ रामचरितमानस, अयोध्याकांड, दोहा २४१ के पहले । # रामचरितमानस, 
अयोध्याकांड, दोहा २४१ के वाद | $ वही । ॥ 
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नीच कोई नहीं है । वसिष्ठ के समान संस।र में वड़ा भी कोई नहीं है । पर इस केवट को 
देख कर मुनिराज इससे इतने अधिक आनन्द की अनुभूति के साथ मिळे जितना आनन्द 
उन्हें लक्ष्मण से भी मिळने से नहीं हुआ । यह केवट के भीतर स्यान पाने वाली सोताराम 
'की भक्ति के प्रताप का प्रत्यक्ष प्रभाव है ।' 


विमल विज्ञान के सिद्धान्त के भीतर ब्रह्म की स्ेव्यापिनौ अद्वैतता का संकेत, 
गोस्वामी जी ने भगवान्‌ राम की स्वंव्यापकता की अलौकिक शक्ति दिखा कर यहाँ फिर 
से दिया है। राम ने लोगों को पीड़ित समझ कर लक्ष्मण के साथ एक ही पल में सबसे 
अळ्ग-अलग और एक ही साथ भेंट की और उनके भावों की अलग-अलग अभिलापाओं 
को पूर्ण कर दिया । सव का दारण दुःख दूर हो गया । इस वात को दार्शनिक अमेदवाद 
और सर्वव्यापकतावाद की अद्दैतता से गोस्वामो जी ने बड़े स्वाभाविक उपमान वाक्य के 
द्वारा समझा दिया है--“यह बडि बात राम के नाहीं, जिमि घट कोटि एक रबि 
छाहीं† ।” सर्वव्यापी राम के लिए यह कोई बड़ी बात नहीं है। जिस तरह जल से भरे 
हुए करोड़ों घड़ों में सूयं का विम्ब एक साथ दिखाई पड़ जाता है उसी तरह सव चेतन 
और प्रेम-जल से भरे हुए जीवों के भीतर सर्वातर्यामी राम ब्रह्म एक साथ ही दिखाई 
पड़ गया । एक पल में ही राम उन सत्र लोगों से मिले । 

इसी दृष्टिकोण से सीताराम की अभिन्नता और उनकी सवंव्यापकता का संकेत देने 
के लिए गोस्वामी जी ने इसी प्रकरण में सीता के भी बहुरूपों की चर्चा की है--“सीय 
सासु प्रति वेप वनाई, सादर करइ सरिस सेवकाई। लखा न मरमु राम विनु काहू, माया 
सव सिथमाया माहू $ ।” जितनी सासे थीं सीता ने उतने हो रूप बनाये और सव की एक 
ही तरह से सेवा को । इस रहस्य को राम के सिवा किसी ने न जाना । संसार की सम्पूर्ण 
माया सोता की माया में ही रहती है । सीता और राम के लौकिक और अलौकिक स्वरूप 
को समझा देना भी तुलसी की विमल विज्ञान संपादन योजना क्रे भीतर है । अद्वैत के 
मायाविशिष्ट हो जाने का पूरा स्वरूप इसी प्रकार गोस्वामी जी ने अपनी जनता के सम्मुख 
प्रस्तुत किया है । उसके अद्वैत रूप की अनन्तता तथा मायाविशिण्ट रूप की मर्यादित सान्ता 
दोनों को अनुकूल अवसर पर गोस्वामी जी दिखाते गये हैं । अपनी इस पद्धति के द्वारा स्म 
मिटा कर छोगों में विमल विज्ञान की उत्पत्ति कर देना गोस्वामी जी का लक्ष्य है । 

इसी वीच में राम के लौटने और न लौटने के असमंजस में भरत पड़े रहे। चित्रकूट 
की सभा प्रारम्भ हुई । यहाँ राम के व्यक्तित्व और उनके जन्म के प्रयोजन को सभा के 
सामने वसिष्ठ से रखवा कर विमल विज्ञान के एक परिणाम की सिद्धि गोस्वामी जी ने की 
है । 'घरम घुरीन भानुकुल भानू, राजा रामु स्ववसु भगवानू * ।' से अवतार के व्यक्तित्व 
का तथा “सत्यसंध पालक स्रुति सेतू, रामजनमु जगमंगल हेतू$।' से उसके प्रयोजन की 
‡ रामचरितमानस, अयोघ्याकांड, दोहा २४२ और उसके पहले। | रामचरितमानस, 
अयोघ्याकांड, दोहा २४२.के बाद । $ रामचरितमानस, अयोध्याकांड, सोरठा २५० के 
बाद । + रामचरितमानस, अयोध्याकांड, दोहा २५२ के वाद । $ वही। 
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ओर संकेत कर दिया गया है । राम, माता-पिता और गुरु के आज्ञापालक, दुष्टों का दमन 
करने वाले तया देवताओं के हित की सिद्धि करने बाळे हैं। नीति, प्रीति, परमाथ और 
स्वार्थे का ठीक-ठीक रहस्य राम को छोड़ और कोई नहीं जानता । इन सवका विमल 
विज्ञान राम को ही है| । गोस्वामी जी ने वितल विज्ञात को अब्यात्म दर्शन तथा व्यवहार- 
दर्शन--दोनों के सम्यक्‌ आन के लिए प्रमुवत किया है और इन दोनों को छे कर ही 
विशिष्टाहैत का दर्शन अग्रसर होता है । अद्दैत के साथ अव्यात्म-इशेन तथा विशिष्ट के 
साथ व्यवहार-दर्शन संबद्ध हो जाता है । चित्रहूट की यह सभा व्यवहार-दर्शन का सम्यक्‌ 
ज्ञान या विमल विज्ञान प्रस्तुत करती है । 


ब्रह्मा, विष्णु, शिव, चन्द्र, सूर्यं और दिक्पाल, माया, जीव, कर्मे, सम्पूर्ण काल, 
झेपनाग, पृथ्वी के राजा इत्यादि शक्तियाँ, निगम और आगमों के द्वारा बतागी हुई योग 
की सिद्धियाँ, विचार करके देखने पर राम की आज्ञा सव के सिर पर है!। यह तुलसी के 
` बसिप्ठ के द्वारा प्रस्तुत अद्दैत की शक्ति है। “राखे राम रजाइ रुख हम सव कर हित 
होइ $ ' में वसिष्ठ ने विशिष्टादैत अवतारी राम की चर्चा की है। अद्वैत परमार्य 
की सिद्धि करता है, विसिण्टाद्वैत अबतारी राम संसार के स्वार्थ को भी सिद्ध कर 
देता हैं । ुँ 
विमल विज्ञान और वैराग्य के आधार पर चित्रकूट की सभा में जीवनदर्शन के 
विराट्‌ आदशं की स्थापना की गयी है । 


अवतारी राम को अयोध्या के राजा की तरह वापस लौटा ले जाने की 
भूमिका प्रस्तुत करके वसिष्ठ सभा का परामर्श चाहते हैं। यहाँ भरत और शत्रुघ्न के 
विमल वैराग्य की बहुत बड़ी परीक्षा हुई । जब मुनि के राय माँगने पर भरत ने कहा कि 
हमारे ही कारण राम की यह दशा हुई और हमारा यह और बड़ा दुर्भाग्य है कि हमें ही 
आगे का उपाय सुनाना पड़ेगा #। इस पर वसिष्ठ ने यह प्रस्ताव रखा कि भरत और 
त्रुध्न वन चले जाएं और सीता, राम तथा लक्ष्मण को. वापस कर दें । इस प्रस्ताव को 
सुन कर भरत ओर इत्रुष्न का सिद्ध बिमल वैराग्य मन के भीतर से निकल कर सारे शरीर 
पर अपने अनुभावों के रूप में प्रकट हो गया । उनके शरीर आनन्द से भर गये । मन प्रसन्न 
हो उठे तथा शारीरों पर तेज छा गया। उन्हें ऐसा प्रतीत होने लगा कि पिता फिर से 
जीवित हो गये और राम राजा हो गये$ । भरत ने कहा--'कानन करउं जनम भरि 
बासू, एहिते अधिक न मोर सुपासू « ।''सीताराम अन्तर्यामी हैँ और आप सत्रैन् हैं। 
यदि आपने सत्य ही ऐसा प्रस्ताव किया है तो उसे सत्प कोजिए । भरत जीनव भर के लिए 
बन में रहने के लिए प्रस्तुत हैँ+। 
{ रामचरितमानस, अयोध्याकांड, दोहा २५२ के बाद। ¶ वही । $ रामचरितमानस 
अयोघ्याकांड, दोहा २५३ । # रामचरितमानस, अयोब्याकांड, दोहा २५४। 8 रामचरित” 
मानस, अयोघ्याकांड, दोहा २५४ के बाद | » वही । + रामचरितमानस, अयोध्याकांड, 
दोहा २५५] 
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गोस्वामी जी ने भरत के विराट्‌ वैराग्य को यहाँ बड़े सुन्दर शब्दों में व्यक्त किया 
, है--भरत का गौरव महासागर की तरह है। मुनि की बुद्धि अवरा नारी की तरह उसके 
किनारे ही खड़ी रह गयी । पार जाने का कोई साधन उसे नहीं मिलाई । 

यहाँ से यह सभा राम के पास आती है । वसिष्ठ राम से प्रस्ताव करते हैं--'आप 
सवके हृदय में निवास करने के कारण सवकी भावनाओं को जानते हुँ । एसा उपाय आप 
बताएँ जिससे सघ पोड़ितों का हित हो । पीड़ित स्वयं अपनी पीड़ा दूर करने के उपाय नहीं 
वता सकता | ।' सर्व समर्थ राम का विमल वैराग्यपूर्ग शील यहाँ प्रकट हो जाता है। 
नग्नता के कारण वे राय देने की अपनी समता का उचित प्रदर्शन भी छोड़ देते हैं, और 
भार गुर पर डाल देते हँ--उनकी आज्ञा मानने को हर तरह से प्रस्तुत हो कर । मुनि भरत 
की प्राथना स्वीकार करने को कहते हैं । राम, पिता और मुनि की शपय ले कर कहते हैं कि 
संसार में भरत के समान भाई नहीं पैदा हुआ । मैं भरत के कहने के अनुसार करने को 
प्रस्तुत हँ $ । 

इस पर भरत ने राम पर घटी वही दुर्घटना दुहरायी, दुर्भाग्य ने जिसके लिए उन्हे 
वरवस कारण वना लिया था, और शोक में मग्न हो गये । उनके इस शोक को दूर करने के 
लिए राम कहते हैं--भेरे मत में संसार के पवित्र ख्याति वाले सव लोगों में तुम श्रेष्ठ 
हो। जिनको गुरुओं और साधुओं की सभा का लाभ नहीं मिला है, वे ही माता को दोप दे 
सकते हैं । जो लोग तुम्हारे नाम का स्मरण कर लेंगे, उनमें लोक में य प्राप्त करने वाला 
शील तया परडोक में सुख देने वाला बमं उत्पन्न हो जाएगा । तुम्हारे गोल का स्मरण 
करदे ही सब अमंगल और पापों के प्रपंच नष्ट हो जाएंगे । शिव को साक्षो वना कर सैं 
सत्य कहता हूँ कि पृथ्वी तुम्हीं से रज्ञा पा कर रक्षित है। राजा ने मुझे त्याग कर सत्य 
की रक्षा की और मेरे प्रेम के लिए अपना शरीर छोड़ दिया। उनकी आज्ञा का उल्लंघन 
करने में मुझे दुःख होता है, उससे भी अधिक मुसे तुम्हारा संकोच है । इस पर भी गुरु ने 
मुझे तुम्हारी हो वात मानने को आज्ञा दी है। मैं प्रस्तुत हूं । मन को प्रसन्न करके और 
संकोच को छोड़ कर जो कहो मैं वही करूँगा-# । 


राम को इस तरह अपने विमल वैराग्य और विज्ञान से वश में करने वाले भरत 
के चरणों पर देवताओं ने अपने अनुराग-की अंजलि अपित कर दी । देवगुरु वृहस्पति ने 
देवताओं को बताया कि भरत के नैसगिक विमल विज्ञान और विमल वैराग्य से राम 

` उनके चश में हैं। भरत मर्यादा पुरुषोत्तम की छाया हैं $। 


'आदशं सेवक भरत ने व्यवहार-दर्शन के अपने विमल विज्ञान और वैराग्य से 
इस वात का निश्‍चय कर लिया कि अपने स्वार्थ के लिए राम के समान अनंत कृपा वाले 


‡ रामचरितमानस, अयोष्याकांड, दोहा २५५ के वाद । | रामचरितमानस, अयोध्याकांड, 
दोहा २५६ और उसके वाद । $ रामचरितमानस अयोब्याकांड, दोहा २५८ के पहले । 
$ रामचरितमानस, अयोध्याकांड, दोहा २६२ के पहले से दोहा २६३ तक । $ राम- 
चरितमानस, अयोध्याकांड, दोहा २६४ के पहले । 
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स्वामी को संकट में नहीं डालना चाहिए । उनकी आज्ञा में ही हमारी भलाई होगी] । 
ऐसा निश्चित करके उन्होंने जो कुछ कहा उसमें उनके व्यवहार दर्शन का विमल विज्ञान 
स्पष्टतः परिलक्षित होता है । उन्होंने कहा--अपने ऊपर गुरु और स्वामी का हर तरह 
का स्नेह देख कर मेरे मन की व्याकुलता मिट गयी । अब मुझे कोई सन्देह नहीं रह गया 
है । आप तो दया के समुद्र हैं ही । अब आप वही करें जिससे आपके इस जन का हित 
भी हो और आपके मन में किसी प्रकार का क्षोम भी उत्पन्न न हो| । सेवक के भीतर धर्म 
पालन के लिए जिस विमल वैराग्य क्री आवश्यकता होती है वह भी भरत के शब्दों 
में स्थान पा गयी है । ऊपर के सिलसिले में ही वे राम से कहते हैं--'जो सेवक स्वामी को 
संकोच में डाल कर अपने हित की सिद्धि करता है वह नीच बुद्धि का होता है। उसके भीतर 
विमल विज्ञान नहीं होता । सेवक का हित तो सेवा-धर्म की पूर्ति में ही सिद्ध होता है। 
स्वामी की सेवा की पूर्ति हो उसका परम कतंव्य तथा उसके व्यक्तित्व का परमोच्च विकास 
है। इस सेवा को उसे केवल सेवा के लिए ही करना चाहिए। इस सेवा के भीतर अपने सुख और 
लोभ की भावना नहीं होनी चाहिए । आप यदि अयोध्या लौट चलें तो सव लोगों का 
स्वार्थं तो आपके समान आदर्श राजा को पा कर सिद्ध हो जाएगा, पर आपकी आज्ञा का 
पालन करना इससे करोड़ों गुना अधिक अच्छा है । स्वार्थ और परमार्थे का सार यही है $ ।' 


'यह स्वारथ परमारथ सारू क कह कर भरत यही वताना चाहते हैं कि अपुर्ण 
मानव स्वार्थ ही देखता है, पर पूर्ण मानव (मर्यादा पुरुषोत्तम) का हर कार्य परम अर्थ 
(परमोच्च आदश) को सामने रख कर होता है । इसीलिए अपूर्णमानव को पूर्णता प्राप्त 
करने के लिए पूर्ण मानव के आदेश के अनुसार कार्यं करना चाहिए । पुरुषोत्तम का अनुः 
सरण करने की यह प्रवृत्ति विकासोन्मुख मानव के भीतर सम्पूर्णं सुन्दर कार्यों के परिणाम 
के रूप में पैदा होती है । पुरुपोत्तम का यह अनुवर्तन ही सुन्दर आदर्शो का शृंगार है § ।' 


इसके बाद भरत कहते हैं--एक प्रार्थना मैं करता हूँ । यदि आपको उचित मालूम 
पड़े तो स्वीकार कर लीजिए । तिलक की सम्पूर्ण सामग्री मैं सज्जित कर छाया हँ । 
आपका मन यदि मानता है तो हमारे इस प्रयास को सफल कर दीजिए । शत्रुघ्न के 
साथ मुझे वन भेज कर सव लोगों को संनाथ कीजिए, नहीं तो दोनों भाइयों को वापस 
भेज दीजिए और मुझे अपने साथ ले चलिए, अन्यथा हम तीनों भाई वन चले जाएं आप 
सीता के साथ अयोध्या चरे जाइए । आप का मन जिस वात से प्रसन्न हो, वही करे । 
आपने निर्णय का पुरा भार मुझ पर छोड़ दिया, पर पीड़ित होने के कारण मेरे भीतर 
नीति और धमे का ज्ञान नहीं रह गया है। मैं तो स्वार्थ की वात ही करूँगा । स्वामी की 
आज्ञा सुन कर जो सेवक मुहजोरी करता है उसे देख कर लज्जा भी लज्जित हो जाती 
है । मैं अवगुणों का अगाघ महासागर हँ और आपके स्नेह की प्रशंसा तो महात्मा लोग भी 


| रामचरितमानस, अयोध्याकांड, दोहा २६५ के पहले । † रामचरितमानस, अयोध्याकांड, 
दोहा २६६ के वाद । $ रामचरितमानस, अयोध्याकांड, दोहा २६७ के पहले । # वही । 
8 रामचरितमानस, अयोघ्याकांड, दोहा २६७ के पहले । 
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करते हैं । अव तो मुझे वही अच्छा लगेगा जिससे स्वामी का मन किसी तरह असमंजस में 
न पड़े । आपके चरणों की शपथ ले कर मैं पुरी सद्भावना से कहता हूँ कि जगत्‌ के 
मंगल के लिए एक ही उपाय है--आप संकोच छोड़ कर प्रसन्न मन से जो आज्ञा देंगे उसे 
सब लोग नतमस्तक हो कर स्वीकार करेंगे और सव कठिनाइयाँ दुर हो जाएँगी ३ ।' 


सात्विक स्वभाव वाले व्यक्ति अपने सामने अधिक ऊंचा आदश देखते हैं तो उन्हें 
उस आदर्श के सामने अपनी हीनता का अनुभव हो जाता है। भक्ति के क्षेत्र में इस 
निरभिमानता की वड़ी आवश्यकता होती है । सात्त्विक शील वाले व्यक्ति आदश के प्रति 
विद्रोह का अपने साथ कोई सम्वन्ध देख कर पीड़ित होते हैं। वैसी ग्लानि के समय 
सात्त्विक वुद्धि अपने भीतर हीनता ही देखती है और आदश व्यबित में सव प्रकार के त्याग 
और महत्त्व उसे दिखाई पड़ते हैं। इस कांड का नायक सात्त्विक शीलवान्‌ है; इसीलिए 
पवित्र ग्लानि और निरभिमानता का उसे अनुभव होता है। 


विमल विज्ञान, विमरू वैराग्य तथा हठपूर्ण वैराग्य और हठयोग में भी गोस्वामी 
जी ने सम्बन्ध स्थापित किया है । विमल विज्ञान और विमल वैराग्य के सम्मिलित प्रभाव 
से जीवन में जो सात्त्विक प्रेम और उपासना के क्षेत्र में जो सहज अनासक्तिमय प्रेमभ क्ति 
पैदा होती है, 'उसे गोस्वामी जी हठयोग और हठपूर्ण वैराग्य से श्रेष्ठ स्थान देते हैँ । 
इसीलिए चित्रकूट में जब अयोध्या के निवासी स्नान करके देवताओं की पूजा के बाद 
उनसे वरदान मांगते हैं कि गुरुओं के समाज और भाइयों के साथ राम अयोध्या में राज्य 
करें, तव उस स्थिति का व्यापक प्रभाव दिखाने के लिए गोस्वामी जी ने कहा है-- 
अयोध्या निवासियों की स्नेहमय वाणी को सुन. कर ज्ञानी मुनि लोग योग और वैराग्य 
की निन्दा करते हुँ! ।' गोस्वामी जी वुद्धियोगजन्य ज्ञान से हृदययोगजन्य प्रेम को अधिक 
महत्त्व देते हैं । इसी लिए उन्होंने अपनी उपासना-पद्धति में ज्ञान और भक्ति, बुद्धि और 
हृदय दोनों का समन्वय कर लिया है । उनके अनुसार विना प्रेम के ज्ञान व्यर्थ है । उनकी भक्ति 
में ज्ञान और प्रेम दोनों हैं । अदत का ज्ञान और विशिष्टाह्त के अवतारी ब्रह्म के लिए 
ज्ञानप्रेम-समन्वित भक्ति ही तुलसी की विचारधारा का निचोड है । अवतार के लिए 
बुद्धिजन्य श्रद्धा तथा हृदयज्न्य प्रेम रहता है । इन्हीं दोनों के योग से प्रेमभक्ति का 
प्रादुर्भाव होता है । 

इस तरह के प्रेम में और योग की समाधि में कोई विशेष अन्तर नहीं रहता । 
विमल वै राग्य व्यक्ति से अनुपम त्याग कराता है । इस प्रकाश में छोटे से छोटा त्याग भी 
प्रेम के आलोक में सुन्दरतम हो जाता है। राम के अनन्त कर्म -सौन्दय के प्रति जनक के 
भीतर जो श्रद्धा है उसने उनके भीतर राम के प्रति अनन्त प्रेम भी पैदा कर दिया है। 
राम पावन हैं और जिन स्थानों में वे निवास करते हैं वे भी परम पवित्र हो जाते हैं । यह 
विमल विज्ञान जनक के भीतर है । इस विज्ञान के आधार पर चित्रकूट को भी वे पवित्र 


t रामचरितमानस, अयोध्याकांड, दोहा २६७ के पहले से २६८ तक । । रामचरितमानस, 
अयोध्याकांड, दोहा २७२ के बाद । 


विज्ञान-वैराग्य , २०५ 


CCO. Vasishtha Tripathi Collection. By Siddhanta eGangotri Gyaan Kosha 


मानते हैं और दूर से ही जव पर्वत दिखाई पड़ जाता है तो राम के प्रति श्रद्धा और प्रेम के 
कारण तथा चित्रकूट के लिए पावनत्व की भावना के कारण वे चित्रकूट को प्रणाम करके 
अपना रथ छोड़ कर पैदल चलने लगते हैं। यह भी विमल वैराग्य का एक उदाहरण है। 
राम के दर्शन के लिए उत्साह के कारण उनके भीतर किसी प्रकार के पथ-श्रम और कष्ट 
की चेतना नहीं रह जाती । प्रेमयोग की समाधि के कारण हो ऐसा हुआ है। मन जव 
राम के ध्यान में मग्न हो गया, तव उसमें से सव वेद्यान्तर विगलित हो गये । इस स्थिति 
का वर्णन करते हुए गोस्वामी जी ने लिखा है- मन तहं-जहं रघुवर वैदेही, विनु मन 
तन दुखु सुख सुषि केही ‡ । मन तो वहाँ है जहाँ रघुवर और वैदेही हैं। विना मन के 
शरीर के सुख दुःख की स्मृति किसे हो सकती है । 

विमल विज्ञान और बिमल वैराग्य से उत्सन्न हुआ प्रेम दार्शनिक ज्ञान और विराग 
की अपेक्षा अधिक प्रभावशाली और शक्ति सम्पन्न होता है । 


अयोध्या, मिथिला और चित्रकूट के समाजों के मिल जाने से भगवान्‌ राम के 
आश्रम का रूपक के आवार पर गोस्वामी जी ने वड़ा भव्य वर्णेन किया हे। वे कहते हैं-- 
आश्रम एक सागर की तरह हो गया। वहाँ व्याप्त हो जाने वाला शान्त रस भरे हुए 
-पवित्र जल की तरह है । मिथिछा और अयोध्या की सेना मानो करुणा की नदी है और 
उसको भगवान्‌ राम अपने साथ लिये जा रहें हैं। ज्ञान और विराग के किनारों को वह 
डुबाती हुई चली जा रही है। सशोक वचन इस नद से नाळे की तरह मिल रहे हैं। 
शोकपूर्ण उच्छवास के रूप में वायु की लहरें घीरजरूपी तट-तर को भंग कर रही हैं। 
विपम विपाद इसकी तीव्र घारा है । भय, भम इत्यादि इसके अनंत भँवर और आतं हैं। 
बुद्धिमान्‌ मनुष्य केवट हैँ । विद्या उनकी बड़ी नाव है । पर वे इस नाव को आगे बढ़ा नहीं 
सकते, किकतं व्यविमूढ हो गये हैं। वेचारे वनवासी कोल-किरातों के.हृदय, यह दृश्य देख कर 
हारे हुए पथिक को तरह थक गये हँ । सेना की यह नदी जव आश्वमरूपी समुद्र से आ कर 
मिली दब वह भी आकुल हो उठा है । दोनों राजसमाज' शोक से व्याकुल हो गये हैं। न 
किसी के भीतर ज्ञान रह गया, न घैरये और न रूज्जा । शोक के समुद्र में डूब कर सव लोग 
यहो सोच रहे हैं कि दुष्ट विवाता ने यह सव क्या कर दिया ।« 
यहाँ पर गोस्वामी जी ने कहा है कि स्नेह की नदी को कोई पार नहीं कर सकता $। 
गोस्वामी जी की इसी दृष्टि ने बिसिप्टाद्वैती दृष्टि से इस स्नेह की नदी को राम-स्नेह 
की नदी के रूप में परिवर्तित कर लिया है । अद्वैत चिन्तन की थारा कृपाण की तेज धार 
को तरह प्रतीत हुई और उस पर चलना साधारण जन को लिए अस्वाभाविक प्रतीत हुआ 
क्योंकि इस घार पर तो विरला अभ्यासो ही चल सकता है। यह सिद्धि अपवाद हो 
सकती है, नियम नहीं । पर शील का विकास स्ेसावारण के लिए अनिवार्य है। इसी- 


| रामचरितमानस, अयोध्याकांड, दोहा २७३ के वाद । † रामचरितमानस, अयोध्याकांड, 
दोहा २७४ और वाद बाला छन्द । $ रामचरितमानस, अयोध्याकांड, सोरठा २७५ के 
पहले का छन्द । 
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लिए अद्वैत चिन्तनधारा को छोड़ कर आचार्य रामानुज विझिष्टाट्रैत की ओर चडे आये । 
उनके अनुसार माया भी पवित्र हो जाती है, यदि वह राम की दासी की तरह काम करने 
लगे । वस्तुतः वह ऐसा ही कर रही है, पर साधारण जीव उसे समझता नहीं, 
इसीलिए उसे कष्ट है । विसिष्टाइँत सम्प्रदाय में मायाजन्य रंग और रेखाओं 
को सत्य मान छिया गया। पर सब रंगों और रेखाओं के भीतर एक रूप देखा 
गया, वह रूप था सोता और राम का, जो कहने में भिन्न था पर था अभिन्न । विद्यव में 
चारों तरफ़ दिखाई पड़ने वाले रूपों की तरफ़ आसक्तिमय प्रेरणा से झुकने वाले मन को 
सीता और राम की तरफ भवित की प्रेरणा से आकृप्ट किया गया । इस तरह वासना से 
कलुषित दृष्टि भवित से पवित्र वन गयी । 


रूपाकर्पण और स्नेहाकर्प ण की स्वाभाविक प्रवृत्ति सगुण उपासना और प्रे म भक्ति के रूप 
में गोस्वामी जी ने विकसित कर ली है । रूपों के आधार पर टिका हुआ स्नेह तया उसकी 
मिलन और वियोग की दो स्थितियां भी इसी तरह भक्ति के साँचे में ढाल ली गयीं । जब ब 
दुष्टि का स्वभाव रूप को देखना है, तव उसकी स्वाभाविकता के आधार पर उसे राम के 
रूप में बाँध दिया गया । इसी तरह जब मनोविज्ञान के सिद्ध भारतीय विचारकों को यह 
दिखाई पड़ा कि मनुष्य का हृदय स्वभावतः स्नेह के पथ से ही यात्रा कर सकता है-- 
“तुलसी न समरथ कोउ जो तरि सइ सरित सनेह को ‡।'-तब उन्होंने इस स्नेह को भी 
राम से बाँध कर रामभवित का रूप दे दिया । इस प्रकार रूपाकर्पंण और स्नेहाकर्पण की 
दो स्वाभाविक प्रवृत्तियाँ सगुण उपासना और प्रेमभक्ति की दो स्वाभाविक अवस्याओं में 
परिवर्तित कर ली गयीं । जिस प्रकार अत का विकास विशिष्टाद्वैत के रूप में हुआ उसी 
तरह उस अद्वैत से सम्बद्ध बुद्धिजन्य विज्ञान और विराग का विकास गोस्वामी जी ने विमल 
विज्ञान और विमल वैराग्य के रूप में कर लिया, जिनके प्रकाश में बहि्यामी सगुण, 
अन्तर्यामी निर्गृण से श्रेष्ठ दिखाई पड़ने लगा । इसी सिद्धान्त के आधार पर, रामस्नेह के 
आधार पर उत्पन्न हुए वियोग की पवित्र धारा से ज्ञान और विरागं फे दोनों तटों को 
गोस्वामी जी ने आप्लावित करवा दिया है| ।' विमल विज्ञान और विमल वैराग्य इसी 
तरह राम के लिए पवित्र वियोग उत्पन्न करके स्वार्थी जीवन के मोह को समाप्त कर 
देते हैं। ` 

सीता और राम के प्रति प्रेम, साधारण मोह और ममता का अनंतव्यापी, अनंत गौरवमय 
रूप है । वह चिन्तनमय वेदान्ती ज्ञान को अपने प्रकाश से विमल विज्ञान का रूप दे देता 
है। राम के रूप के प्रति सात्त्विक और अनंत आसक्ति विमल विज्ञान है तया जगत्‌ के 
रंग-खूपों से सात्विक विरक्ति विम 5 वैराग्य है । सात्विक अनंत आसक्ति के प्रभाव-क्षेत्र 
के भीतर उत्पन्न होने वाला वियोग भी पवित्र और अनंत होता है। राम प्रेम को अनंतता 
में उत्पन्न होने वाले वियोग का करुण भाव विश्व की रक्षा करने वाली विशव-वेदना का 


रामचरितमानस, अयोघ्याकांड, सोरठा २७५ के पहले का छन्द । . रामचरितमानस, 
अयोघ्याकांड, दोहा २७४ के बाद । 
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रूप है । इस तरह के पवित्र वियोग में मग्न जनक की अवस्था समझाते हुए गोस्वामो जी 
ने इस द्वितीय सोपान में कहा है--जिसके ज्ञानसूर्य से भवनिशा समाप्त हो जाती है, 
जिसकी वाणी की किरणों से मुनियों के हृदयकमल विकसित होते हैं, क्या उसके समीप 
मोह और ममता आ सकते हैँ? यह तो सीता और राम के प्रेम का गौरव है जिसके 
सामने भक्ति का प्रकाश ले कर जनक का ज्ञान झुक गया । पावन स्नेह के आलोक में 
उस ज्ञान ने विमल विज्ञान का रूप धारण कर लिया ‡ ।' 


इसी के बाद गोस्वामी जी ने फिर कहा है--वेद ने तीन तरह के जीव वताये 
हँ, विषयी, साधक और ज्ञानवान्‌ सिद्ध | इनमें से जिसका मन राम के स्नेह से सरल 
होता है, सज्जनों की सभा में उसी को गौरवपूर्ण सम्मान प्राप्त होता है। राम के प्रेम के 
बिना ज्ञान उसी प्रकार नहीं शोभित होता, जिस प्रकार कर्णधार के बिना नौका । जिस 
तरह कर्णघार नौका को एक निश्चित रक्ष्य को तरफ़ छे जाता है उसी प्रकार रामप्रेम 
ज्ञान को भी उसके निश्चित लक्ष्य तक पहुँचा देता है । यह निश्चित लक्ष्य है ज्ञान का 
विमल विज्ञान के रूप में परिणत हो जाना, राम की भवित प्राप्त कर लेना, मर्यादा पुरु- 
पोत्तम की पूर्णता प्राप्त कर लेना! ।' 


विमल विज्ञान और विमल वै राग्य के आधार पर उत्पन्न हुआ राम-चरणों के लिए 
यह अनुराग जगदूदनदरों को नष्ट कर देता है । मन गृह-प्रपंचों के ऊपर उठ कर, विश्वमंगल 
तक पहुँच कर, भगवान्‌ में लीन हो जाता है । इसीलिए चित्रकूट के इसी प्रकरण में 
मिथिला और अयोध्या के प्रेमीजन को संसार से अनासक्त देख कर गोस्वामी जी ने कहा 
है--राम, छक्ष्मण और वैदेही को छोड़ कर जिसे घर भाता है, उसका भाग्य ही प्रतिकूल 
रहता है $ | 

नारी के भीतर भी मर्यादा पुरुषोत्तम के प्रति इसी प्रकार का विमल विज्ञानजन्य 
प्रेम गोस्वामी जी ने देखा है। राम को सौता और लक्ष्मण के साथ देख कर मिथिला 
की रानियां भी व्याकुल हो गयीं। उनको आँखों में आँसू भर आये । अंग शिथिल हो 
गये । नख से पृथ्वी को खरोंचते हुए, राम की दशा पर सोचते-सोचते सब शोकसंतप्त हो 
गयीं । गोस्वामी जी ने उनकी दशा का वर्णन करते हुए लिखा है--वे सब सीताराम के 
प्रेम की मूर्तियों की तरह थीं। ऐसा मालूम पड़ता था मानो बहुत से रूप धारण करके 
करुणा स्वयं शोकग्रस्त हो रही हो # ।' इस झोकग्रस्त नारी समाज में धीरज के साथ सुमित्रा 
ने विमळ विज्ञानपूर्ण बातें कही हैं-- ब्रह्मा की गति बड़ी विचित्र है; वह सूजन करके पालता और 
बाद में नष्ट भी कर देता है। ब्रह्मा की मति मोली है । वह बालक की तरह बनाता और 
मिटाता रहता है$।' इसी सिलसिले में कौसल्या ने कहा है--कर्म की गति कठिन 
है | शुभ और अशुभ, सब फलों को देने वाला विधाता उसे जानता रहता है । ईश्वर की 


‡ रामचरितमानस, अयोध्याकांड, सोरठा २७५ के बाद। † वही । $ रामचरितमानस; 


अयोघ्याकांड, दोहा २७८ के वाद । » रामचरितमानस, अयोध्याकांड, दोहा २८० के पहले । 
§ रामचरितमानस, अयोघ्याकांड, दोहा २८० के वाद । 
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आज्ञा सव के सिर पर रहा करती है । विष और अमृत भी उत्पत्ति, स्थिति और रूप को 
तीन अवस्थाओं के बन्धन में रहते हैं ॥ विपम परिस्थितियों में व्यर्थं का सोच नहीं करना 
चाहिए, वयोंकि विधाता का यह प्रपंच अनादि और अवश्यंभावी हैई ।' 


प्रेम के गौरव को पा कर विमल विज्ञान शुष्क ज्ञान से श्रेष्ठ हो जाता है। 
इस विमल विज्ञान के आघार पर विकसित विमळ वैराग्य से जो उदार और पावन प्रेम 
हृदय में उत्पन्न होता है उसी की स्थिति गोस्वामी जी ने कौसल्या के मीतर दिखायी है। 
राम और सीता के प्रेम के ऊपर उठ कर उनका प्रेम सपत्नी-पुत्र भरत पर टिका हुआ है । 
वे सीता की माता से कहती हैं--लक्ष्मण, राम और सीता वन चले जते हैं तो 
इसका परिणाम भला छोड़ बुरा न होगा, पर मुझे भरत की चिन्ता हो रही है । मैंने राम 
की शपथ कभी नहीं ली; आज उसी शपथ पर कहती हूँ कि भरत के शील, गुण, नम्रता, 
गौरव, स्रातुप्रेम, विश्वास और उनकी सज्जनता का वर्णन सरस्वती भी नहीं कर सकतों। 
राजा ने हमसे वार-त्रार कहा था कि भरत कुलदीपक हैं। पुरुष की परीक्षा विषम 
परिस्थितियों में उसके स्वभाव से ही होती है। विवेक के समुद्र आपके पति को और 
आपको कौन समझा सकता है, पर अवसर पा कर आप राजा को प्रेमी भरत की दयनीय 
दशा को समझाइए और उनसे प्रार्थना कीजिए कि लक्ष्मण को वापस करके भरत को हो 
राम के साथ वन भेजने की व्यवस्था करें । भरत के प्रेमी हृदय को किसी और उपाय से 
शान्ति नहीं मिल सकती । राम के लिए उनका प्रेम अतक्य है†।' गोस्वामो जी ने 
कहा है--'कोसल्या के हृदय में भरत के लिए इस पावन और निरछल प्रेम को देख कर 
सिद्ध योगी और मुनि भी ज्ञान को छोड़ कर प्रेम में मग्न हो गये$।' यहाँ भी गोस्वामी 
जीने प्रेम की गुरुता को धारण करने वाले विमल विज्ञान को शुष्क ज्ञान से श्रेष्ठ सिद्ध 
किया है। 


सीता को चित्रकूट में तपस्विनी के वेप में देख कर जनक क्रे भीतर उनके विमल 
वैराग्य के लिए जो पूज्य वुद्धि उत्पन्न हुई, उसकी व्यंजना गोस्वाजी जी ने बड़े सुन्दर शब्दों 
में करायी है । उन्होंने सीता से कहा है--'पुत्रि, तुमने दोनों कुलो को पवित्र कर दिया । 
तुम्हारे घवल सुयश की चर्चा संसार में सव लोग कर रहेहैं। तुम्हारी कीति की धवल 
सरिता ने गा की पावनता पर भी विजय प्राप्त कर ली है । वह करोड़ों ब्रह्माण्डों में पहुंच 
चुकी है । गंगा से पृथ्वी, स्वगे और पाताल के केवळ तीन कोको को गौरव प्राप्त हुआ है, 
पर तुम्हारी कीति की सरिता ने अनंत साथु समाजों के हृदयों को अपनी पावनता से पवित्र 
किया है? - £ 

भरत के विमल विज्ञान और विमल वैराग्यमय शील का मूल्यांकन गोस्वामी जी ने 
अपने ज्ञानी जनक के शब्दों में भी प्रस्तुत किया है । 


‡ 'रामचरितमानस, अयोध्याकांड, दोहा २८० के वाद । † रामचरितमानस, अयोध्याकांडं, 
दोहा २८१ से २८२ के वाद तक । $ रामचरितमानस, अयोध्याकांड, दोहा २८२ के वंद । 
# रामचरितमानस, अयोध्याकांड, दोहा २८५ के बाद । 
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सीता को तपस्वी राम की सेवा के छिए विदा करके, समय को अनुकूल समझ कर 
रानी सुनयना ने चित्रकूट के शिविर में अपने पति जनक से कौसल्या का संदेश सुना कर 
भरत की चर्चा को । भरत का स्मरण होते ही जनक भरत के स्नेह में मग्न हो गये---मूंदे 
सजल नयन पुरके तन, सुजस सराहन लगे मुदित मन | ।” उन्होंने कहा--भरत की कथा 
भववंधन को काट सकती है । उनके शील का आलोक पा कर मानव मन स्वार्थजन्य शुद्र 
वासनाओं के ऊपर उठ जाएगा “धर्म, राजनीति और वेदान्त में बुद्धि के अनुसार मेरी 
गति है। परन्तु मेरी यही मति भरत की महिमा से हार कर उसकी छाया का भी स्पर्श 
नहीं कर पाती । ब्रह्मा, गणेश, शेप, शिव और शारदा, कवि, मेवावी तथा वुद्धिमान्‌ लोगों 
को भरत का चरित्र और उनकी कीति, उनके धर्म, शील तया गुणों की उज्ज्वल सम्पत्ति 
सुनने और समझने में सुखद मालूम पड़ते हैं। इनका माधुयं पवित्र गंगाजल और अमृत के 
स्वाद को भी छाँघ जाता है। भरत के गुणों की सीमा नहीं है। वे अनुपम पुरुप हैं । 
भरत को भरत के ही समान समझो । भरत की अमित महिमा को राम जानते तो हैं, 
पर उसका वर्णन नहीं कर सकते । लक्ष्मण लौट जाएँ और भरत राम के साथ वन जाएं, 
यह तो अपने लाभ की बात है । छेकिन भरत और राम की प्रीति और प्रतीति का अनुमान 
नहीं किया जा सकता । भरत स्नेह और ममता को सीमा हैं $ ।' 


भरत के लिए राम की ममता विइवप्रेम है और वह विशिष्टाद्वैत की ब्राह्मी- 
स्थिति है । 


स्नेह की सीमा विइवप्रेम है तथा ममता की सीमा विश्वात्मवाद है, जिसमें सम्पूर्ण 
विइव में हर व्यक्ति अपना ही प्रतीत होता है। राम पूर्ण समत्व की स्थिति पर रहते हुँ, 
पर वे भरत की ममता और स्नेह की पराकाप्डा को स्वीकार करते हैं। मालूम पड़ता है 
गोस्वामी जी ने यहाँ विरोत्राभास के द्वारा राम और भरत की प्रीति को अभिव्यक्त करना 
चाहा है । विमल विज्ञान के पूर्णरूप राम समता की अंतिम सीमा हैं। ऐसा व्यक्तित्व 
भरत के स्नेह और ममता की सीमा को कैसे स्वीकार कर सकता है । समता और ममता 
विरोधी भाव हैं, दोनों एक ही हृदय में नहीं रह सकते । पर थोड़ा-सा विचार करने पर 
यह वात स्पष्ट हो जाती है । स्नेह और ममता की अंतिम सीमा अपने भीतर सम्पूर्ण को 
समेट लेती है । इस तरह का स्नेह और इस कोटि की ममता “सिबाराममय सव जग$ के 
लिए होती है । इस तरह के स्नेह और ममता की पराकाष्ठा में और विमल विज्ञान तथा 
विमल वैराग्य में कोई अन्तर नहीं रह जाता । राम के प्रति इस तरह के स्नेह और ममता 
की अपने हृदय में सिद्धि कर लेने वाला व्यक्ति सव जग के लिए स्नेह और ममता अपने 
भीतर रखता है । इस विश्वव्यापिनी स्नेह और ममता के प्रकाश में भेद की विपमता नष्ट 
हो जाती है और अभेद का समत्व प्राप्त हो जाता है। इसीलिए राम की समता की 


३ रामचरितमानस, अयोध्याकांड, दोहा २८६ के वाद । † रामचरितमानस, अयोध्याकांड, 
दोहा २८६ के वाद से २८७ तक । $ रामचरितमानस, अयोध्याकांड, दोहा २८७ के वाद । 
+ वही । § रामचरितमानस, वालकांड, दोहा ७ के वाद । 
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अंतिम सीमा और भरत के स्नेह और ममता की अंतिम सीमा में कोई तात्त्विक अन्तर 

हीं है। दोनों एक ही सत्य के दो स्वरूपों की ओर संकेत करते हँ । अनंत समता वौद्धिक चिन्तन 
की पराकाप्ठा पर दृष्टि रखती है तया अनंत स्ने ह और अनंत ममत्व मानस की अनंत अनुभूति की 
अवस्थाएं हैं । इस प्रकार के समत्व और ममत्व में अभेदानुभूति की बिशिष्टाद्वैती विचारधारा 
ही काम कर रही है । माया विशिष्ट सगुण विराटू के लिए अनंत ममता तया अद्वैत निर्गुण 
विराट्‌ के प्रति अभेदानुभूति की समता को भावना को ओर गोस्वामी जी ने यहाँ 
संकेत किया है । 


भरत के रामप्रेम की अवस्था भी ब्राह्मी स्थिति है । समत्व की अभेदानुभूति और 
ममत्व की विर्व प्रेमानुभूति के एक अनिवं चनीय मिश्रित स्वरूप को ले कर गोस्वामी जी 
रामचरण अनुराग के पास आ जाते हैं, जो सव व्यक्तियों के लिए साधन का सुलभ पय 
है। इस स्थिति को वे भरत की दशा के भीतर ही प्रस्तुत कर देते हूँ उनके जनक अपनी 
पत्नी सुनयना से कहते हैं--'परमार्थ और स्वार्थ के जितने सुख हैं, वन्धन ओर मुक्ति की 
जितनी अनुभूतियाँ हैं, उन सव की ओर भरत स्वप्न में भी दृष्टि नहीं ले जाते। राम के 
चरणों का स्नेह ही भरत के लिए सावन भी है और सिद्धि भी। वही पथ मो है और 
वही गन्तव्य भी । मुझे तो भरत का मत यही दिखाई पड़ता है ई ।' अनंत आदश के केन्द्र 
के चरणों का स्नेह भी जीवन-साधना को अनंतता पर पहुंचा देता है। ये सत्र स्थितियाँ 
एक ही स्थिति की ओर छे जाती हैं, और वह स्थिति है विमल विज्ञान और विमल वैराग्य 
के द्वारा 'सियाराममय सव जग! ' को अभेदानुभूति की । विशिष्टाद्वैत की यही ब्राह्मी 
स्थिति है । 

भरत के स्नेह की सिद्धि की इस अवस्था को बता कर जनक ने अपनी रानी से 
कहा-- राम की आज्ञा को भूल कर भी अपने मन से भरत न टालेंगे $।' यहाँ पर राम 
और भरत के लोकादर्शो के प्रति वेदान्तो जनक और उनकी पःनो सुनयना का प्रेम दिखाने 
के लिए गोस्वामी जी ने कहा है--राम और भरत के गुणों की प्रेम से गिनती करते 
हुए इस दम्पति की एक रात एक क्षण की तरह वीत गयी # ।' विमल विज्ञान और विमल 
वैराग्य के प्रकाश में सौन्दर्य के भीतर लोन हो जाने के लिए मन को जो पावनता और 
तन्मयता चाहिए, वह जनक और सुनयना को प्राप्त हो गयी थी, इसीलिए राम और भरत 
के आदर्शो की सौन्दर्यंभावना में वे इतने तन्मय हो गये कि पुरी रात एक क्षण के समान 
बीत गयी । यही विशिष्टाइँत का ब्रह्मानन्द है जो सगुण ब्रह्म के सर्मेतोमुल सौन्दर्यं के 
अनुभव से साधक को प्राप्त होता है । 

विमल विज्ञान और विमल बै राग्ययुक्त मक्ति को गोस्वामी जी ने ज्ञान से श्रेष्ठ माना है। 
इसीलिए विमल विज्ञान और विमल वैराग्य के भीतर जिस भक्ति का विकासं होता 


‡ रामचरितमानस, अयोघ्याकांड, दोहा २८७ के बाद प रामचरितमानस, अयोध्याकांड, 
दोहा ७ के वाद। $ रामचरितमानस, अयोध्याकांड, दोहा २८८। # रामचरित- 
मानस, अयोघ्याकांड, दोहा २८८ के बाद । 
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है । उसकी ओर इस सोपान में उन्होंने वार-वार ध्यान आकृष्ट किया है। जनक के आ 
जाने के बाद की चित्रकूट की राजसभा प्रारम्भ होने के कुछ ही . पहले भगवान्‌ राम ने 
उन सब लोगों की ओर वसिष्ठ जी का ध्यान आकर्षित किया जो घर-वार छोड़ कर 
उनके लिए वन में कष्ट सह रहे थे और समस्या के हल का कोई मार्ग निश्चित कर लेने के 
लिए प्रार्थना की । इसका उत्तर देते हुए ऋषि वसिष्ठ ने कहा--आपके विना संसार के 
सब सुख-साज दोनों राजसमाजों के लिए मरक के समान हैं। आप प्राणो के प्राण, जीवों के जीव 
तया सुखों के भीतर के सुख हैं। आपको. छोड़ कर जिन्हें घर अच्छा लगता है, उनक्रा 
भाग्य ही खोटा है | वह सुख, घर्म और कर्म जल जाएँ जिनके द्वारा राम के चरणों के 
प्रति भक्ति न पैदा हो वह योग सायना कुयोग की ही साधना होती है, जिसमें राम का 
प्रेम प्रबान न हो । वह ज्ञान अज्ञान के समान हो जाता है जो राम के प्रेम के माघुयं से 
सिंचा हुआ न हो । अयोध्या और मिथिला के ये सत्र जीव तुम्हारे बिना दुखी और तुम्हीं 
से सुखी रहते हैं। जिसके मन में जो कुछ है उसे तुम स्वयं जानते हो। तुम जैसी आज्ञा 
दोगे उसे वे अपने झुके हुए मस्तकों से स्वीकार करेंगे | ।' 

इन पंक्तियों में गोस्वामी जी ने एक बार फिर से योग और ज्ञान की अपेक्षा 
प्रेममक्ति को ही श्रेष्ठ स्वीकार किया है और उसके भीतर उत्पन्न होने वाली शरणागति 
का विवेचन किया है, जिसके द्वारा जीव अपनी सव वुराइयों से मुक्त हो कर राम के आदशों 
की शरण में चला जाता है और उसी साचे में ढल जाता है । 

कोमल और निइछल शीळ, गोस्वामी जी के अनुसार रूखे ज्ञान और वैराग्य से श्रेष्ठ 
होता है । निइछल स्नेहमय इस शील से ज्ञान का विवेक भो बढ्ता है । उपर्युक्त समस्या के 
समाधान का भार विदेह पर छोड़ते हुए ऋषि वसिष्ठ ने उनसे कहा-- आप ज्ञान के कोप, 
सज्जन, पवित्र, घर्म पर अचल रहने वाळे तथा मनुष्यों के रक्षक हैं । इस परिस्थिति में इस 
समस्या का हल खोजने वाळा आपसे अधिक योग्य कोई नहीं है। !' 

ऋषि वसिष्ठ की नम्रता का प्रभाव जनक पर दिखाते हुए गोस्वामी जी ने कहा 
हे--ऋपि की नम्रता का अनुभव करके जनक के भीतर अनुराग प्रवाहित होने लगा । 
बसिप्ठ के नम्र शील को देख कर जनक अपने ज्ञान और वैराग्य से विरक्त हो गये $।' 

विश्ववेदना की मधुर सम्यता के भीतर जगत्‌ को प्रतिष्ठित करके गोस्वामी जी 
उसका दर्शन करना चाहते हैं। विराट्‌ जगत्‌ की इस मधुर झाँकी में वे राम के जीवन- 
सौन्दर्य के माधुयं का साक्षात्कार करना चाहते हैं। जगज्जीवन से अलग हट कर केवल 
चिन्तनमय ज्ञान और विराग के जीवन की ओर जगत्‌ को ले जाना तुलसी का ध्येय नहीं 
था । अपने इसी ध्येय की सिद्धि ज्ञानी जनक में दिखाते हुए उन्होंने कहा है कि वसिष्ठ की 
कोमल नम्रता के प्रभाव से अनुराग में डूब कर जनक अपने ज्ञान और वैराग्य से विरक्त 
हो गये । मन में स्नेह भर कर वे सोचने लगे कि हमारा यहाँ आना अच्छा नहीं हुआ । 


‡ रामचरितमानस, अयोध्याकांड, दोहा २८८ के वाद से २८९ के वाद तक । † रामचरित- 
मानस, अयोध्याकांड, दोहा २९० । $ रामचरितमानस, अयोध्याकांड, दोहा २९० के वाद । 
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राजा ने राम को वन जाने को कहा और स्वयं अपने प्राणों को प्रेम की वेदी पर, विसंजन 
कर दिया । अव हम राम को वन से वन ही में. भेज कर अपने विवेक की वृद्धि कर छेंगे 
और प्रसन्नता से मिथिला चले जाएंगे [ । 

दशरथ'ने जिस सत्य और प्रेम की सम्मिलित अनुभूति के द्वारा अपने जीवन 
नाटक का आदर्श भरतवाक्य लिखा, वह जनक के हृदय पर अंकित है। उन्हीं आदशों 
की उपासना वे राम को वन भेज कर करना चाहते हैं और उन्हीं को परिणति में अपने 
आनन्द और विवेकत की परिणति देख रहे हैं। प्रमुदित फिरव विश्वेक बढ़ाई--] से वे 
इसी सत्य का संकेत देते हैं । राम के आदर्श से आनन्द और विवेक दोनों की सिद्धि 
होती है । 

भरत के पास आ कर विदेह जनं ने इसी तरह का प्रस्ताव रखा । उन्होंने भरत 
से कहा-- तुम्हें राम का स्वभाव मालूम है | राम सत्यग्रत और घमं निष्ठ हैं! वे सव 
के शीळ और स्नेह को समझते हैं । संकोच के कारण दूसरों के लिए वे बड़े से बड़ा कण्ट 
सहने को प्रस्तुत रहते हैं। आप जो चाहते हों, कहें $ ।' 

विमल विज्ञान और विमल वैराग्य के आलोक में भरत को निरमिमानता का 
स्वरूप निखर कर प्रकाशित होता है वे अनंत शक्ति, शील और सौन्दर्य के केन्द्र करुणा- 
सागर राम की छाया हैं। राम में और उनमें कोई अंतर नहीं। विमल विज्ञान और 
विमल वैराग्य का आलोक वे प्राप्त कर चुके हैं । इसीलिए अपने अनंत शक्ति, शील और 
सौन्दर्यं के ऊपर उठ कर वे निरभिमान हो गये हैं। वे स्वयं कोई राय नहीं देते । सब 
भार वे जनक पर छोड़ देते हैं | स्वयं. शिशु और आज्ञाकारी सेवक वन कर वे उपदेश 
ग्रहण करने के लिए प्रस्तुत हो जाते हैं | अनंत शक्ति के प्रति विमल वैराग्य का यही 
लक्षण है-अनंत शक्ति रहते हुए भी उसके अस्तित्व के अभिमानात्मक ज्ञान को छोड़ देना। 

ऐसी अवस्था पर पहुँचे हुए भरत कहते हं--'आगमनिगम और पुराणों में प्रसिद्ध 
सेवा धर्म कितना कठिन होता है, इसे संसार जानता है। स्त्रामी के प्रति कर्तव्य और 
सेवक के स्वार्थं में विरोध होता है । स्वार्थी सेवक इस कर्तव्य को पूरा नहीं कर सकता 
है । बहरे और अन्धे प्रेम के भीतर बोघ का अभाव होता है इसीलिए ज्ञान का आधार न 
मिलने पर प्रेमी अपना पथ हिसाव लगा कर निश्चित नहीं कर सकता क ।' 

निरमिमानता विशिष्टाद्दैत की भक्ति की सावंजनीन, भावमलक, आदर्श व्यवहार- 
दर्शन की साधना का पूर्वरूप और आवश्यक अंग है | 

इस सोपान के नायक भरत ने अपने को सेवक और प्रेमी के रूप में देखा है और 
बड़ी नम्रता से उन्होंने विमल वै राग्य के प्रकाश में राय देने का अपना अधिकार त्याग कर 
जनक पर ही सब भार छोड़ दिया है । यहाँ पर भरत ने जनक से कहा--राम के रुख पर 


| रामचरितमानस, अयोव्याकांड, दोहा २९० के वाद । † रामचरितमानस, अयोध्याकांड, 
दोहा २९० के बाद । $ रामचरितमानस, अयोघ्याकांड, दोहा २९१ और पहले । + राम- 
चरितमानस, अयोघ्याकांड, दोहा २९१ के वाद । 
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च्यान दे कर, उनके घर्मत्रत की रक्षा करके, मुझे पराधीन सेवक समझ कर, मेरे प्रेम को 
हचान कर आप कोई ऐसा परामश दें जो सवसम्मतऔर सव के हित में अच्छा हो]।' यहाँ 

अपनी, राम की तथा संसार भर के सब मनुष्यों की आदशंमूलक स्थिति को भरत ने थोड़े से 
शब्दों में बडी योग्यता से रख दिया है । विमल विज्ञान और विमल बैराग्य की सिद्धि के भीतर 
गोस्वामी जी इसी सार्वजनीन, आदर्श व्यवहारदर्शन को प्राप्त करना चाहते हैं। उनकी साधना 
योग और ज्ञान की व्यक्तिमूलक साधना न हो कर भक्ति की सार्वजनीन, भावभूलक, आदशं 
व्यवहारदर्शनं की साधना है और इसकी सिद्धि का साक्षात्कार गोस्वामी जी ने मानस के 
आदर्श पात्रों में कर लिया है । योग और ज्ञान की साधना किसी स्थिति तक व्यबितगत 
ही होती रहती है; पर भवित की साधना का एक क्षण भी व्यवितगत सीमा के भीतर 
आवद्ध नहीं रहता । 
आदर्श की ऊँचाई को वही देख और समझ सकता है, जिसमें वह ऊंचाई हो। 
आदर्शे की यह सिद्धि भरत के थोड़े से शब्दों में जितने सुन्दर ढंग से व्यक्त हुई है उसे 
गोस्वामी जी ने वड़ी सुन्दर और मौलिक कल्पना का सहारा ले कर व्यक्त किया है, वे 
कहते हैं--“भरत की वाणी सुन कर और उनके स्वभाव को देख कर उस पूरे समाज के 
साथ जनक उनकी प्रशंसा करने लगे । भरत के शब्द सुगम और अगम, मधुर, कोमल और 
साथ ही साथ कठोर सत्य पर आधारित होने के कारण कठोर थे। उनमें अक्षर तो कम 
पर अर्थ बहुत अघिक था। जिस तरह मुख दर्पण में रहता है और दपण अपने ही हाथ में 
लिया जाता है, पर मुख पकड़ा नहीं जा सक्रता उसी अद्भुतता से युक्त भरत की विमळ 
और संक्षिप्त वाणी में विमल अर्थ बैठा हुआ था, पर उसको पकड़ लेना असम्भव था! 
उसे समझ लेना साधारण मनुष्य की शक्ति के वाहर की वात थी । व्यूब्रहार दर्शन की जो 
विमल भावमूलक गहराई भरत के भीतर थी, जब तक वही गहराई जक्कसी के भीतर न हो, 
तब तक भाव का संकेत देने वाले उनके संक्षिप्त शब्दों का पूरा अभिप्रोय समझना 
असम्भव है। . 

विमल विज्ञान और विमल वैराग्यजन्य प्रेम स्वार्थ का विरोधो होता है । विमल 
विज्ञान ओर बिमल वैराग्य के सोपान पर पहुंच कर गोस्वामी जी इस तथ्य को सिद्ध 
करना चाहते हैं कि विमल विज्ञान और विमल बैराग्य के आघार पर जो प्रेम-भ कितं 
बिकसित होती है उसका साक्षात्कार करके, उसके सम्मुख स्वार्य, भय से आतंकित हो कर 
दहल उठता है। इस भक्ति के सम्मुख स्वार्थं टिक नहीं सकता । इस भक्ति को सिद्ध कर 
लेने वाळा स्वायां के ऊपर उठ जाता है। 

यहाँ स्वार्थी देवताओं के शील के भीतर स्वार्थ की प्रेरणा तथा भरत, वसिष्ठ और 


जनक के भीतर प्रेममबित की पावनता की शक्ति दिखाई गयी है ।-कुलगुरु की गति, 
विदेह के विशेष तरह के स्नेह और भरत की अपार रामभविंत को देख कर स्वार्थी देवताओं 


‡ रामचरितमानस, अयोष्याकांड, दोहा २९२। † रामचरितमानस, अयोघ्याकांड, दोहा 
२९२ के वाद । - 
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का हृदय दहल कर निष्क्रिय-सा हो गया। राम के भीतर भी प्रेमी के,लिए प्रेम और 
संकोच को देख कर देवराज संकट में पड़ गया कि कहीं राम वापस न चले जाएँ और 
देवशत्रु रावण का पथ अकंटक वन जाएई ।' 

यहाँ एक वार देवता फिर सरस्वती का स्मरण करते हैं---भरत की वुद्धि में विकार 
पैदा कर देने के लिए | पर सरस्वती ने जो उत्तर दिया है उसमे अथोव्य़ाकांड के नायक 
भरत महामहिम हो गये हैं । सरस्वती के उत्तर की भूमिका में गोस्वामी जी ने एक वार 
फिर विमल विज्ञान के नेत्रों को स्वार्थ की जडता का साक्षात्ग़ार करते हुए दिखाया है। 
वे कहते हैं-- देवताओं की प्रार्थना सुन कर ज्ञानवती सरस्वती ने देवताओं के भीतर स्वार्थे 
की जडता को देख कर कहा--मुझसे तुम लोग भरत की मति फेर देने के लिए कहते 
हो ? ब्रह्मा, विष्णु और शिव की माया बहुत वड़ी होती है, उसमें भी भरत की मति को 
ओर आँख उठा कर देखने की शक्ति नहीं होती । उस मति में स्म पैदा करने के लिए 
तुम मुझसे कहते हो । क्या चन्द्रिका सूर्य को चुरा सकती है? भरत के हृदय में सीता और 
राम का निवास है । जहाँ सूर्थ का प्रकाश रहता है वहाँ क्या अंधकार का प्रवेश हो सकता 
है! ?' यहाँ पर गोस्वामी जी ने यही सिद्ध किया है कि प्रेमभक्ति के विमल विज्ञान और 
विमल वैराग्य के प्रकाश में जो प्रकाशमयी पावन मति मनुष्य के भीतर विकसित होती है उस 
पर बड़ी से बड़ी शक्ति अपना प्रभाव नहीं डाल सकती । सच्चे भवत का स्थान ब्रह्मा, विष्णु 
और शिव के भी ऊपर है । भरत के समान प्रेमी मक्त साधना की इसी भूमि पर पहुंचा हुआ 
रहता है । वह माया के प्रलोमनों के ऊपर उठ जाता है। उस तक ये प्रलोभन नहीं पहुंच सकते । 

गोस्वामी जी ने मर्यादापुरुपोत्तम में विमल वैराग्य की अनंतता का दर्शन किया है । 
वसिष्ठ और जनक भरत के साथ राम के पास पहुँचे । भरत की स्थिति का ज्ञान वसिष्ठ 
ने राम को करा दिया । इसके वाद उनका परामश माँगा । पर मर्यादा पुरुषोत्तम ने भी 
अपनो अनंतता को विमल वँराग्य का रूप दे दिया था । उसका उपयोग करके श्रेष्ठ और 
वयोवृद्ध वसिष्ठ और जनक का वे मार्ग-निर्देशन नहीं करना चाहते थे। इससे लोकमर्यादा 
का व्यवहार-दर्शन कलुपित हो जाता । जव बसिष्ठ ने जनक और भरत के वार्ताळाप की 
चर्चा करके राम से कहा कि मेरे मत में अब आपको आज्ञा के अनुसार कार्य क्रिया जाए, 
तव तुलसी के राम ने बड़ी नमता से उनसे कहा--आप और मिथिलेश के उपस्थित रहने 
पर मेरा परामर्शं बिलकुल अनुचित और अभद्र प्रतीत होगा । आप और राजा की जो आज्ञा 
होगी, वह मेरे लिए शिरोधार्य होगी, यह आपकी शपथ पर मैं कह रहा हूँ $।' 

इसके वाद गोस्वामी जी ने लिखा है कि राम की शपथ को सुन कर वसिष्ठ और 
जनकपुरी सभा के साथ संकोच में पड़ गये । उनसे कोई उत्तर न देते वना । सारी सभा संकोच 
से भरत की ओर देखने लगी + । 


१ रामचरितमानस, अयोघ्याकांड, दोहा २९३ के पहले । रामचरितमानस, अयोध्याकांड, 
दोहा २९३ के वाद । $ रामचरितमानस, अयोघ्याकांड, दोहा २९४ के वाद। # रामचरित- 
मानस, अयोघ्याकांड, दोहा २९५ । 
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विमल.विज्ञान और विमल वैराग्यजन्य प्रेम आवेशजन्य और निष्क्रिय न हो कर 
त्यागपूर्ण कतं व्य-पथ पर सजग और जागरूक रहता है । विमल विज्ञान और विमल वैराग्य 
के आधार पर जिस भक्ति-भ्रवाह का उद्गम होता है बह आवेशजन्य और निष्क्रिय नहीं 
होती, इस बात को गोस्वामी जो ने यहाँ समझाया है । प्रेममक्ति का सिद्ध योगी अपने 
प्रेम के प्रवाह में किसी भी क्षण लोक का, व्यबहारदर्शन के पथ पर, सफल नायकत्व कर 
सकता है । उसके प्रेम का प्रवाह, व्यवहारदशंन की पूर्ण परिणति के साक्षात्कार के वाद ही, 
उसी के परिणामस्वरूप होता है, इसीलिए प्रति क्षण में उसके कण-कण में विमल विज्ञान 
और विमल वैराग्य का प्रवाह होता रहता है । यही वात गोस्वामी जी ने यहाँ समझायी है। 


भरत के इसी शील को व्यक्त करते हुए गोस्वामी जी ने लिखा है-- सभा के इस 
संकोच को देख कर राम-बन्धु ने बड़ा धैर्य धारण किया । कुसमथ देख कर उन्होंने अपने स्नेह - 
की वढ्ती हुई ऊँचाई को इस तरह संभाला जिस तरह अगस्त्य ने बढ़ते हुए विन्ध्य पर्वत 
को रोका था । जिस तरह सब गुणों की खान और जगत्‌ को पैदा करने वाली पृथ्वी को 
हिरण्याक्ष चुरा ले गया था, उसी तरह सव गुणों की खान और सम्पूर्ण जगत्‌ के आधार 
का कार्य करने वाली वृद्धि को शोक चुरा ले गया था। पर भरत के शक्तिवान्‌ विमल 
विज्ञान ने विशाल वराह की तरह उस मति का अनायासं ही तुरन्त उद्धार कर लिया { ।' 


गोस्वामी जी के अनुसार विमल विज्ञानका यह भी लक्षण प्रतीत होता है कि 
विमल विज्ञान की दृष्टि जिस व्यवित को प्राप्त हो जाती है वह पवित्र स्नेह के शोक से 
प्रभाबित होता है, पर उसका वियोग उसे निष्क्रिय नहीं, बनाता । कतव्य की गुरुता सम्मुख 
आते हो वह वियोग के बढ़ते हुए प्रवाह के ऊपर उठ कर उसे शान्त कर देता है और 
चेदना को छोड़ कर कतंव्य की ओर बढ़ जाता है, भारतीय आर्थवीरों के भीतर यही 
सन्तुलित शील बड़ी प्राचीन परम्परा के भीतर मनीपी, कवियों और जीवनदर्शन के कलाकारों 
ने चित्रित किया है । आर्यवीर स्नेह के आवेश में भी आता है । इस आवेश से वह पवित्र 
स्नेह के लिए अपने हृदय की सजोवता का परिचय देता है । पर वृहत्तर कतंव्य के 
सामने आने पर शोक-प्रवाह को रोक कर वह अपनी लोक नेतृत्व की शक्ति का भी 
परिचय देने लगता है । शकुन्तला के वियोग में मग्न दुष्यन्त को भी कालिदास ने एक 
ही क्षण में अन्तहित मातलि से माढव्य की रक्षा करने के लिए सम्द्धकार्मुक कर लिया 
है और उसके बाद प्रत्यक्ष प्रस्तुत हुए मातरि की प्रार्थना पर राक्षसों के विरुद्ध इन्द्र को 
सहायता के लिए भी इस तरह तैयार कर लिया है जैसे शकुन्तलाकांड हुआ ही न हो । एक 
क्षण में वियोग को भूल कर राजा क्षात्रधमं को चरितार्थ करने के लिए चला जाता है 
अथवा यह भी कहा जा सकता है कि जो निएछछ प्रेम. आर्यवीर के भीतर एक के लिए 
होता है, उसकी पवित्रता इतनी व्यापक होती है कि वही प्रेम वह जगत्‌ भर को दे 
सकता है†। £ ८ 


‡ रामचरितमानस, अयोध्याकाँड, दोहा २९५ के वाद । पं कालिदास लिखित अमिज्ञान 
शाकुन्तछ नाटक, अंक ६, इलोक २५ के वाद । 
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तुलसी के भरत भी अपने विमल विज्ञान के प्रकाश में एक ही क्षण में शोक की 
शिथिलता का विसर्जन करके संकोव में पड़ी हुई सभा का नेतृत्व करने के लिए प्रस्तुत 
हो जाते हैं । विमल विज्ञान की जननी शारदा का उन्होंने हृदय से स्मरण किया और वह 
वाणी वन कर हृदय से ओठों पर चली आयी---हिय सुमिरी सारदा सुहाई, मानस तँ 
मुख पंकज आई ।” हंसिनी के समान उज्ज्वल और कोमल भरत की वाणी ने विमल विवेक, 
धर्म और नीति को अपने साथ सज्जित कर लिया । जो भरत शोकमग्न सभा के शोक के 
साथ एकाकार हो गये थे वही स्नेह की शिथिलता में पड़े हुए उस समाज को विमल विवेक 
की दृष्टि से देख कर सीताराम का स्मरण कर लेने के वाद बोलने रूगे ‡ । 


विवेक की दृष्टि स्नेह को उसकी शिथिलता के साथ देख कर स्वगं सजग हो जाती 
है और अन्धे तथा वधिर-स्नेह का मार्गदर्शन करने लगती है । भक्त के भीतर यही विमल 
विवेक स्नेह के साथ मिल कर रहता है | किसी भी क्षण वह स्नेह को पवित्र प्रखरता को 
ज्ञान .की सबलता के रूप में परिणत कर लेता है । स्नेह की पवित्र प्रखरता की स्थिति 
प्रेमी को केवल प्रिय व्यक्ति पर केन्द्रित करके कुछ समय के लिए सौमित तो कर देती है, 
पर ज्ञान को दृष्टि से जत्र वह सम्मिलित हो जाती है तव विराट्‌ भावना से सम्पन्न हो 
जाती है। राम के लिए भरत का केवल पवित्र स्नेह उन्हें राम को एक कोमल राजकुमार 
के रूप में दिखाता है, ऐसा राजकुमार जिस पर निर्वासन की विपति पड़ी हुई हो । पर 
भरत का वहो स्नेह जब अपने विमल विज्ञान या विमल विवेक के साय चलने लगता है 
तब वहो राम उसे परमहित, अंतरजामो, सुसाहिव, सीळनिबान, प्रनतपाल और सरवग्य के 
रूप में दिखाई पड़ने लगते हैं, निगम और आगम के गेय के रूप. में दिखाई पड़ने 
रूगते हैं। । > 

ऐसी स्थिति में भरत वहाँ स्पप्टतः यह घोषणा कर देते हैं कि शोक और स्नेह के 
पवित्र बाळ स्वभाव से आतंकित हो कर पिता को आज्ञा का उन्होंने विरो किया और 
राम की इच्छा के प्रतिकूल मर्यादा के पथ से उन्हें विचलित करके वापस ले जाने को 
चित्रकूट तक चले आये $! यह विमल विज्ञान को दृष्टि,प्रेम की सब पवित्र सीमाओं को 
महत्ता की अनंतता के रूप में परिणत कर देती है । अपनी इस पवित्र वाळ लबुता को 
मर्यादा पुरुषोत्तम के द्वारा क्षम्य दिखा कर भरत ने अनंत कुपासागर राम को अनंतता 
के साथ अपनी पवित्र नम्रता की अनंतता का भी परिचय दिया है । उनकी विमल विज्ञान 
की दृष्टि इस बात को देख लेती है कि आततं का अविनय क्षम्य होता है तभी तो मर्यादा 
पुरुषोत्तम ने भरत के समान आतं के अविनय को क्षमापूणं दृष्टि से हो देखा + । 


विमल विज्ञान की इस पृष्ठमूभि पर भरत अपने स्नेह को पुनः प्रस्तुत करते हुए 
कहते हैं-- सत्य, सुकृत और सुख की सीमा से सुशोभित स्वामी के चरणकमलों की धूर 


‡ रामचरितमानस, अयोध्याकांड, दोहा २९५ के बाद से २९६ तक । † रामचरितमानस, 
अयोध्याकांड, दोहा २९६ के बाद | $ वही । + रामचरितमानस, अयोघ्याकांड, दोहा 
२९९ के पहले । 
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को शपथ ले कर मैं जागृति, स्वप्न और सुपुप्ति की अवस्थाओं में अपने हृदय की रुचि वतलाता 
हूँ । स्वार्थं, छल तथा धमं, अर्थ, काम और मोक्ष की भावनाओं को छोड़ कर हमारा हृदय 
स्वामी के लिए सहजस्नेह और स्वामी की सेवा चाहता है । आज्ञापालन के समान आदशं- 
स्वामी की कोई दूसरी सेवा नहीं होती । आपका वही अनुग्रह इस जन को मिले। आप 
जैसी आज्ञा देंगे यह वैसा ही करेगाई ।' 

विमल विज्ञान और विमल वै राग्य-सम्पन्न मनुष्यत्व स्वार्थ कजुपित देवत्व से उच्चतर 
होता है । विमल विज्ञान से युबत भरत के उस निर्मल स्नेह से पवित्र हो कर राम ने, साधु 
समाज ने तथा विदेह ने उनके गौरव की प्रशंसा की] | यहाँ भी निइछल मानव से 
स्वार्थी देवता को गोस्वामी जी ने हीन ५द दिया है । देवता भी स्वार्थी हो जाए तो निइछल 
मानव से भी उसका पद निम्नकोटि का हो जाता है । उनके अनुसार विमल विज्ञान और 
विमल वैराग्य से जो निश्छलता मनुष्य को मिलती है उससे उसका गौरव इतना विराद्‌ हो जाता 
है कि वह स्वार्थी देवताओं को भी लाँघ जाता है । देवत्व स्वार्थकलुपित हो कर विमल विज्ञान 
और विमल वैराग्य सम्पन्न मनुष्यत्व के सम्मुख श्रीहृत हो जाता है। अयोध्या-निवासियों 
के भीतर से राम के प्रेम को अपनी माया के द्वारा कम कर देने वाले इन्द्र को गोस्वामी जी ने 
कहा है कि वह तो शोक' से मारे गये मानवों को मार कर अपना मंगल चाहता है। 
ऐसी प्रवृत्ति देवराज की महामलिन प्रवृत्ति का परिचय देती है $ । उन्होंने स्वार्थी इन्द्र के 
लिए और कड़े दाव्दों.का प्रयोग किया है--“कपट कुचारि सीव॑ सुरराजू, पर-अकाज-प्रिय 
आपन काजू # ।” 


तुलसी के राम ने भी इन्द्र की इस चंचळता के कारण उसे चंचल इवान और चंचल 
युवक की श्रेणी में ही रख कर देखा है-- लि हियं हेसि कह कृपानिधानू, सरिस स्वान 
मघवान जुबानू §।” गोस्वामी जी के अनुसार विमल विज्ञान-सम्पन्न मनुष्यों को देवमाया 
प्रभावित नहीं कर सकती । देवता की शक्ति भी विमल विज्ञान और विमल वं राग्य॑ की 
शबित के सम्मुख कुंठित हो जातो है-- “भरतु, जनफु मुनिजन सचिव साधु सचेत विहाइ । 
लागि देवमाया सवहिं जथा जोगु जनु पाइ ५ ।” 

जीवन-पथ पर विमल विज्ञान को साथ ले कर शील को आदंशं वना कर चलने 
वाले व्यवित के सामने देवता भी हार मान लेता है । उसको शक्ति भी व्यर्थ हो जाती है । 
यहाँ चित्रकूट की समा में इन्द्र की माया भरत, जनक, मुनिजन और शीलनिष्ठ सचिव को 
छोड़ कर सब पर अपना प्रभाव डाळ सकी । रामप्रेम और गृहप्रेम के वीच में द्विविधा पैदा 
हो गयी । सव छोगों के मन चंचल हो कर रामप्रेम और गृहप्रेम के वीच में मोह के 
हिन्दोल पर चढ़ कर झूलने लगे + । 


३ रामचरितमानस, अयोध्याकांड, दोहा २९९ के बाद । † रामचरितमानस, अयोघ्याकांड, 
सोरठा ३०० के पहले का छन्द । $ रामचरितमानस, अयोघ्याकाँड सोरठा ३००। # राम- 
चरितमानस, अयोघ्याकांड, सोरठा ३०० के वाद !. $ वही । % रामचरितमानस, अयोध्या- 
कांड, दोहा ३०१ । + रामचरितमानस, अयोध्याकांड, दोहा ३०१ के वाद । ` 


२१८ १ रामभक्ति शाखा 


८००0. Vasishtha Tripathi Collection. By Siddhanta eGangotri Gyaan Kosha 


गोस्वामी जी की भक्ति के भीतर राम के आदशों के साथ तदाकार परिणति 
आवश्यक है । उस आदश के सम्मुख गृहप्रेम नहीं जंत्पन्न होना चाहिए । विमल विज्ञान कौ 
साधना कर लेने वाला साधक स्वार्थातीत राम के आदशों और स्वायंव्याप्त गृह के स्नेह के 
वीच के अन्तर को समझ कर श्रेयस्कर पथ की ओर अपने पग बढ़ा देता है । 


चित्रकूट की सभा में विमल विज्ञान और विमल वैराग्य की सिद्धि तक न पहुंचे 
हुए लोगों की दशा इन्द्र की माया के सम्मुख वड़ी विचित्र हो गयी थो। वे दो प्रकार के 
भार से आक्रान्त थे । एक तरफ़ रामस्नेह के भार से और दूसरी तरफ़ संसार का आकर्षण 
उत्पन्न करने वाली इन्द्र की माया के दवाव से । गोस्वामी जी के राम ने वहाँ की जनता 
की इस द्विघाजन्य पीडा को देख लिया है--“कृपा-सिंधु लखि लोग दुख्नारे, ' निज सनेह 
सुर-पति-छरू भारेई ।' 

गोस्वामी जी ने विशिष्टाद्वैत सम्प्रदाय को चिन्तनघारा के अनुसार माया और 
भक्ति के सम्बन्ध पर बड़ा सुन्दर प्रकाश डाछा है। केवल अटत की भावना, केवल अद्वेत- 
मूलक चिन्तन, अध्यात्मदर्शन की सृष्टि करता है। केवल ईत के आधार पर टिके हुए 
माया के प्रपंचारमंक जगत्‌ के स्वार्थो का चिन्तन जडवाद है । माया जब अटत का विशेपण 
बन कर उसकी वशवर्तिनी हो जाती है, तब वह पवित्र हो जाती है । स्वार्थं जव अद्वेत 
विराट में अपने को खो देता है तव उसे परमाश्न का रूप मिल जाता है । ममता जव अपने 
भीतर अखिल विश्व को बिठा लेती है तव उसे समता को संज्ञा प्राप्त होती है । हृदय के 
विकास की इसी पद्धति को स्वीकार करने वाला साधक विशुद्ध विज्ञान और विशुद्ध वे राम्य 
की ओर बढ़ जाता है। विशिष्टाद्वैत सम्प्रदाय ने स्वायं और माया के सब सम्वन्यों को 
राम के साथ जोड़ कर माया को ब्रह्ममय वना लिया है। माया जव ब्रह्म का विशेषण 
वन कर 'सिथाराममय सवं जग' | की अनुभूति कराने लगो तव उसे भक्ति का रूप मिल 
गया । वह स्वयं भवित वन कर पवित्र हो गयी । यह भी कहा जा सकता है कि जगत्‌ की 
भावना से सम्बन्ध रखने वाली माया कलुषित होती है और विराट्‌ के साथ अहैतु स्ते ह के 
बन्धन में वंध जाने वाली मायामय क्षुद्र ममता ही विराट्‌ बनः कर पवित्र हो जाती है। 
इसी सिद्धान्त के अनुसार जगत से सम्वन्ध रखने वारे स्वार्थ के सब नाते राम के साथ 
अहैतुक प्रेम से जुड़ कर पवित्र हो गये । 

केवल अद्गैत-चिन्तन ज्ञान का विषय है और माया को उदार बना कर उसे विराट्‌ 
ब्रह्म के साथ जगत्‌ के हर सम्वन्ध की भावना के रूप में जोड़ लेने से हृदय की भक्तिमयी 
भावना का उद्गम होता है । हृदय की यही विराट्‌ परिणति तुलसी की शील-साघनामयी 
भक्ति है । इसी विशालहृदयता के विशुद्ध विज्ञान और वैराग्य की भूमि पर पहुँचा हुआ 
साधक जगत्‌ के प्रलोभनों की तरफ़ नहीं झुकता चाहे उसे झुकाने के लिए स्वयं इन्द्र भी 
क्यों न प्रयत्न करें । विशिष्टाद्वैत चिन्तनघारा के आधार पर विकसित होने वाला भरत 


| रामचरितमानस, अयोष्याकांड, दोहा ३०१ के बाद । † रामचरितमानस, वालकांड, 
दोहा ७ के वाद । 
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का शीळ इसी प्रकार का है। इसो शील की उपासना गोस्वामी जी करते हैं, क्योंकि यह 
शील रामभक्ति का पथ है, उसका एक स्वरूप है। मानस के इस दूसरे सोपान में जितने 
आद पात्रों का जीवन चित्रित हुआ है वे सव इसी प्रकार के विशुद्ध विज्ञान और विशुद्ध 
वैराग्य के साधक और सिद्ध हुँ । उन सवके नायक्र को तरह भरत का चित्रण हुआ है । 


राम की अनिर्वचनीयं और अनंत शक्ति, शील और सौन्दर्य की त्रिवेणी की अनुभूति 
के लिए भरत को भवित भी अनंत और अनिर्वचनीय हो जाती है । सभा में उपस्थित जो 
लोग इन्द्र को माया के प्रभाव क्षेत्र के बाहर थे वे भी भरत के शील की महिमा के वशीभूत 
हो गये थे । वे भरत को भक्ति को देख कर अवाक्‌ से रह गये थे-- सभा राउ गुरु 
महिसुर मंत्री, भरत भगति सव कै मति जंत्री ई ।” 

जीवन के क्षुब्ध और अज्ञानान्धकार से ढक हुए सागर में गोस्वामी जी ने भरत को, 
आदशों का प्रकाशस्तंभ माना है । उन्हें रामभक्ति के ऐसे सूर्य की तरह देखा है जिसके 
प्रकाश से विइवभर आलोकित हो जाता है। शील के इस अलोक्रिक प्रकाश के सामने 
सम्पूर्ण जगत्‌ को ले कर तुलसी का कवि नतमस्तक हो गया है । उस प्रकारा की शक्ति और 
सौन्दर्यं की इयत्ता का संकेत देने में वह अपनी वुद्धि को वार-बार अक्षम स्वीकार करता 
है । वह कहता है --भरत को प्रीति, नीति, विनय और बड़ाई सुनने में ही सुखद मालूम 
होते हैं । उनका वर्णन करना कठिन है । जिसकी भक्ति का अल्पतम अंश मुनिगणों और 
विदेह को प्रेम-मग्न कर देता है, उसकी महिमा का अनुमान तुलसी कैसे लगा सकता है ! 
इन्हीं की भक्ति के स्वभाव से तो हमारे भीतर सुमति उल्लसित हुई है। अपने उद्गम 
(भरत की महिमा) की असीमता के सम्मुख अपने को क्षुद्रतम अनुभव करके वह सुमति 
संकुचित हो गयी है । कवियों के सम्मान को भरत की महिमा के सामने पराहत होता हुआ 
देख कर मेरी सुमति संकोच में पड़ गयी है। वालक की वाणी की तरह अपने भीतर मेरी सुमति एक 
विवशताजन्य कुंठा का अनुभव कर रही है । भरत कीभ वित के गुण, सौन्दर्य , अधिकता, चिन्तन 
और सीमा को वह नहीं व्यवत कर पाती । भरत का उज्ज्वल यश धवल चन्द्र की तरह 
है और सुमति चकोर कुमारी की तरह । भक्तों के विमल हृदय के आकाश में उदय होने 
बाली भरत की उस भक्ति को वह केवल एकटक देख भर रही है । उस सौन्दय के प्रेम में 
तन्मय हो कर वह अपने को खो चुकी है। ।' - 

गोस्वामी जी के अनुसार भरत का स्वभाव वेदों के लिए भी अगम है । ऐसी स्थिति 
में यदि साधारण बुद्धि उसको थाह छगाने में असफल रह जाती है तो गोस्वामी जी उसे 
क्षम्य समझते है 8 । गोस्वामी जी इस वात पर विश्वास करते हैं कि भरत के शील में 
इतनी शक्ति और आकर्षण है कि उनके निइछलू और सत्य भाव के कीर्तन और श्रवण से 
सीता और राम के चरणों के प्रति स्नेह उत्पन्न होना अवश्यंभावी है । ऐसा कोई व्यक्ति 
नहीं है जो भरत के निइछल प्रेम को सुन कर सीताराम के चरणों में अनुरक्त न हो जाए । 


ई रामचरितमानस, अयोघ्याकांड, दोहा ३०१ के बाद। † रामचरितमानस, अयोध्याकांड, 
दोहा ३०१ के बाद से ३०२ तक । $ रामचरितमानस, अयोघ्याकांड, दोहा ३०२ के वाद । 
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वह मनुष्य बहुत वड़ा अभागा है जिसके भीतर भरत को स्मरण करने के बाद भी रामप्रेम 
सुलम न हो जाए ‡। 

तुलसी के राम में विमल विज्ञान और विमल वैराग्य-सम्पन्न शील के लिए अपेक्षित 
सब गुणों की असीमता का समावेश है 


इसी प्रकरण म भगवान्‌ राम के भीतर पवित्र और विनम्र शील का एक अनुपम 
चित्र गोस्वामी जी ने प्रस्तुत किया है। अभी ही. भरत ने भगवान्‌ राम से अपने भावी 
कर्तव्य के लिए आज्ञा माँगी है। गोस्वामी जी ने अपने अवतारी राम के भीतर दया, 
सज्जनता, सवके हृदय को जानुने की शक्ति, घमंघुरीणता, घैयं, नीतिमत्ता, सत्य-स्नेह, 
शील, आनन्द के अनंत समुद्र, देशकालज्ञता, समय और समाज के स्वभाव के ज्ञान, नीति 
और प्रीतिपालकता को एक साय सजो कर रखा है। विमल विज्ञान और विमल वैराग्य 
के ये अवश्यंभावी मंगलमय परिणाम हैं| । अपने इन सव गुणों को एक साथ ले कर राम 
भरत को आज्ञा देने की भूमिका प्रस्तुत करते हैं। आज्ञा देने के लिए जिन शब्दों का उन्होंने 
उपयोग किया, उनके लिए गोस्वामी जी ने कहा है--भगवान्‌ राम ने अपने भाषण में 
सरस्वती की सम्पूर्ण शक्तियों का उपयोग किया । उन शब्दों को सुनने से चन्द्रमा से स्नवित 
होने वाले अमृत के माधुर्यं का अनुभव होता था और उसका परिणाम मंगलमय था $ । 
विमल विज्ञान के मूलख्रोत राम के भीतर वाणो के गुणों की पूर्णता की जो उद्भावना 
गोस्वामी जी ने की है उससे उनकी विमल विज्ञान की भावना की व्यापकता और गम्भीरता 
का परिचय मिलता है । विमल विज्ञान तो शील के माबुयं, विश्वप्रेम का मूलकेन्द्र ही है । 
इस विज्ञान की सम्पूर्णता राम के शील में थी । अतएव पूर्ण विज्ञान की वाहिका वाणी, 
सरस्वती की सम्पूर्णं मधुरता और शक्ति को ले कर तो निःसृत होगी ही । 


तुलसी के राम ने भरत को जो प्रेममय आदेश दिये हैं उनमें उनके शील के उच्चतम 
विकास का सौन्दयं अपनी पूर्णता के साथ अंकित हो गया है। उन्होंने भरत से कहा-- 
(प्रिय भरत, तुम घमंचक्र के वाहक हो । लोक और वेद का तुम्हें पूर्ण ज्ञान है ।' लोक्र 
और वेद की मर्यादाओं का सम्यक्‌ ज्ञान और उनका अनुवर्तन गोस्वामी जी के विमल 
विज्ञान और विमल वैराग्य का मुख्य लक्ष्य है। वही आदर्श जीवन की सम्पूर्णता है । 
तुलसी के राम भरत से कहते हूँ-'कमं, वाणी और मन की पवित्रता में तुम्हारे समान 
तुम्हीं हो । दूसरा तुम्हारी समता नहीं कर सकता | गुरुओं के समाज में छोटे भाई की 
प्रशंसा मैं कंसे करूँ । तुम सूर्य-कुल को प्रथाओं को जानते हो । सत्पप्रतिज्ञ पिता की कीति 
और प्रीति को भी तुम जानते हो । समय, समाज और गुरुजनों की प्रतिष्ठा का भी ज्ञान 
तुम्हें है । तुम्हें उदासीन, मित्र तथा शत्रु के हृदय का भी परिचय है । तुम्हें सव के कत्तंव्यों 
का ज्ञान है । तुम अपने और मेरे परम हित धम को भी जानते हो$।' गोस्वामी जी की 


† रामचरितमानस, अयोध्याकांड, दोहा ३०२ के वाद । † वही । $ वही | & रामचरित- 
मानस, अयोध्याकांड, दोहा ३०५ के पहले । § रामचरितमानस, अयोच्याकांड, दोहा ३०३ 
और वाद । 
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भक्ति-पद्धति में पवित्र शील ही परम हित घर्मे है। इसीलिए उनका विमल विज्ञान और विमल 
वैराग्य भी इसी पवित्र शील 'परमहित धर्म” की अन्तिम परिणति है ' गोस्वामी जी ने इसी 
पवित्र शील परमहित धर्म! का परमोच्च चित्रण करके अपने विमल विज्ञान और विमल 
वैराग्य की सावना की है । अथवा यों भी कहा जा सकता है कि विमल वैराग्य और विमल 
विज्ञान में तथा इस पवित्र शील के परमहित घमं में अभेद और अन्योन्याश्रित सम्बन्ध है। 


राम का शीळ, वैयक्तिक शीलविकास न हो कर, विमल विज्ञान और वै राग्ययुक्त 
जगत्‌ के शील के उन्नायक की तरह प्रस्तुत किया गया है । भरत से राम कहते हैं--मुझे 
हर तरह से तुम्हारा भरोसा है, तयापि अवसर की प्रेरणा से मैं तुम्हें कुछ परामश दे रहा 
हूँ । पिता के अभाव में हम लोगों की वात केवल कुल-गुर की कृया से संभल गयी है 
अन्यथा हमारे साथ प्रजा, पुरजन और परिवार सव का अनिष्ट होता ।' 

'नतरु प्रजा परिजन परिवारू, हमहि सहित सबु होत खुआरू £ ।' में गोस्वामी 
जी के राम का ध्यान व्यक्ति के शील विनाश से ले कर समाज के पतन तक फैला हुआ 
है । राजघमं यदि विमल विज्ञान और विमल बैराग्य के आधार पर आधारित नहीं रहता 
तो प्रजा का शील विनष्ट हो जाता है और चारों तरफ़ विनाश ही विनाश दिखाई पड़ता 
है। राजा के आदेश भी विमल विज्ञान और विमल वैराग्य की लोकमंगलव्यापिनी दृष्टि 
को ले कर प्रचारित हों और उनका अनुवर्तन भी उसी प्रकार का । एसी ही परिस्थिति में 
अहत दर्शन मनुष्य के जीवन के सांचे में ढल कर, शील से विशिष्ट हो कर जीवन वन 
जाता है, केवल चिन्तन नहीं रह जाता। इस तरह विशिष्टाद्वैत सम्प्रदाय अवतार के 
जीवन दर्शन के आवार पर एक क्रियात्मक दशन को प्रस्तुत करता है.। 


शीळ की इसी उच्चतम भूमि पर गोस्वामी जी ने अपने राम के चरित्र का विकास 
दिखाया है । इसी योजना के अनुसार उनके राम के भीतर सत्य, पवित्र और लोकमंगल 
विधायिनी विनम्रता का विकास दिखाया गया है । उनकी यह नम्रता सत्य और मंगल का 
अनुमोदन करने के समय अनत रमणीयता को ले कर सम्मुख प्रस्तुत होती है । इसी विनम्रता 
के साथ राम ने वसिष्ठ और जनक के उन कार्यों को भक्तिपूर्वक स्वीकार किया है, जितके 
द्वारा उन्होंने दशरथ के स्वर्गारोहण के वाद संसार के शील की रक्षा कर ली । 

भरत को समझाते हुए चित्रकूट की समा में तुलसी के राम कहते हैं-- यदि 
असमय सूर्य अस्त हो जाए तो संसार में ऐसा कौन होगा जिसे कष्ट न पहुंचे । विधि ने 
सूर्य के समान तेजस्वी हमारे पिता को अस्त करके इसी तरह का उत्पात किया, लेकिन 
मुनि और मिथिलेश ने सव बिगडी हुई बातों को बना छिया । राज्य की व्यवस्था, सव की 
लज्जा और प्रतिष्ठा, घमं; भूमि, धन और घर सव की रक्षा गुर का प्रभाव कर लेगा 
और उस का परिणाम श्रेयस्कर ही होगा । इस सम्पूर्ण समाज के साथ घर और वन में 
गुरु का प्रसाद तुम्हारी और हमारी रक्षा करता रहेगा! ।' 


३ रामचरितमानस, अयोध्याकांड, दोहा ३०३ के वाद । † रामचरितमानस, अयोध्याकांड, 


दोहा ३०४ और पहले । 
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गुरु के प्रति अपनी विनम्र श्रद्धा प्रदर्शित करते हुए, उसी का अंग वना कर तुलसी 
के राम ने बड़े स्नेह से भरत को संकेत दिया है कि गुरु का प्रसाद घर में तुम्हारी रक्षा 
करेगा और वन में हमारी । तुम घर में रहो और मैं वन में जाऊँ । इस बात को रुखाई से 
न कह कर मर्यादा पुरुपोत्तम ने अतकित और असामान्य पवित्र शिष्टता के ढंग से भरत 
के सामने रख दिया है । इससे एक तरफ़ भरत को मधुर स्नेह दिया है और दूसरी तरफ़ 
गुरु को श्रद्धा । भरत की रक्षा की भावना के साथ उन्हें स्नेह प्रदान किया है और सब को 
रक्षा का विधान करने वाले गुरु के छिए अपने हृदय की श्रद्धा, गोस्वामी जी के राम ने 
समर्पित की है । 

सहित समाज तुम्हार हमारा, घर बन गुरु प्रसाद रखवारा | ।' में इसी तरह 
श्रद्धा, भक्ति, स्नेह, व्यक्ति के आदर्श तथा लोक के आदश के संकेत बहुत योड़े-से शब्दों 
में दे दिये गये हैं। छ 

इसके वाद विमल वैराग्य से अभिमानरहित और विमल विज्ञान के मबुर आदेश 
भरत को देते हुए राम कहते हैं-- माता, पिता, गुरु और स्वामी को आज्ञा सम्पूर्ण - 
आदर्शं की तरह है । वह पृथ्वी को धारण करने के लिए शेप की तरह है । उस आज्ञा का 
पालन तुम करो और मुझे भो ऐसा अवसर दो, मेरे लिए भी ऐसा अनुकूल वातावरण 
पैदा करो जिससे मुझे उनकी आज्ञा पालन करने में सहायता मिले । इससे तुम्हारे द्वारा 
सूर्यकुल के आदशों की रक्षा होगी । गुरुजनों का आदेश' यदि पारित होता रहे तो एक 
इसी कारण से सव सिंद्धियाँ प्राप्त हो जाती हैं इससे कीति, सुगति और सम्पति की 
त्रिवेणी का निर्माण होता है। इस पर विचार करके बहुत बड़े संकट को उठा कर भी 
प्रजा और परिवार को सुखी बनाओ । हमारे परिवार की विपत्ति को सब लोगों ने बाँट 
लिया है । जनता का यह त्यागमथ आदश मुझे बहुत बड़ा संतोष देता है । तुम्हें मेरे वापस 
आने तक बड़ी कठिनाइयों का सामना करना है । तुम्हें अच्छी तरह समझ कर ही मैं कुछ - 
कोमल और कुछ कठोर बातें कह रहा हूं । तुम्हें हर प्रकार से यही प्रयत्न करना चाहिए 
"कि इस विषम परिस्थिति में मुझसे कुछ अनुचित कार्य न हो । बन्धु बड़ी कठिनाइयों के 
समय सहायक होता है । गिरते हुए वज्र को भी अपने हाथों से रोक .कर वह बन्धु की 
रक्षा करता है । सेवक तो हाथ पैर और आँखों से अपने कतंव्यों का पालन करके अपने 
को योग्य सिद्ध करता है पर स्वामी तो केवल मुख से आदेश दे कर ही स्वामी बन जाता 
है । सेवक के इसी उत्सगंमय प्रेम के कारण सेवाभाव की प्रशंसा सव सुकवि करते हूँ! ।' 

राम के भीतर जो प्रेम भरत के लिए: है उसमें मधुर-स्नेह और अटल 
विश्वास है । इसी को प्राप्त करके भरत ने अपने को धन्य समझा । गोस्वामी जी ने यहाँ 
बताया है कि भगवान राम की अमृतमयी वाणी अपने रूप में प्रेम के समुद्र को सत्र के सम्मुख 
प्रस्तुत कर सकी । वहाँ का समाज इस स्नेह की समाधि में मग्न हो कर शिथिल हो गया 
‡ रामचरितमानस, अयोघ्याकांड, दोहा ३०४ के बाद । † रामचरितमानस, अयोघ्याकांड, 
दोहा ३०५ और पहले । 
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था । उनकी अवस्था का वर्णन करना सरस्वती को शक्ति के वाहर की वात थी । वह मौन 
हो गयो थी । सब की वाणी मूक हो गयी थी ई । 

राम के इस मधुर-स्नेह और विश्वास को प्राप्त करके भरत ने अपनी 
कृतज्ञता प्रकाशित करने के लिए कहा--आपके साथ वन जाने का सुख मुझे प्राप्त हो 
गया । संसार में जन्म लेने का लाभ मुझे हो गया] ।' विमल वैराग्य और विमल विज्ञान 
के जिस ऊँचे आदर्श को ले कर मर्यादा पुरुषोत्तम वन में आये थे उसकी विराट्‌ व्यंजना 
सरस्वती की सम्पूर्ण शक्ति को ले कर उन्होंने चित्रकूट की इस सभा में को थी ओर वनवास 
की सम्पूर्ण अवधि के भीतर उसी का विकास अपने पूर्ण सौन्दर्य को प्राप्त करने वाला था। 
इसकी सम्पूर्ण भूमिका का सौन्दर्य भगवान्‌ राम की इस वाणी में पा कर भरत को 
स्वामी के साथ शील-सौन्दर्यं की झाँकी देखने का फल प्राप्त हो गया । उसे 
देख कर उनका हृदय महानतम हो गया । संसार में जन्म ले कर पूर्ण होने का मानव 
का लक्ष्य उन्होंने पूर्ण शील का दर्शन कर प्राप्त कर लिया था और पूर्ण मानव, उनके भी 
भीतर इसी प्रभाव के प्रकाश में उत्पन्न हो गया था । उनके दुःख और दोप' सब 'विमुख' 
हो गये थे $ । 

प्रत्येक मनुष्य के भीतर महामानव को जागृत करने की अपनी योजना को गोस्वामी 
जी ने रामभवित के इसी शील पक्ष को ले कर पूरा किग्रा है । राम का महामानव वन की 
तपस्या में तप कर जगत्‌ के सामने भास्वित हुआ और उसके भीतर रोकमंगल का विधान 
कर सका । उसी महामानव के प्रकाश में अपने भीतर विराटता का अनुभव करके भरत 
अपने जन्म लेने के लक्ष्य को सिद्ध समझ रहे हैं और चित्रकूट की उस सम्पूर्ण भूमि को 
देख लेना चाहते हैं जहाँ महामानव मर्यादा पुरुपोत्तम के चरण पड़े हुए हैँ + । 

गोस्वामी जी के अनुसार मानव के शील का उच्चतम विकास देवों के शील को भी 
पवित्रता की सात्त्विक प्रेरणा दे सकता है। विमल विज्ञान और विमल वैराग्य के भीतर 
विकसित होने वाला राम और भरत का शील इतना पवित्र, आकपंक और जगन्मंगलविषायक 
है कि स्वार्थी देवता भी रघुकुल की प्रशंसा करके कल्पतरु के पुष्पों की वर्षा करने लगे । इस 
झोल के प्रकाश के आलोक में उनके हृदय के भीतर का स्वार्थान्धकार भी दूर हो गया । 

इस विमल विज्ञान और विमल वैराग्य के भीतर गोस्वामी जी ने जो प्रभाव देखा 
है, वह इतना है कि देवता लोगों के भीतर से भी वह स्वार्थ के अंधकार को नष्ट हो जाने 
को वाच्य कर देता है और उनके हृदय प्रेम से विवश हो कर हषं में मग्न हो गये । धन्य 
भरत जय राम गोसाई, कहत देव हरषतवरिआई ।” से यही सत्य प्रस्तुत किया गया है $। 

विमल विज्ञान और विमल वैराग्य के भीतर ऐसा स्वामि-सेवक भाव पैदा होता 
है जो निःस्वार्थता के कारण परम पवित्र होता है । उसके सौन्दर्य को स्वार्थमप स्वामिसेवक 
‡ रामचरितमानस, अयोध्याकांड, दोहा ३०५ के बाद । † वही । $ वही । # रामचरित- 


मानस, अयोध्याकांड, दोहा ३०६ के बाद। $ रामचरितमानस, अयोघ्याकांड, दोहा ३०७ 
के वाद । 
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भाव कमी प्राप्त ही नहीं कर धकृता। सेवक-स्वामि सुभाउ सुहावन, नेमु पेमु अति 
पावन पावन ई ।' ऐसे परम पावन स्वामिसेवक्र-भाव के भीतर स्वामी का स्वभाव ऐसा 
सुन्दर होता है कि सेवक उसकी ओर आङ्कष्ट हो कर स्वयं आत्मोत्सग करके महान्‌ हो 
जाता है। राम के सुन्दर स्वभाव के कारण भरत का शील इसी सिद्धान्त के आधार पर 
परम सुन्दर और पवित्र हो गया है । 

ब्रह्म के सच्चिदानन्द-स्वरूप के साक्षात्कार के रूप में गोस्वामी जी ने तीर्थों को 
देखा है । ब्रह्म का आनन्दांश ही उनके अनुसार तीर्थों की सृष्टि करता है। इस आनन्द- 
स्वरूप ब्रह्म का सम्बन्ध 'सत्यं शिवं सुदर’ के त्रिसत्य के अन्तिम घटक सुन्दर के साथ 
अधिक रहता है। गोश्वामी जी इस सिद्धान्त को मानते हैं कि जगत्‌ के भीतर शील के 
सौन्दर्य का आलोक पृथ्वी के जिस खंड पर पड़ता है वही तीर्थ बन जाता है । सुन्दर शील 
पृथ्वी के जिस खंड पर घटित हो जाता है, बही तीथं कहलाने लग जाता है । वही विराट्‌ 
के आनन्दांश से सम्बद्ध हो कर परम पावन वन जाता है । . चित्रकूट में मर्यादा पुरुषोत्तम 
के चरणों का स्पशं पा जाने वाली भूमि भरत के लिए तीर्यं बन गयी है। एक परम 
पावन तीर्थ की सृष्टि, चित्रकूट में भरत के शोल की पवित्रता से सम्वद्ध सौन्दर्य ने भी की 
है । वह है भरत कूप । चित्रकूट पर्वत के पास एक सुन्दर कूप पहले से ही पावन तोर्थ का 
रूप पा चुका था । भगवान्‌ राम के अभिषेक के लिए आये हुए तोयंजल को सुरक्षित रखने 
के लिए अत्रि मुनि ने यही स्थल चुना और एक विशेष कूप . वहीं पर वना कर वह जल 
सुरक्षित रख दिया गया । थहो भरत कूप तीर्थ वन गया । इस तीर्य के विषय में गोस्वामी 
जी ने कहा है-“विधिवस भयेउ विस्व उपकारू, सुगम अगम अति धरम विचारू$।' 

नियति की प्रेरणा ने भरत के त्याग और तपोमय जीवन के उत्सग के सौन्दर्यं से 
भरतकूप के रूप में इस तीर्थ की सृष्टि कर दी। संसार के लिए यह तीयं अब तो सुगम 
हो गया, पर बलिदान के दुर्गम पथ पर चल कर भरत के शोळ के सौन्दर्य ने इस तीर्थ की 
सृष्टि की । विमल विज्ञान और विमल वं राग्य की त्यागयम और तपोमय अगम साधना 
से एक तपोनिष्ठ व्यवित शील के सौन्दर्य की साघना कर लेता है। उसकी साधना जो 
सुन्दर पथ बना देती है, उस पर चलना और लोगों के लिए सुगम हो जाता है । उस सौन्दर्य 
की भावना अपने भीतर प्राप्त करके लोग आदर्श के पथ पर सरलता से बढ़ते चले जाते हें । 

यद्यपि भरत कूप अव कहिहहि लोगा, अति पावन तोरय जल जोगा' * कह 
कर पावन तीर्थो से आये हुए अभिषेक के जळ को पहले से हो गोस्वामी जो पुनीत मानते 
है, क्योंकि उन तीर्थों का निर्माण भी मानव के इसी सुन्दर शील ने किया है, फिर भी 
भरत का नाम इस तीर्थ के साथ जोड़ कर उन्होंने यही सिद्ध किया है कि यहाँ शील के 
एक दूसरे प्रकार के सौन्दर्य ने एक और पावन तीर्थ की सृष्टि की है । विमल विज्ञान और 
‡ रामचरितमानस, अयोध्याकांड, दोहा २०७ के वाद । | रामचरितमानस, अयोघ्याकांड, 
दोहा ३०८ के वाद । $ रामचरितमानस, अयोध्याकांड, दोहा ३०८ के वाद । # रामचरित- 
मानस, अयोध्याकांड, दोहा ३०८ के बाद । 
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विमल वैराग्य के प्रकाश में जो म्रातृप्रेम भरत के भीतर राम के लिए उत्सर्गे वुद्धि पैदा ' 
कर चुका है उसी के सौन्दर्य का प्रतीक इस भरत कूप के तीर्थ में उत्पन्न हो गया है। यह ' 
कूप स्वयं भरत के शील से सम्बद्ध हो कर पावन हो गया है, पर शील और सौन्दर्ये के 
अनेक केन्द्रों से आये हुए जलों से सम्बद्ध हो कर यह अब 'अति पावन' हो गया है । अव 
इस पाबनता के ऊपर भरत के परम पावन नाम को ही मुद्रा लगा दी गयी है और यह 
नवीन तीर्थ 'भरतकूप के नाम से प्रसिद्ध हुआ है। इस तरह विमल विज्ञान और विमल 
बैराग्य के इस सोपान में गोस्वामी जी ने तीथों की उत्पत्ति को भी मनुष्य के शील के 
सौन्दर्य से सम्बद्ध कर लिया है । गोस्वामी जी का यह सिद्धान्त प्राचीन परम्परा के इतिहास 
से सम्बद्ध है, पर एक नूतन आलोक में सजग हो कर सिद्धान्तरूप में तीर्थो की उत्पत्ति को 
गोस्वामी जी ने यहाँ देखा है । इसी सिद्धान्त के अनुसार चित्रकूट का वन भी 'रामवनः 
तोथं हो गया है ऑर उसमें स्रमण करते हुए भरत के साथ वड़ां अलोकिकता को भी 
लौकिक भूमि पर उतार कर गोस्वामी जी ने देखा है | । 


गोस्वामी जी ने बिमल विज्ञान और विमल वैराग्य के प्रभाव में अलौकिकता का 
लौकिकीकरण किया है । इस सम्वन्ध में गोस्वामी जी की दृष्टि एक ऐसे स्वतः सिद्ध सत्य 
की ओर गयी है जिसे सिद्धान्त रूप में पहले कम लोगों ने ही देखा था। गोस्वामी जी यह 
मानते हैँ कि सीमित विकास को देखने वाळी दृष्टि के छिए हो अडौकिकता का विस्मय 
वाकी वचा रहता है । अनन्तभे दिनी दृष्टि के लिए कोई वस्तु विस्मयजनक नहीं होती । 
साधारण मनुष्य को जो वातें अलौकिक प्रतीत होती है, उसके लिए वे सव सावारण-सी वात 
जान पड़ती हैं। क्षुद्र सीमाओं को देखने वाली दृष्टि जव कभी उस सीमा के वाहर की 
किसी वस्तुस्थिति को देखतो है तब उसे विस्मय होता है, पर जिस दृष्टि ने विराद को देख 
लिया उसके किये अलौकिकता अवशिष्ट नहीं रह जाती । परम शक्तिवान्‌ के सामने और 
सव शक्तिसम्पन्न वस्तुएँ सामान्य प्रतीत होने लगती हें । विमल विज्ञान और विमल वैराग्य 
मनुष्य की दृष्टि को अनन्त व्यापिनी बना देते हैँ। फलतः उसके सामने विस्मय के समान 
कोई मनोभूमि रह ही नहीं जाती । “निक 


अपना यह सिद्धान्त गोस्वामी जी ने कई स्थलों पर चित्रित किया है। भरत का 
रामवन-अटन भी एक ऐसा प्रकरण है जहाँ अनंत को देख लेने पर विस्मय की शान्ति 
की ओर संकेत किया गया है। चित्रकूट की भूमि को, रामवन को तीर्थ के समान अनुभव 
करके भरत उसकी यात्रा कर रहे हैं । उनके चरण कोमल हैं। उनकी रक्षा का कोई 
उपाय नहीं किया गया है । इन खुले पैरों की रक्षा के लिए कृतज्ञता के भार से दवी हुई 
भूमि कोमल हो गयी, क्योंकि उसी को रक्षा के लिए भरत आदश शील की साधना कर 
रहे हैं । कुश, काँटे कंकड़ इत्यादि सव. कठोर वस्तुएँ छिप गयीं । पृथ्वी ने अपने मार्गो 
को मृदु और मंजुल बना दिया । शीतळ, मन्द, सुगन्धित समीर बहने छगा । देवताओं ने 
पुप्पवृष्टि की, वादों ने छाया कर दी, वृक्ष, फूल फल उठे और सब तूण कोमल हो 


a 


ई रामचरितमानस, दोहा ३०९ के वाद । 


~ 
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गये । राम का प्रिय जान कर मृग उनकी तरफ़ देखने लगे, अपनी सुन्दर बोली से पक्षी उनका 
मनोरंजन करने लगे । अलौकिक प्रतीत होती हुई इस स्थिति को समझाते हुए गोस्वामी जी कहते 
हैं-- साधारण मनुष्य भी आलस्य में हो राम का नाम लेकर सव सिद्धियाँ प्राप्त कर लेता 
है । भरत तो राम को प्राणों से भी अविक प्रिय हैं, उन के लिए यह कौन बड़ी वात हैई ।' 

विमल विज्ञान. और विमल वैराग्य के कारण जो शील भरत में विकसित हुआ: है 
उसी के कारण उन्हें राम का स्नेह और उनकी शित प्राप्त हो गयी है । इस विराट्‌ शक्ति 
के लिए अलौकिक और असम्भव कोई वस्तु नहीं । जड कहलाने वाला जगत्‌ भी उसक्री 
सेवा करता है । इस शक्ति का परिचय प्राप्त कर लेने के वाइ, गोस्वामी जी को भी कहीं 
अलौकिकता नहीं दिखाई पड़ती । 

तुलसी के अनुसार ज्ञानोपासना और प्रतीकोपासना दोनों की आवश्यकता होतो 
है और प्रतीक, उपासना के क्षेत्र में नितान्त आवश्यक होता है । विमल विज्ञान और विमल 
वैराग्य के इस सोपान में गोस्वामी जी ने इस दार्शनिक वित्रारघारा की ओर फिर से 
संकेत किया दै । विदाई के समय राम ने विवेकपूर्ण राजवमं का उपदेश दे कर पिता 
के आज्ञानुवर्तेन के लिए भरत को अयोध्या जाने का आदेश दिया । 

यहाँ गोस्वामी जी ने कहा है--वन्धु प्रबोष कीन्हे चहु भाँती वितु अवार मन 
तोपु न साँती | ।” शान्ति की विविध प्रकार की प्रत्रोयमथ योजना भी मत को सन्तोष 
और शान्ति नहीं दे पाती । प्रतीक का आधार पा कर, सगुण का सहारा पा कर, उसके 
विमल विज्ञान और विमल वैराग्यपूर्ण शील को देख कर उपासक का मन सस्तुब्द और 
शान्त हो जाता है। उसके सत्र क्षोभ प्रशान्ति में परिणत हो जाते हैं विना राम के केवल 
विवेकपूर्ण राजवर्म का प्रबोध ले कर अयोध्या छौटने . के समय भरत का मन सन्तुष्ट और 
प्रशान्त नहीं हो रहा था। भरत के इस पावन स्नेहमय शील को ,अनुभव करके महामानव 
ने अपनी चरंण-पादुका का प्रतीक दे कर महामानव के हृदय को शान्ति और सन्तोष में 
निमग्न कर दिया $--“प्रभु करि कृपा पाँवरी दीन्ही, सादर भरत सीस घरि लीऱही क ।' 


इस चरणपीठ के साथ बहुत बड़ा आदर्श भरत के साथ अयोध्या ' गया । भरत ने 
अपनी सम्पूणं श्रद्धा, भक्ति और आदर भावना इन पादपीठों को अपित कर दो ! ये दो 
चरण पीठ प्रजा के प्राणों के दो पहरेदारों की तरह अयोध्या:गये । भरत के उज्ज्वल प्रेम 
रत्न के लिए ये सम्पुट वन गये । प्रेम के दो अक्षरों को तरह ये भरत के सामने प्रस्तुत 
हुए । रघुवंश के द्वार के दो रक्षक कपाटों की तरह ये भरत को प्रतीत हुए। दक्ष कतं व्य 
के दो हाथों की तरह भरत ने इन्हें प्राप्त किया । सेवा के पवित्र घर्म के उज्ज्वल नेत्रों की 
तरह उन्होंने: इन दो चरण पीठों को पाया ।` भरत को यह अवलम्ब पा कर इतनी प्रसन्नता 
हुई जैसे सीता और राम ही अयोध्यां वापस जा रहे हों-दक्षिण चरण रक्षक राम.के चरण 
की तरह और वाम सीता के चरण को तरह! । 


| - रामचरितमानस, अयोध्याकांड, दोहा ३१० । रामचरितमानस, अयोध्याकांड, दोहा 
३१४ के वाद । $ वही । # रामचरितमानस, अयोध्याकांड, दोहा .३१४.के वाद । § वही । 
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गोस्वामी जी के अनुसार प्रेम की पराकोटि ही विमल विज्ञान और विमल वैराग्य 
है । विदा देने के समय, भरत को भेटते समय राम के प्रेम का वर्णन करते हुए, गोस्वामी 
जी ने लिखा है-- भेटत भुज भरि भाइ भरत सो, रामःप्रेम-रसु कहि न परत सोई ।” 
गोस्वामी जी ने आगे लिखा है-- भगवान्‌ राम के तन, मन और वचन से अनुराग उमड़ 
पड़ा । धीराग्रणी राम घैय को दूर भगा कर आँखों से पवित्र अश्रु की वर्षा करने लगे । 
मुनियों का समूह वसिष्ठ, जनक के समान घैयंशाली व्यक्ति जिनके मन का सुवर्ण ज्ञानारिन 
से तप कर अकलुप और उज्ज्वल हो गया था, जिन्ह ब्रह्मा ने निछिभ्त बना कर ही उत्पन्न 
किया था, जो उसको दृष्टि में जल के भीतर जलास्पृष्ट कमर पत्र की तरह उत्पन्न हुए थे, 
वे भी राम और भरत की अनुपम और अपार प्रीति को देख कर, तन, मन, वचन और 
विरागपूर्ण चिन्तन के साथ उसी प्रीति में निमग्न हो गये । राम-भरत का अनंत प्रेम और 
जनक इत्यादि का अनंत जान मिल कर एकरूप हो गये । इन दोनों को अनंतता का रूप 
रसमय ही होता है । अनंत प्रेम, ज्ञान से वियुक्त हो कर नहीं रह सकता । तथा अनंत ज्ञान 
प्रेम के विना असम्भव और निरर्थक है! ।' 


इसी बात को गोस्वामी जी ने वार-वार सिद्ध किया है। इस रसमय अनंतता की 
प्राप्ति विमल विज्ञान और विमल वैराग्य से ही होती है । विमल विज्ञान और विमल 
वैराग्य के इस प्रभाव में चित्रकूट की इस सभा में अयोध्या चित्रकूट और वन के प्रत्येक 
व्यक्ति का हृदय प्रत्येक से एक हो गया था और चलते समय सव लोग सबसे मिळे । 
पवित्र स्नेह से राम कैकेयी से मिले और सव लोगों को उनके साथ उन्होंने बड़ी 
मघुर विदाई दी $। 


विमल विज्ञान और विमल वैराग्य के प्रकाश में दर्शन जीवन बन जाता है। राम 
के व्यक्तित्व के साथ पृथ्वी पर दर्शन, जीवन वन गया था, इसकी चर्चा पग-पग पर गोस्वामी 
जी ने की है। उन्हें चित्रकूट की पर्णकुटी में सीता, राम और लक्ष्मण अपने विमल विज्ञान 
और विमल वैराग्य के कारण भक्ति, ज्ञान और वैराग्य के समान दिखाई पड़े हैं। यहाँ 
सीता, भक्तिःप्रघान, राम ज्ञान-प्रधान, और लक्ष्मण वैराग्य-प्रधान चरित्र के प्रतीक हैं । 
दार्शनिक क्षेत्र के भक्ति, ज्ञान और वैराग्य के सिद्धान्त सीता, राम और लक्ष्मण के जीवन 
बन गये हैं # । रामायण के सव आदश पात्र दार्शनिक विचारों के प्रतीक के समान प्रतीत 
होते हैँ। १ बि? 

ऐसे प्रकाश में जीवन का हर पग दर्शन का रूप प्राप्त कर केता है । अयोध्या 
लौट कर आदश कत्तंव्य के प्रतीक भरत जव निमयपूर्वेक अवधि तक रहने की आज्ञा माँगने 
गुरु के पास जाते हैं तब गोस्वामी जी के वसिष्ठ कहते हैं--तुम जो कुछ समझ छोगे, जो 
कुछ कहोगे और जो कुछ करोगे, वही संसार में घम का प्राण, उसका रहस्य, उसका 


$ रामचरितमानस, अयोध्याकांड, दोहा ३१५ के वाद । † रामचरितमानस, अयोध्याकांड, 
दोहा ३१५ के वाद से ३१६ तक । $ रामचरितमानस, अयोध्याकांड, दोहा ३१८ । 
% रामचरितमानस, अयोध्याकांड, दोहा ३२० । 
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तत्त्व और सार समझा जाएगा ।' कौसल्या और गुरु की आज्ञा रे कर भरत ने नन्दिग्राम 
में पादुका को सिंहासन पर अभिषिक्त किया, मुनिवृत्ति धारण करके वहीं रहने ळगे और 
पादुका की आज्ञा ले कर राज्य-कार्य का संचालन करने लगे । 


विमल विज्ञान और विमल वैराग्य के प्रकाश में जो निइछल प्रेम . उत्पन्न होता 
है उसमें प्रेमी और प्रिय में अद्वैत स्थापित हो जाता है। ऐसे प्रेम की वियोगदशा 
में भी प्रेमी एकरूप रहते हैं। इसी स्वभाव के अनुसार मुनिब्रति राम के प्रेमी 
भरत का वियोग भी ऋषि घमं को ले कर जीवन-पथ पर आलोक फैलाता है और आदश 
प्रेमियों के लिए प्रकाशस्तम्भ का कार्य करता है । इस प्रेम में इतनी उच्च कोटि का विमल 
वैराग्य रहता है कि उसके भीतर रहने वाली उत्सर्ग-भावना इन्द्र के ऐश्वयं तया कुबेर की 
सम्पत्ति को भी तृण के समान समझती है। जिस अयोध्या के राज्य को देख कर इन्द्र 
विस्मय में पड़ जाते हैं, जहाँ की सम्पत्ति को देख कर कुवेर भी लज्जित हो जाते हैं उसी 

इवर्यं और सम्पत्ति से भरत को कोई लगाव नहीं है] । 


गोस्वामी जी भरत के इस प्रेम की. आलोचना करते हुए बताते हैं कि राम-प्रेमी 
भरत के लिए यह त्याग तो तुण के समान है । इसके लिए उनकी प्रशंसा नहीं की जाती। 
वे दूसरे कारणों से बड़े हैं टेक और विवेक की सम्पत्ति के कारण चातक और हंस के 
प्रेम को सराहना होती है । चातक अपनी टेक के कारण और हंस अपने विवेक के कारण 
वड़ा है । बादल के लिए चातक अपनी टेक नहीं छोड़ता और अपने प्रिय दुध को अपने 
विवेक से जल से अलग कर के हंस ग्रहण कर केता है । विमल विज्ञान और विमळ वैराग्य 
के सिद्ध भरत के भीतर टेक और विवेक दोनों हैं । इसीलिए वे प्रेम के क्षेत्र में महानतम 
हें$।' उनके भीतर राम के प्रेम का प्रण और उस प्रेम की सिद्धि के लिए कत्तव्य का 
धर्म पूणं विवेक दोनों ने बड़ा सुन्दर स्थान पाया है । भरत की भक्ति, उनके वंराग्य और 
गुणों की उज्ज्वल सम्पत्ति अवर्णनीय है । 

गोस्वामी जी ने इस सोपान के अंत में भरत के प्रेम का वर्णन करते हुए कहा 
है--'सीता और राम के प्रेम के अमृत से पूर्ण भरत का जन्म यदि न हुआ होता तो 
मुनियों के मन के लिए भी अगम, यम, नियम, शम और दम के भयानक व्रत का आचरण 
कौन करता, अपने सुयश के बहाने दुःख, सन्ताप, दारिद्र, दम्भ और दोप को कौन नष्ट 
करता और तुली के समाभ शठों को राम की तरफ़ कोन बलात्‌ आकृष्ट करता # ।' 

इस सोपान के नायक भरत का रामप्रेम इतना पावनं और ओजस्वी है कि सब के 
मन में पवित्र प्रेम पैदा कर देता है । 

रामचरितमानस, अयोघ्याकांड, दोहा ३२२ के पहले । † रामचरितमानस, अयोघ्याकांड 

दोहा ३२२ के वाद । $ रामचरितमानस, अयोघ्याकांड, दोहा ३२३ । + रामचरितमानस 
अयोघ्याकांड, अन्तिम छन्द । 
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भरत के चरित्र के गौरव को व्यक्त करते हुए गोस्वामी जी ने कहा है--'मरत के 
चरित्र को जो नियमपूर्वक तया आदर से सुनते हैं, उनके भीतर सीताराम के प्रति प्रेम 
और संसार के प्रलोभनों के प्रति विराग अवश्य उत्पन्न होगा | ।' 


गोस्वामी के अनुसार विमरू विज्ञान और विमल वैराग्य विश्व-प्रेम के आधार हैं। 
उनमें और विश्वप्रेम में समवाय सम्बन्ध है । यह सम्वन्ध अट्ट है । इसी विमल विज्ञान 
और विमल वैराग्य-जन्य विद्वप्रेम के द्वारा मनुष्य के शील के उत्थान के छिए-गोस्वामी 
जी ने राम और. भरत के इस विमल विज्ञान और विमल वंराग्यपूर्ण प्रेम का उपयोग किया 
है और उस प्रेम में स्वयं तन्मय हो गये हैं । 


+ रामचरितमानस॑, अयोध्याकांड, सोरठा ३२५ | 
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अध्याय ४ i 
- रामभक्ति : जीवन ओर विमल वैराग्य 


शील के दाशंनिक विकास की दृष्टि से अरण्यकांड का तृतीय सोपान द्वितीय सोपान 
का समकक्ष ही है। द्वितीय सोपान विमल विज्ञान और वैराग्य सम्पादन है, और यह सोपान विमल 
वैराग्य सम्पादन है। विमल वैराग्य के विकास को गोस्वामी जी ने इस कांड में जीवन के और- 
और क्षेत्रों में चित्रित किया है। वैराग्य का दार्शनिक सत्य जीवन का व्यावहारिक सत्य 
हो कर इस. कांड में विकसित हुआ है। 


इस कांड के मंगलइलोक में गोस्वामी जी ने शिव की प्रार्थना करते हुए, उन्हें 
चै राग्यरूपी कमल को विकसित करने वाला सूर्यं कहा है । शंकर का जीवन त्याग और 
विराग का प्रतीक है । यह विमल वैराग्य ही जीवन के समग्र आदशों की जड़ है । इसी लिए 
मंगलइलोक में शिव घर्मरूपी वृक्ष की जड़ कहे गये हैं । वैराग्य के साथ रह कर ही विवेक 
की शोभा होती है। विवेक के साथ यदि त्याग और विमल वैराग्य न रहे तो विवेक 
निष्क्रिय, मलिन, अर्थहीन और निकम्मा हो जाएगा । वैराग्य के अभाव में विवेक केवल 
दार्शनिक चिन्तनमात्र का एक अंग बन कर गद्दी तकियों के सहारे निकम्मा वन कर पड़ा 
रह सकता है । जीवन के सौन्दर्यं का शिल्पी होने का सौभाग्य उसे न प्राप्त होगा । यह 
सौभाग्य उसे विमल वैराग्य के सहयोग से ही प्राप्त होता है। विमल वैराग्य विवेक का 
सुन्दर कर्मठ और सक्रिय रूप है। विमल वै राग्यमय शिव को मिवेक-जलघि को प्रफुल्लित 
करने वाला, आनन्द देने वाळा पूर्ण चन्द्र कहने का यही रहस्य है । अपने वैराग्य के द्वारा 
लोकमंगल' का विधान करके शिव अपने विवेक के समुद्र को उल्लसित और आनन्दपूण 
उमंगों से सक्रिय बनाते रहते हैं। इस विम वेराग्य के उत्पन्न हो जाने पर पाप के वादलों 
का अन्धकार नष्ट हो जाता है, जीवन पवित्रता और तपस्या से आलोकित हो जाता है, 
उसके भीतर मिलने वाले ताप शान्त हो जाते हैं; अज्ञान के वादल की घटा विनष्ट हो 
जाती है, जीवन अकलुष हो जाता है और ऐसा ही वंदनीय व्यक्ति ब्रह्मा की सूष्टि का 
श्रेष्ट प्राणी होता है और राम का प्रिय होता हैर । ये सव गुण और अवस्थाएँ शिव के 
समान आदश शर्बित-सम्पन्न व्यक्ति में हैं, इसीलिए विमल वैराग्य के केन्द्र शिव के साथ 
- गोस्वामी जी ने इस विशेषण-श्यृंखला को जोड़ दिय है । 
‡ रामचरितमानस, 'अरण्यकांड, मंगलाचरण, लोक १.। 
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संसार के मंगल का विधान करने के लिए मुनि-वेश में वन-पय पर विचरण करते 
हुए राम में यही विमल वैराग्य है । इस बनकांड में उनके इसी विमङ वराग्य पूण रूप 
का ध्यान गोस्वामी जी ने किया है‡ । 


विमल वैराग्य की शाबित का प्रभाव प्रदर्शित करने के लिए इस कांड को प्रायः 
पुरी कथा विमल वैराग्य-सम्पन्न शिव ने विमल वैराग्य की अग्नि में तपी हुई उमा से कही 
है । उन्होंने प्रारम्भ ही में वताया है--'राम को कथा बड़ी रहस्यमयी है। पंडित और 
मननशील मुनि उससे अपने जीवन के लिए वैराग्य प्राप्त करते हैं। वैसे जड़ और मूर्ख 
प्राणी, जो आदर्शों से प्रेम नहीं करते, जो राम के पय से बहुत दूर हैं, उन्हें इस कथा से 
अज्ञान ही मिलेगा† । आदशंप्रिय भरत को राम के इस शील का मर्म ज्ञात था, इसीलिए 
उन्हें बिमल वैराग्य की प्राप्ति हुई और जडवुद्धि जयन्त को उसी चरित के भीतर से 
अज्ञान और विमोह प्राप्त हुए$। अनन्त शक्ति के केन्द्र ब्रह्म राम को मनुष्य समझ कर 
उसने उनकी शक्ति की परीक्षा लेने के लिए सीता का अपमान किया । विमल वैराग्य के 
द्वारा अपनी अनन्त शक्तियों को छिपा कर संसार को उत्तम पुरुप की मर्यादाओं की शिक्षा 
देने वाले राम के विरोधी को कहाँ स्थान मिल सकता है। बिमल बैराग्यपू्ण मर्यादा 
पुरुषोत्तम की शक्ति का स्पर्श पा कर तृण ब्रह्मास्त्र वन गया और जडता का साथ देने 
दाला इन्द्रपु्र उसके सम्मुख अवस्तु । जडता का स्पर्श पा कर शक्ति निष्क्रिय बन जाती है 
और विमल वैराग्य के पावन स्पशं से तृण अमोष शक्तिवान्‌ ब्रह्मास्त्र बन जाता है। राम 
की इस पवित्र अमोघ शक्ति का विरोध करने वाला कहाँ स्थान पा सकता है—"राखि को 
सकइ रामकर द्रोही » ।” जयन्त की रक्षा ब्रह्मा और शिव भी न कर सके §। 


अज्ञानजन्य वासना के पथ पर चल कर जीवन की यात्रा करने वाले अभागे पथिक 
के लिए पूरी पृथ्वी तपे हुए लोहे के समान हो जाती है। उसका हर पग प्राणघातक और 
आत्मा के अवसाद का कारण बनता है । इस अवस्था को समझाते हुए इसी कांड की कथा 
के प्रवाह में कागभुसुंडि ने गरुड़ से कहा है--जो राम के पथ से विमुख हो जाता है, 
उसके लिए माता भी मृत्यु के समान वन जाती है, पिता यम के समान हो जाता है, अमृत 
विप की तरह आचरण करने लगता है, मित्र सैकड़ों शत्रुओं की तरह व्यवहार करने लगता 
है, गंगा वैतरणी बन जाती है और सम्पूर्ण जगत्‌ आग से भी अधिक तीव्र ताप देने लगता 
है» ।' कोमलहृदय राम के पथ से अलग हो जाने वाला क्रूर हो जाता है। उसके लिए 
जगत्‌ की सब शान्तिदायिनो वस्तुएँ विष की ज्वाला ही उत्पन्न करती हैं । 


अपने अज्ञानजन्य मोह की अवस्तुता का पता जब लग जाता है तव जयन्त राम के 
विमल वैराग्य के सामने आत्मसमर्पण कर क्षमा प्राप्त कर लेता है। विमल वैराग्य अपनी 
ई रामचरितमानस, अरण्यक्रांड, मंगलाचरण, एलोक २। † रामचरितमानस, अरण्यकांड - 
मंगलाचरण, इलोक २ के बाद वाला .सोरठा । $ रामचरितमानस, अरण्यकांड, दोहा १ के 
पहले । # रामचरितमानस, अरण्यकांड, दोहा १ के वाद | $ वही । % वही । 
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प्रकृति से क्षमाशील होता है पर आदर्श को शिक्षा देने के लिए वह कुमार्ग पर चलने वालों 
को सुधारने के छिए दया करके दण्ड-विधान भी करता है । 

राम के विमल वैराग्य के भीतर भवतवत्सलता है, कृपाळृता है और कोमल शील 
है । विमल वैराग्य ही उनका अपना«निजगृह है । वे उसी में निवास करते हैं। उनका यह 
परमबाम उसी को प्राप्त होता है, जो अनासवितमय प्रेम (विमल वैराग्य) के प्रकाश से 
आलोकित हो जाता है। संसाररूपी समुद्र के लिए राम का शील मन्दराचल पंत की तरह 
है । उसकी समग्रता को जान कर साधक उसके भीतर से सात्त्विकता के रत्नों को ले लेता 
है, और अभिमान इत्यादि दूपित प्रवृत्तियों को छोड़ देता है । शील के इसी सौन्दर्य के 
कारण राम चैलोकय के हृदय-नायक हैं। इसी शीळ के कारण उनसे सूर्यकुल की शोभा 
बढ़ी । यही शीळ संतों को सन्तोप देता है । इसी के कारण राक्षस पराहत होते हैं । इसी 
शील की शिव उपासना करते हैं । ब्रह्मा इत्यादि सत्र देवता इसी शील की पुजा करते हैँ । 
बिमळ ज्ञान ही इस राम का शरीर है । यही झील सज्जनों का अंतिम लक्ष्य है। यही 
आनन्द का मूल स्रोत है । विमल वैराग्य को इसी विराट परिणति--रामः्रह्म के अवतार 
मर्यादा पुरुषोत्तम के सामने इस सोपान में विरागी अधि का पवित्र हृदय श्रद्धावनत हो 
जाता है और वे उनसे चरणों को भवित का ही वरदान माँगते हैं। शील के सौन्दर्यं का 
यार-वार साक्षात्कार करके वे आनन्द में निमग्न होना चाहते हैं। मुक्ति काः आनन्द 
उनके लिए नोरस, हेय और आकाशकुसुम की तरह है | । 

विमल बँ राग्य के इस प्रकरण में दाम्पत्य के भीतर नारी और पुरुप के प्रेम की त्यागमय 
पवित्रता की ओर वार-वार ध्यान आक्ृष्ट किया गया है। विमल वैराग्य की पवित्र 
अनासवित के भीतर से उत्पन्न होने वाला त्याग इस प्रकरण में गोस्वामी जी ने फिर से 
चित्रित किया है । पवित्र त्याग से जीवन और जगत्‌ की रक्षा होती है । दाम्पत्य के भीतर 
भी इस त्याग की आवश्यकता है, क्योंकि जीवन का एक बड़ा महत्त्वपूर्ण अंश दाम्पत्य के 
सौन्दर्यं के भीतर हो विकसित होता है । यह विमछ बै राभ्यपूणं आत्मविसर्जन सोता में है। 
इस सीता को पातिब्रत की शिक्षा दे कर अत्रिपत्नी अनसूया कहती हँ--सुनु सीता तव 
नामु सुमिरि नारि पतिश्रत करहि । तोहि प्रानप्रिय रामु कहेउँ कथा संसार हित ।” 


गोस्वामी जी की अनसूया ने केवल लोक-मर्यादा पर जोर देने के लिए ही सीता 
को शिक्षा दी, अन्यथा सीता तो सती स्त्रियों के लिए आदश हैं। ः 


गोस्वामी जी इस बात को स्पष्ट वता देना चाहते हैं कि सुन्दर, स्वस्थ, वुद्धिमान्‌, 
घनी, कोमल स्वभाव वाले और तेजस्वी पति से तो पत्नी का स्वार्थ सिद्ध होता रहता है । 
ऐसे पति के सम्पर्क में रहने वाली नारी का आत्मोत्सगं उतना महत्त्व नहीं रखता । इस 
आत्मोत्सगं के साथ, न चाहने पर भी, नारी की कृतज्ञता तया स्वार्यसिद्धि के लिए उसका 
आभार अवश्य ही व्यक्त होगा । अपने इस कत्तंव्य को पूरा करने के लिए घमं उसे वाध्य 


रामचरितमानस, अरण्यकांड, सोरठा ३ के बाद वाला छन्द । † रामचरितमानस, 
अरण्यकांड, सोरठा ५। 
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करता है । पर नारी के शीळ का, उसको आत्मबलि का उच्चतम विकास अहेतुक प्रेम के 
भीतर ही दिखाई पड़ सकता है। यह अहेतुक प्रेम जोवन के भीतर अस्वस्थ संवर्ष नहीं 
उत्पन्न होने देता । इसके द्वारा वैयक्तिक और सामाजिक जीवन के क्षेत्रों में एक पवित्र 
और सक्रिय शान्ति का प्रकाश जीवन को आनन्दमय और सन्तोपमय वनाये रखता है । 
जीवन के इसी आनन्द और सन्तोप की सिद्धि के महायज्ञ में भाग लेने के लिए गोस्वामी 
जो ने नारी को भी निमन्त्रित किया है। उनकी अनसूया ने सीता से कहा है-- वृद्ध 
रोगवस जड़ धनहीना, अंध बधिर क्रोधी अति दीना । ऐसेहु पतिकर किये अपमाना, नारि 
पाव जमपुर दुख नाना । एकइ धरम एकु व्रतु नेमा, काय वचन मन पति पद प्रेमा | ।' 
अपनी सब आकांक्षाओं को, अपने सव सांसारिक हेतुओं को बिसाजित करके जव 
विमल वैराग्य को अपना साथी वना कर नारो अहैतुक प्रेम को साधना करेगी तव उसका 
जीवन तपोमय, राममय, पवित्र और महान्‌ होगा । तमी वह जगदम्त्रा जगद्धात्री वन 
सकेगी...नारो के इसी तपोमय रूप के गोस्वामी जी उपासक थे । विमल वैराग्य की इसी 
उच्च भूमि पर पहुँच कर दाम्पत्य जीवन में नारी ब्रह्मनिः्ठ हो जाती है। उसके जीवन 
का पूर्ण विकास इसी पय पर पावन प्रेम के आलोक में होता है । 
नारी के लिए निर्दिष्ट ऊपर के प्रेम-पथ पर कोमर शील की ओर तो गोस्वामी 
जी ने वार-वार संकेत किया ही है, इसके अतिरिक्त भी राम के कोमल शीळ के 
आधार पर पुरुप के भीतर भी विमल वैराग्य की साधना का संदेश गोस्वामी जी ने दिया 
है और इस शीळ के प्रति वे इतने अधिक आक्ृष्ट हुए हे कि इसका निदेश वे यार-वार 
करते हें, और रामचरितमानस का यह मूलमंत्र है । साधारण दुर्बल स्वाभाव वाले, मनुष्य 
में शक्ति के विकास के साथ कठोरता विकसित होती है पर विमल वैराग्य की अनंत 
विभूति के साथ मर्यादा पुरुषोत्तम की अनंत शक्ति दयालुता की अनंत कोमलता को ले कर 
चलती है। इससे वे लोकमंगल विधान करते हें। वे लोकसेवक के रूप में अवतीणं हुए 
हें । अत्रि से, चलने के पूवं, आज्ञा लेते हुए वे कहते हे-- आयसु होइ जाउं वन आना । 
संतत मो पर कृपा करेहू, सेवक जानि तजेहु जनि नेहू† ।” 
यहाँ अनंत झक्तिवान्‌ राम पवित्र विराग के कारण अपनी अनन्त शक्ति के साथ 
अपार कोमलता को लिये हुए हैँ । इसी वात को बताने के छिए तुलसी के अत्रि भगवान्‌ 
राम का उत्तर देते हुए कहते हे---जिसको कृपा, ब्रह्मा, शिव और सनकादि परम सत्य 
को जाननेवाले भी चाहते हें वही आप, अकाम और दीन के सामने इतने स्नेहयुक्त और 
कोमल हो जाते हें । जिससे बढ़ कर और कोई देवता नहीं है, उसका शील ऐसा वयों 
नहो$।' 
गोस्वामी जी का यह सिद्धान्त है कि अज्ञानजन्य सांसारिक भावनाओं का वन्न 
मनुष्य पर इतना दृढ़ बेंधा हुआ है कि ज्ञान, योग, जप और घर्म उसे शिथिल नहीं कर 


रामचरितमानस, अरण्यकांड, दोहा ४ के वाद । † रामचरितमानस, अरण्यकांड, सोरठा 
५ के वाद | $ वही। | 
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सकते । राम के इस कोमल शील का आकर्षण ही इस बन्धन को भूलने में व्यक्ति की 
स्वाभाविक सहायता कर सकता है, उसे राम के शील के सौन्दर्यं से विभूषित कर सकता 
है तथा अज्ञान के आकर्षण के प्रति उसे विमल वैराग्य दे सकता दै ई । 

सरभंग एक ऐसे ऋषि हें जिन्होंने अपने मन को राम के शीळ के सौन्दर्य में मग्न 
कर लिया है। इस शील के सौन्दर्य का साक्षात्कार कराने वाले सीता और राम के सुन्दर 
शरीर उनके घ्यान के लक्ष्य हैँ।। अत्रि से मिलने के वाद सरभंग के आश्रम में 
राम के सान्निध्य में ऋषि का विमल वैराग्य अपनी पराकाष्ठा पर पहुँच जाता है। 
राम के रूप को देख लेने के वाद उनका विमल वैराग्य इस सीमा पर पहुँच जाता है कि 
वे अपना शरीर भो नहीं देखना चाहते । योगाग्नि से अपने शरीर को भस्म करके वे स्वर्ग 
चले गये । योगाभ्यास, यज्ञ, अप, तप जितना सरंभग ने किया था, उन सबसे अनासक्त हो 
कर उन्होंने केवल भक्ति का वरदान माँग लिया $ । 

गोस्वामी जी के अनुसार वैराग्य विमळ तभी होता है जब वह मनुष्य को संसार 
के स्वार्थो से पृथक्‌ हटा कर राम के शील और सौन्दर्य में मग्न कर दे यह विमल वैराग्य 
ही अहैतुकी भक्ति है। यही भक्ति उनके सरमंग ने मांगी -- सीता अनुज समेत प्रभु 
नील जळद तनु स्याम। मम हिय वसहु निरंतर सगुन' रूप श्रीराम” । संसार की सब आसक्ति 
छोड़ कर सगुण भवित के विमल वैराग्य में सरभंग लोन हो गये । अपने शरीर की आसित 
भी न सह सकने के वरण उसे भी छोड़ दिया # | 

भक्त भगवान्‌ से अलग रह कर उसके शील सौन्दर्यं का साक्षात्कार करना चाहता 
है । इसोलिए उसे सगुण रूप को भेदभक्ति चाहिए $ । 

विमल वँराग्य सव देवताओं में भेद न देख कर उनके भीतर एक पवित्र एकता 
देखता है । पवित्र हृदय से सव में राम का दर्शन करके वह केवल राम के ही आश्रय में 
चछा जाता है । स्वप्न में भी उसे किसी दूसरे देवता का भरोसा नहीं रहृता--“सपनेहु 
आन भरोस न देवक, मन क्रम बचनु राम-पद-सेवक”--ऋषि सुतीक्ष्ण के लिए कहा 
गया है । ऋषि सुतीक्ष्ण इसी तरह के अनन्य प्रेम वाले रामभक्त थे ९ | 

उपास्य के रूप-दशंन से भी विमल वैराग्य की उत्पत्ति होती है । संसार के विविध 
रूपों में आसवत मन को अनंत सौन्दर्य विमूपित राम का रूप अपनो ओर आकृष्ट कर लेता 
है। उसके भीतर सांसारिक सौन्दर्य के प्रति विमल वैराग्य उत्पन्न कर देता है । सम्पूर्ण 
विश्व में अपने उपाश्य के रूप को देखने के कारण भी उसका संसार के प्रति वैराग्य द्वेपपूणं 
न हो कर मैत्रीपूर्ण और विमल हो जाता है । 'वदनपंकज' का दर्शन उसके लिए भवमोचन 
हो जाता है । इसी स्थिति में पहुँच कर सुतीक्षण राम के आने का समाचार पा कर कहते 


‡ रामचरितमानस, अरण्यकांड, सोरठा ६। † रामचरितमानस, अरण्यकांड, दोहा ७। 
$ रामचरितमानस, अरण्यकांड, दोहा ७ के बाद । + रामचरितमानस, अरण्यकांड 
दोहा ८ । $ रामचरितमानस, अरण्यकांड, दोहा ८ के वाद । % रामचरितमानस, अरण्य- 
बांड, दोहा ९ के बाद । 
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हें—“होइहि सुफल आजु मम लोचन, देखि बदन पंकज अवमोचन | ।” प्रिय का सौन्दर्य 
भक्त को अपनी ओर आक्कप्ट करके विमल वैराग्य के प्रकाश में संसार से--उसके प्रलो- 
भनों के वन्चनों से, उसे मुक्ति दे देता दै। 
तुलसी के अनुसार भक्ति के भीतर ज्ञान और प्रेम की एकाकार परिणति हो जाती 
है । उनके अनुसार ज्ञान जब प्रेम से युवत होता है तभी विमल वैराग्य उसके भीतर उत्पन्न 
होता है । बिना प्रेम के ज्ञान व्यर्थ है । प्रेम ज्ञान को विमलता प्रदान करता है और ज्ञान 
के भीतर उत्पन्न हुआ बैराग्य विमल हो जाता है । ज्ञान के भीतर उत्पन्न हुआ अभेद 
वैराग्य को उत्पन्न करता है और प्रेम को भावना उस वैराग्य को स्नेह को कोमलता से 
विमल बना देती है । इस वैराग्य में घृणा इत्यादि कुछ अवशिष्ट नहीं रह जाते । ज्ञानी 
-जव प्रेम में मग्न हो जाता है तव वह इतना सजीव और महान्‌ हो जाता है कि उसको 
ऊँचाई का अनंत सौन्दर्य अनिर्वचनीय हो जाता है। उमा से चर्चा करते हुए शंकर, 
सुतीक्षण की इसी अवस्था की ओर संकेत करते हैं--“निर्भर प्रेम मगन मुनि ज्ञानी, कहि न 
जाइ सो दसा भवानी | ।” सुतीक्ष्ण के समान ज्ञानी मुनि जव निर्भर प्रेम में मगन हो 
गया तब उसके भीतर उत्पन्न विमल वैराग्य को अवस्था अनिवंचनोय हो गयी । उसके 
भीतर उत्पन्न होने वाली प्रेममयी ` सजगता के माधुयं का वर्णन जड वाणी नहीं 
कर सकती । 
गोस्वामी जी ने अप्टांग योग को भवित का साधन वना लिया है। उनके सुतीक्षण 
राम के रूप का ध्यान करते-करते अपने भीतर रूप की धारणा जागृत कर अचळ आसन 
पर आसीन हो कर रूपानन्द की समाधि में मग्न हो जाते हैं । जगत्‌ के आनन्द से हट कर 
वे विमल वैराग्य के भीतर प्राप्त हुए राम के रूप के आनन्द की समाधि में, मग्न हो जाते 
हैं। मुनि मगु माझ अचळ होइ बँसा$' में योग के स्थिर आसन की ओर संकेत है। 
'दिसि अरु विदिसि पंथ नहि सूझा, को मैं, चछेउँ कहाँ, नहि वूझा# ।' में प्रेमा बिक्यं 
और घ्यानजन्य घारणा का रक्षण है । 'मुनिहि रामु बहु भाँति जगावा, जाग न ध्यान- 
जनित सुख पावा $ ।' में ध्यान और घारणाजन्य समाघि के भीतर प्रिय के लोकमंगल 
विधायक रामरूप के दर्शन का आनन्द चित्रित किया गया है। तुलसी के सुतीदण की मर्यादा- 
पुरुषोत्तम के लोकमंगल विधायक राजा राम के रूप से ही आसक्ति है। समाधि के भीतर 
से राम जव भूप रूप को छिपा कर चतुर्भूज रूप दिखाते हैं, तत्र सुतीक्ष्ण इस तरह से 
तिलमिला कर जाग उठते हैं जिस तरह माण खो जाने पर सर्पे तिलमिला कर उसे खोजने 
के लिए व्याकुल हो उठता है» । 


इस तरह योगांगों का उपयोग करके भी विमल वैराग्य के नेत्रों से दिखाई पड़ने 
वाले रूप और शील के सौन्दर्य को आनन्दपूर्णं समाधि में गोस्वामी जी सगुण भक्ति की ही 
साधना करते रहते हैं । वहाँ वे योगियों की अखंड ब्रह्मज्योति को न देख कर 'वाहरजामी'+ 


‡ रामचरितमानस, अरण्यकांड, दोह ९ बाद । † रामचरितमानस, अरण्यकांड, दोहा ९ के 


. बाद | $ वही | + वही । $ वही । % वही । + कवितावली, उत्तरकांड, सवेया १२९ । 
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राम के रूप और शील के सौन्दर्य को ही 'अन्तर्जामी'ई बना कर देखते रहते हैं । उनके 
सुतीक्ष्ण इसी वात की गवाही देते हैं । & 

विमल वैराग्य के प्रकाश के साथ भक्त का दीनभाव उदित होता है । उपास्य की 
अमित महिमा को देख कर तुलसीदास जी के सुतीक्षण इतने नम्र और दीन हो गये हैं कि 
वे अपनी शक्ति के लिए अहंकारपूर्ण आसित का विसर्जन कर देदे हैं । हृदय की पवित्रता 
के भीतर से उत्पन्न हुआ यह भगवत्प्रेमपूर्ण विराग, विमल वैराग्य है। इस विमल वैराग्य 
की दृष्टि से अनंत शील शमिति और सौन्दर्य की अमित महिमा को उपास्य में देख कर 
सुतीक्ष्ण अपने को बड़ा हीन अनुभव करते हैं । उस अनंतता के सम्मुख अपने को शुद्रतम 
अनुभव करके उनका हृदय भक्ति से कोमल हो उठता है । वे कहते हैं--“महिमा अमित 
मोरि मति थोरी, अस्तुति करउँ कवनि बिधि तोरी) ।” 

जब यह दीनभाव भवत के भीतर उत्पन्न होता है तव उसका अभिमान दूर हो 
जाता है और भगवान्‌ की विभूति की सम्पूर्णता को वह अपने सम्पूर्ण मन से देख लेता है, 
साधक की अभिमानशून्यता के भीतर ही भगवान्‌ की अनंत शक्ति का पूर्ण प्रतिविम्ब वन 
सकता है | हृदय की पूर्णता ही भगवान्‌ की पूर्णता का अनुभव कर सकती है। अभिमान 
जितना हो अधिक रहता है, उतना अधिक ही वह हृदय को घेर कर खंडित किये रहता 
है । नष्ट होते.होते जब वह शून्य हो जाता है तव हृदय पूर्ण हो कर भगवान्‌ की पूर्ण ता 
की भावमयो झाँकी प्राप्त कर छेता है । 

जिस तरह शंकराचार्य का अद्वैत-दर्शन सत्य के व्यावहारिक और पारमाथिक दो 
रूपों को मानता है उसी तरह गोस्वामी जी का मत मुद्यतः विशिष्टाद्वैत पर आधारित 
होने के कारण सत्य के उन दोनों रूपों को देखता है। गोस्त्रामी जी ने माया की दृष्टि 
से दिखाई पड़ने वाले भगवान्‌ के व्यावहारिक रूप को भो सत्य माना है और ज्ञात की 
दृष्टि से दिखाई पड़ने वाले पारमाथिक अद्वैत रूप को भी । शंकराचार्य के अद्दतवाद और 
रामानुजाचार्य के विशिप्टाद्वैतवाद में अंतर यही है कि व्यावहारिक सत्य अद्दैत दृष्टि से 
आम माना जाता है और पारमाथिक अद्वैत सत्य ही परम सत्य या केवल सत्य माना जाता 
है । पर विशिष्टाद्वैत सम्प्रदाय में भगवान्‌ का मायामय रूप भी सत्य माना जाता है, 
सम नहीं । 

माया को ब्रह्म का अंग मान लेने के कारण विशिष्टाद्वैती दृष्टि ब्रह्म के सगुण और 
निर्गुण दोनों रूपों को सत्य मानती है । इसीलिए रामायण के सब मक्त पात्र ब्रह्म राम के 
सगुण और निर्गुण दोनों रूपों का ध्यान करते हैं, पर सगुण रूप लोक-मर्यादा के सौन्दर्य, . 
मधुरता और पवित्रता से सम्वद्ध होने के कारण उन्हें अधिक प्रिय है । ब्रह्म के निर्गुण 
रूप को मनुष्य की चिन्तनमयी सत्ता प्राप्त करती है, उसके सगुण रूप को साधक की प्रेम- 
भावना तथा उसकी शील-भावना अपने भीतर भावित करतो रहती है। चिन्तन से अधिक 


| कवितावाली, उत्तरकांड, सवैया १२९ । | रामचरितमानस, अरण्यकांड, दोहा १० 
के वाद। न 
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शील के क्रिप्रात्मक पक्ष पर आस्था रखने के कारण गोस्वामी जी पवित्र क्रियाओं के जनक, 
राम के सुन्दर रूप की ओर ही अधिक आकृष्ट हुए हूं और मानस क दूसरे पात्र भी सगुण 
भक्ति की ओर अधिक झुक हुए हूँ । 
इसी भावना पद्धति के आघार पर तुझूसी के सुतीक्षण की विमल वैराग्यपूर्ण दृष्टि 
राम के आध्यात्मिक और व्यावहारिक दोनों रूपों को देख कर व्यावहारिक रूप में 
अन्ततोगत्वा निमग्न हो जाती है । वे निर्गुण की भावना तो कर सकते हैं, पर लीन सगुण 
के हो ध्यान में होते हँ । वे अरूप राम की स्तुति उसे 'ज्ञानगिरागोतीतं अरूपं + कह कर 
भी करते हैं और 'सीतानयनचकोर निशेशं | कह कर भी । वे कहते हैं—'यद्यपि आप 
विरज, व्यापक, अविनाशी और सबके हृदय में निरन्तर वास करने वाळे हैं, तथापि सीता 
और लक्ष्मण के साथ आपका काननचारी रूप मेरे हृदय में निवास करे$।' 


राम का यह काननचारी रूप ही अपने परम त्यागगय (विमल वैरागमय) रूप से 
मानव के शील के परमोच्च विकास को प्रदर्शित करता है । गोस्वामी जी इसीलिए इस 
रूप की उपासना करते हैं और मानस के सब्र भक्तपात्र इसी रूप के ध्यान में मग्न होते हैं। 
गोस्वामी जी के अनुसार भक्त में समग्र शुभगुण, अविरल भवित, वैराग्य और 
विज्ञान एक साथ रहते हैं। इसीलिए सुतीक्ष्ण को वरदान देते हुए राम ने कहा 
है-- अविरल भगति विरति विज्ञाना, होउ सकल-गुन-ज्ञान-निधाना + ।” लेकिन मक्त 
इन सवका स्रोत राम की सगुण लीला में देख कर अपने को उसी रूप॑ तक सीमित रखता 
है । गोस्वामी जी के सुतीक्ष्ण भी इमी तरह के भक्त हैं | वे कहते हैं--प्रभु ने जो वर 
दिया वह मुझे मिल गया । अव जो वर मुझे अच्छा लगता है वह दीजिए §।' और उस 
वरदान में सुतीक्ष्ण कहते हँ -धनुप और वाण धारण करने वाले राम, सीता और लक्ष्मण 
.के साथ मेरे हृदय के आकाश में चन्द्रमा के समान सदा निवास करें, यही मेरी कामना है «।' 
भगवान्‌ राम का मर्यादापुरुपोत्तम और लोकमंगल विधायक रूप मानस के सत्र 
भक्त पात्रों को प्रिय है । 
सुतीक्ष्ण के गुरु अगस्त्य भी उसी विमल वैराग्य की दृष्टि पाये हुए एक भवत हैं जो 
निर्गुण को जानते हुए भी सगुण से हीं प्रेम करना अपने जीवन का लक्ष्य समझते हैं । 
विशिष्टाद्वैती भक्ति-पद्धति में विशिष्ट और अद्वैत दोनों ब्रह्मास्वरूपों की ओर भक्तों का 
झुकाव स्वाभाविक है, पर रूप की उपासना को नैतिक और दाशंनिक वल देने के लिए 
उत्पन्न हुए रामानुज ने रूप पर अधिक आसक्ति पैदा को और यही आसक्ति तुलसी औरं 
मानस के सव भक्त चरित्रों में दिखाई पड़ती है । 


अगस्त्य भी यही वरदान माँगते हँ-- यह वर माँगउँ कृपा निकेता, बसहु हृदय 
श्री अनुज समेता + ।” 


+ रामचरितमानस, अरण्यकांड, दोहा १० के बाद | † वही। $ वही। # रामचरित- 


मानस, अरण्यकांड, दोहा ११ के पहले । § वही। % रामचरितमानस, अरण्यकांड, दोहा 
११ । + रामचरितमानस, अरण्यक्रांड, दोहा १२ के वाद । 
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वे आगे यह भी कहते हैं--“जद्यपि ब्रह्म अखंड अनंता, अनुभवगम्य भर्जाह जेहि 


संता । अस तव रूप बखानउं जानउं, फिरि फिरि सगुन ब्रह्म रति मानउ ‡ ।' 


निर्गुण ब्रह्म का ज्ञान और प्रतिपादन करने के बाद भी वार-वार गोस्वामी जी के 
अगस्त्य में सगुण ब्रह्म का प्रेम तरंगित होने लगता है । निर्गुण का ज्ञान और सगुण के 
प्रति उमंग भरा प्रेम गोस्वामी जी की विमल वैराग्य पूणे भक्ति का लक्षण है। 


विमल वैराग्य के इस सोपान में लक्ष्मण ने राम से ज्ञान, विराग, माया, भक्ति, 
ईदवर और जीव के लक्षण पूछे हैं। तुळसी के राम के अनुसार माया के संक्षिप्त लक्षण 
इस प्रकार हैं : मैं और मेरा, तुम और तुम्हारा में दिखाई पड़ने वाला 'भ्रममूलक सम्बन्ध- 
ज्ञान ही माया है । इसो माया के वश में सत्र जीव रहते हैं। इर्द्रियों को अनुभूति में आने 
वाला अखिल विशव जिसका अनुभव इन्द्रियों के द्वारा मन करता रहता है, सव माया का 
विस्तार है ।' 


माया के दो भेद हैं--विद्या और अविद्या । अविद्या का स्वभाव दुष्ट है और वह 
अतिशय दुःख रूपिणी है । उसी के वश में हो कर जीव मवकूप में पड़ता है । विद्या से 
जगत्‌ की सृष्टि होती है । उसमें स्वयं अपना बल नहीं होता | वह ईर्वर की प्रेरणा से 
ही कार्य करती है$। 

सांख्य के प्रकृति-पुरुप के भी प्रायः यही लक्षण हैं सांख्य के अनुसार पुष परम 
चेतन है और प्रकृति परम जड । पुरुप नेत्रवान्‌ है और प्रकृति अंघो । पुरुप ज्ञानवान्‌ है 
और प्रकृति परम अज्ञ । पुरुष के ज्ञान और चैतन्य के प्रकाश में, सांख्य दर्शन के अनुसार, 
प्रकृति कार्य करती रहती है । सम्पूर्ण जगत्‌ में प्रकृति-पुरुष के कार्य की यही प्रक्रिया 
चलती रहतो है । सांख्य के अनुसार सब प्राणियों के शरीर प्रकृति के अंश हैं । उन शरीरों 
के भीतर ज्ञान और चैतन्य पुरुष के प्रकाश के खंड हैं । सत्र जीवों के भीतर यही दोनों 
मिल कर कार्य करते रहते हैं। इस प्रक्रिया को जान लेने वाला अपने अभिमान की 
आसक्ति को छोड़ कर कमंमुक्त हो जाता है । इस ज्ञान के अभाव में पाप पुण्य सब के 
साथ वह अपने को ही सम्बद्ध करता रहता है और यही सम्बन्ध उसका वन्धन बन जाता 
है । इस रहस्य को समझ लेने वाला स्वार्थ मुक्त हो कर जगत्‌ के मंगलविघान से अपने को 
जोड़ कर राम्रपय पर चलने लगता है । सांख्य और विशिष्टाद्वैत दर्शन इसी चिन्तन-पद्धति 
के द्वारा जीवन के सौन्दर्य से जोड़ लिये जाते हैं । इसी ज्ञान के प्रकाश में माया के स्वार्थ 
से सम्बद्ध आकर्षण के प्रभाव से साधक मुक्त हो जाता है # । 


बिशिष्टाइँती बिचारधारागत विमल वैराग्य के सिद्धान्त का गोस्वामी जी ने ज्ञान 
से सम्बन्ध प्रदर्शित किया है। छक्ष्मण के पूछने पर राम ने बताया है कि जिसमें 


‡ रामचरितमानस, अरण्यकांड, दोहा १२ के वाद । † रामचरितमानस, अरण्यकांड, दोहा 
१४ और उसके बाद । $ रामचरितमानस, अरण्यकांड, दोहा १४ के बाद । + सांख्यतत्त्व- 
कौमुदी, कारिका १०, ११, १७, २० और २१। 
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किसी भी प्रकार के भेद-ज्ञान और अभिमान का छेश नहीं रह जाता है, जो व्यक्ति सब में 
समान रूप से ब्रह्म को ही देखता है, वही परम ज्ञानी और विरागी है । वह अप्ट सिद्धियों 
और त्रिगुणों के प्रलोभनों को तृण की तरह छोड़ देता दै] प्रछोभनों को छोड़ना ही 
स्वार्थे के ऊपर उठ कर लोकमंगल विधान की अवस्था तक पहुंच जाना है । इसी लोक- 
मंगल विधान की उदारता का दर्शन गोस्वामी जी मनुष्य में करना चाहते हैं । इस अवस्था 
तक पहुँचा हुआ मनुष्य भेद को भूल कर सम्पूर्ण विराद्‌ ब्रह्म के साथ एक हो जाता है! 
इस प्रकार वह सव का हो जाता है । 
विमल वैराग्य की दृष्टि से जीव का लक्षण प्रदर्शित करते हुए गोस्वामी जी के 
राम ने लक्ष्मण को बताया है कि जो माया, ईइवर और स्वयं अपने को मी नहीं जानता 
बही जीव है| । वंधन के भीतर पड़ा हुआ अज्ञानी मनुष्य, जो माया की क्षुद्रता को नहीं 
जानता, ईश्वर को सत्यता और महत्ता को नहीं जानता और अपनी दुर्वलता का भी जिसे 
ज्ञान नहीं रहता, वही वेदान्त का 'जीव' है । विशिष्टाद्वैत सिद्धान्त में भी ऐसे प्राणी को 
जीव-संज्ञा दी गयी है । 
अध्यात्म दर्शन से अळग हट कर व्यवहार दर्शन के सिद्धान्त के अनुसार भो देखा 
जाए तो जीव वही हैं जो माया की निःसारता, स्वार्थ की क्षुद्रता को न पहचान कर उसी 
में लोन और दुर्वल स्वभाव का होता है । यह जीव आदर्शो से और ईश्वरीय गुणों से दूर 
रहता है, अपनी इन दुर्वताओं की हीनावस्था का भी उसे ज्ञान नहीं रहता । फलतः 
उसका शीघ्र विकास नहीं हो पाता । परमोच्च शील की दिशा में उसकी गति मन्द रहतो 
है । राम के पय से, मर्यादा पुरुपोत्तमत्व से, वह बहुत नीचे की _विकास-श्रेणी में रहता है। 
इसको पहचान कर मर्यादा पुरुषोत्तम की ओर उसकी प्रवृत्ति होने लगती है । यहीं उसके 
भीतर विमल बँराग्य का उदय हो जाता है । 


विमल वैराग्य की दृष्टि में जीव के वन्धन और मोक्ष का संचालक, माया को शवित 
प्रदान करने वाला तथा जीव को मुक्ति की ओर जाने के लिए प्रकाश देने वाळा ईश्वर है। 
वह जीव, जगत्‌ और माया सव के ऊपर नियन्त्रण रखने वाली अपरिसीम अनंत शक्ति है । 
ईश्वर की इस शक्ति का ज्ञान प्राप्त करने के वाद मनुष्य अपने सत स्वार्थो को उसके चरणों 
में विसजित करके लोकमंगल विधान के विमल वैराग्यं की ओर प्रस्थान करता है$। 

विमल वै राग्य सिद्धान्त में विरतिं को उत्पति का कारण बताते हुए गोस्वामी जी 
के राम ने, संक्षेप में, लक्ष्मण से इस विमल वैराग्य के प्रकरण में धर्म तें विरति #' ही 
कहा है । इस वार्तालाप के प्रकरण में उन्होंने लक्ष्मण से कहा भी है कि मैं तुम्हें संक्षेप में 


ही वताऊंगा । तुम मति, मन और चित्त रगा कर सुनो--“थोरेहि महेँ सब कहउं बुझाई 
सुनहु तात मति, मनु चितु छाई §।” 


‡ रामचरितमानस, अरण्यकांड, दोहा १५ के पहरू। | रामचरितमानस, अरण्यकांड 
दोहा १५। $ रामचरितमानस, अरण्यकांड, दोहा १५ । + रामचरितमानस, अरण्यकांड, 
दाहा १५ के बाद । § रामचरितमानस, अरण्पकांड, दोहा १४ के बाद । 
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मति किसी वस्तु को ग्रहण करती है, मन उसकी ओर वढ्ने की इच्छा करता 
है और चित्त प्रेरणा के द्वारा उसे कार्य में प्रवृत्त करता है । 


गोस्वामी जी के राम का अभिप्राय यही है कि संक्षिप्त दार्शनिक सिद्धान्तों को 
वृद्धि से ग्रहण करके अपने मन में उन्हें जीवन के रूप में परिणत करने की वासना पैदा 
करो और चित्त की प्रेरणा दे कर, चित लगा कर उन दाशंनिक सिद्धान्तों को जीवन के रूप 
में परिणत कर लो । दर्शन जिन अवस्थाओं को हीन संज्ञा से संवोधित कर उनकी परिभाषा, 
` होनता की दृष्टि से उन्हें देखते हुए करता है, उनसे दुर रहो और दशंन के द्वारा प्रशंसित 
अवस्थाओं की तरफ़ मन और चित्त को प्रेरित करके उन्हें अपने जीवंन के व्यवहारों के 
भीतर प्राप्त कर लो । यही राम का संकेत है। 
इस संकेत के अनुसार “वर्मे तें विरति' सूत्र का बड़ा व्यापक अर्थं हो जाता है। 
(रहित सरिस धमं नहि भाई, परपीड़ा सम नहि अधमाई{।' गोस्वामी जी की 
चौपाई है । परहित करके लोकमंगल विबान करना ही श्रेष्ठ घम है । परहित के साधक 
को अपने जीवन के सुखों के प्रति उसी तरह विराग की वृत्ति घारण करनी पड़ती है, जिस 
तरह मर्यादा पुरुषोत्तम ने मुनिवेश घारण करके लोकमंगल का विधान किया था । इसी 
पद्धति के द्वारा स्वार्यमय प्रछोभनों के प्रति उत्पन्न हुए विराग के कारण को वताने के लिए 
गोस्वामी जी के राम ने संक्षेप में धर्म तें विरति' कह दिया है। इस पद्धति से उत्पन्न 
हुई विरति में विमल वैराग्य उत्पन्न होता है, जो मनुष्य को निष्क्रिय न बना कर पावन 
और लोकानन्द की जननी उस पवित्र कोमलता और सक्रियता को ओर ले जाता है जिससे 
राम के जीवनपथ का निर्माण हुआ है। 
लक्ष्मण को ज्ञान की उत्पत्ति बताते हुए राम ने संक्षेप में केवल 'जोग तें ज्ञाना†' 
ही कहा है । उन्होंने यह भी वताया है कि वैदिक विचारधारा ज्ञान को मोक्ष का कारण 
मानती है । “ऋते ज्ञानात्‌ न मुक्ति:”--ज्ञान के बिना मुक्ति नहीं होती। यह दर्शन शास्त्र 
का सिद्धान्त है । पतंजलि के अनुसार योग चित्त की वृत्तियों का निरोध है-- योग: चित्त- 
वृत्ति-निरोघः $” स्वार्थमय प्रलोभनों में भटकते हुए चित्त को रोक कर जब एक ही वृत्ति 
में उसे केन्द्रित कर दिया जाता है तव योग की उत्पत्ति होती है। लोकमंगल विधायक कर्म 
की प्रवृत्ति में मन को केन्द्रित कर देने वाळे राम एक सच्चे कमंयोगी भी हैं । इस योग की 
अवस्था में साधक को अभेद की प्राप्ति हो जाती है और यही एकत्व का ज्ञान, दर्शन के सिद्धान्तों 
के भीतर परिभाषित ज्ञान है । इसे प्राप्त करके मनुष्य की, वासनाओं से (माया के प्रलोमनों 
से) मुक्ति हो जाती है । ऐसा पूणं पुरुष ही संसार में जीवित रहने का पूणं अधिकारी है । 
परन्तु वेदान्त का वैराग्य और ज्ञान मनुष्य को रूपातमक जगत्‌ की भे द-वहुळ भावना 
के वाहर छे जाते हैं। इसी स्थिति तक वँराग्य और ज्ञान को भगवान्‌ -राम ने छोड़ कर 
भवित को उनसे श्रेष्ठ मान रिया है और भक्ति के भीतर के ज्ञान ओर वैराग्य को 


{ रामचरितमानस, उत्तरकांड, दोहा ४० के वाद । † रामचरितमानस, अरण्यकांड, दोहा 
१५ के वादे । $ पातंजल दशन, समाधिपाद, सूत्र २। 
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गोस्वामी जी ने विमल विज्ञान और विमल वैराग्य संज्ञा दे कर उन्हें पवित्र लोक व्यवहार के 
आदर्श के भीतर उतार लिया है । उनके अनुसार लोकमंगल विधान की पवित्रता से सम्बद्ध 
हो कर वे विमल हो जाते हैं । - 
गोस्वामी तुलसीदास जी ने मानस के प्रायः प्रत्येक सोमान में भक्ति को ज्ञान से 
श्रेष्ठ सिद्ध किया है । विमल वैराग्य के इस तृतीय सोपान में भी भगवान्‌ राम ने लक्ष्मण से 
सिद्धान्त चर्चा करते हुए धर्म, वैराग्य, योग, ज्ञान और मोक्ष इन सबसे अधिक श्रेष्ठ स्थान 
भक्ति को दिया है, क्योंकि इन सबका लोकमंगल विधायक श्रेष्ठ अंश भक्ति के भीतर ही 
मिलता है। अरूप और अलख को देखने वाले ज्ञान और वैराग्य, इस भक्ति में विमल 
बिज्ञान और विमल वैराग्य बन कर, अनंत शक्ति, अनंत शील और अनंत सौन्दर्य वाले 
मर्यादा पुरुपोत्तम राम को देख कर मुग्ध होते हैं | जगत्‌ के व्यवहारों की मलिनता का 
अभाव और उसके अनंत सौन्दर्य और पवित्रता को भगवान्‌ राम में देख कर उस पवित्रता 
में लोन होने के इनके विमल स्वभाव के कारण ही गोस्वामी जी ने भवित के क्षेत्र में इन्हें 
बिमल विद्येपण से विशिष्ट बना दिया है । केवर अद्दैत को देखने वाले ये ज्ञान और 
वैराग्य अक्ति के क्षेत्र में आ कर जब विशिष्ट ब्रह्म की सगुण झाँकी देख कर पवित्रता में 
लीन होने लगे तब तुलसीदास जी ने उनके लिए भी सायक विशेषगों की आवश्यकता का 
अनुभव किया और विमल और विशुद्ध आदर्शो को देखने के कारण उनके साय विमल और 
विशुद्ध विशेषण जोड़ दिया । अद्गैत के ये घटक विशिष्टाद। के क्षेत्र में आ कर गोस्वामी 
जी के हाथों विशिष्ट रूप से विभूषित कर दिये गये । गोस्वामी जी का यही भवितियोग है 
जिसे उनके राम धमं, वैराग्य, योग, ज्ञान और मोक्न सबसे श्रेष्ठ बताने के लिए लक्ष्मण 
से कहते हँ “धर्म से विरति और योग से ज्ञान की उत्पत्ति होती है ।' यह पहले बताया 
जा चुका है कि तुळसी-दशंन के अनुसार धर्म और योग दोनों लोकमंगल विधायक कर्मो 
की ओर ही व्यक्ति को ले जाते हैं। यही स्थिति ज्ञान क अभेददर्शन की स्थिति है। 
उपर्युक्त प्रकरणों में चर्चा के प्रवाह में लक्ष्मण राम से कहते हैं--'बेदों ने भी ज्ञान को 
मोक्षप्रद बताया है पर जिस वस्तु से मैं शीघ्र प्रसन्न हो जाता हूँ, वह भक्त को आनन्द- 
विभोर करने वाली मेरी भक्ति है । यह भक्ति अपनी स्वतन्त्र शक्ति के आधार पर आधारित 
है । इसके लिए कोई दूसरा सहारा नहीं चाहिए । ज्ञान और विज्ञान इसी के अधीन 
रहते हैं । यह भक्ति संतों की अनुकूलता से मिलती है । यह सुगम पंथ है । इस पर चरू 
कर मैं सरलता से प्राप्त कर लिया जा सकता हूँ | भक्त के भीतर पहले निरभिमानी 
पवित्र आचरण वाले ब्राह्मण के चरणों में प्रेम होना चाहिए । वैदिक मर्यादा के भीतर 
निर्धारित अपने-अपने कर्मों में भक्त को निरत रहना चाहिए । इसके परिणामस्वरूप 
विषयों के प्रति विराग उत्पन्न होता हैं । इसके वाद मेरे चरणों के लिए अनुराग उत्पन्न 
होता है । श्रवण, कीर्तन इत्यादि नवधा भक्ति इस तरह के शील के भीतर दृढ़ हो जाती 
है, तव साधक के मन में मेरे आदझों के प्रति अतति प्रगाढ प्रेम उत्पन्न होता है । ऐसे भक्त 
के हृदय में संत स्वभाव वाले व्यक्तियों के प्रति अतिशय प्रेम और मेरे आदर्शो के चिन्तन 


‡ रामचरितमानस, अरण्यकांड, दोहा १५ के वाद । 
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के प्रति मन, कर्म और वाणी से दृढ नियम उत्पन्न हो जाता है । वह मुझे अपना गुरु, 
पिता, माता, वंधु, पति और देवता, सव कुछ समझता है । वह अपने मन, कर्म और 
बाणी की पवित्रता से मेरी ही सेवा किया करता है । मेरे गुणों का गान करते हुए उसका 
शरीर पुलकित हो जाता है । उसका कंठ भाव से रुद्ध हो जाता है । आँखों से प्रेम के अभ्रु 
चहने लगते हँ । जिसके भीतर काम, क्रोव, मोह, लोभ, मद, मत्सर तथा दंभ नहीं होते, 
मैं निरन्तर उसके वश में रहता हूँ । 

जो वाणी, कर्म और मन से मेरी ही तरफ़ बढ़ते रहते हैं और निष्काम भाव से 
मेरा चिन्तन करते रहते हैं, उनके हृदयकनल में में सदा विश्वाम करता रहता हूँ | ।' 

जीवन पथ पर अपने नियत कर्तव्यों से प्रेम और दूसरे के महान्‌ और सुखद दिखाई 
पड़ने बाले कत्तंव्यों के प्रति पवित्र और सन्तोपमय निश्छछ विराग भी गोस्वामी जी के 
भक्तियोग के भीतर स्थान पाने वाले विमल वंराग्य.का लक्षण है । वर्ण-घमं और आश्रम- 
धर्मं को अनासवत हो कर पालन करने वाला उनके राम के अनुसार उत्तम मर्यादा के पथ 
पर रहता है। संसार के सव पवित्र सम्बन्धों की अनुभूति को ले कर राम की साधना 
करना ही तुलसी का भक्तियोग है । स्वार्थ के ऊपर उठ कर हृदय की पवित्रता से आदश 
व्यवितयों की सेवा करना परम भक्तियोग का लक्षण है। क्षत्रिय जाति की मर्यादा के 
अनुसार लोक की रक्षा राम ने इसीलिए की | इसी लोकमंगल विधान को भावना को ले 
कर सव वर्ण अपना-अपना काम करें तो उनकी रामभक्ति पूर्ग हो जाती है और वे मर्यादा 
पुरुषोत्तमत्व को प्राप्त कर छेते हैं । मर्यादा पुरुपोतम उनके हृदय में निरन्तर विश्रान्ति 
को ले कर निवास करता रहता है। ऐसी स्थिति में हृदय का वासनात्मक संघर्ष मिट जाता 
है और विमल वैराग्य की सक्रिय पावन शान्ति उसके भीतर स्यान पा लेती है । वतमान 
युग का मनुष्य कार्य के साथ आथिक धारणा को जोड़ कर वर्ण को चंचल और तरल रूप 
में रखना चाहता है । तुळसी कर्तव्य के साथ घर्म की धारणा का योग आवश्यक समझते 
थे । प्राचीन वर्ण-व्यवस्था का मूल भी यही था । इसीलिए उन युगों में वर्ण-व्यवस्था प्रायः 
निश्चित और अचल रहती गयी थी । वर्ण-परिवर्तत की आवश्यकता का उन युगों के 
मनुष्यों को अनुभव ही नहीं हुआ । जब' हर जगह राम का ही कार्य करना था तब जगह 
बदलने की कया आवश्यकता ! विमल वैराग्य के सिद्धान्त का स्वार्थे के प्रति विमल 
बै राग्यपूणं यही भवितयोग है, जिसका उपदेश तुलसी के राम ने लक्ष्मण को दिया ।- 

गोस्वामी जी ने विमल वैराग्य और एकनिष्ठ दाम्पत्य का भी सम्बन्ध वड़े मामिक 
ढंग से स्थापित किया है । अरण्यकांड के पंचवटी-प्रकरण में शूर्पणखा का कांड इसी समस्या 
का समाधान प्रस्तुत करता है । बिमल वैराग्य के अनुसार सांसारिक जीवन की स्थिति को 
विघात नहीं पहुंचता । जीवन का प्रत्येक अंग इसमें आदर्श हो कर तथा परम सौन्दर्यं से 
विभूपित हो कर रहता है । दाम्पत्य के भीतर का एकनिष्ठ प्रेम भी चित्त की वृत्तियों का 
एक केन्द्र में प्रेम की पवित्रता के साथ केन्द्रीकरण का प्रेमयोग ही तो है । 


| रामचरितमानस, अरण्यकांड, दोहा १५ के बाद । 
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एक पत्नीन्नती होने के कारण तया और नारियों के प्रति अपने हृदय में विमल 
वैराग्य प्रतिष्ठित कर छेने दाले राम और लकमण ने अपना सम्पूर्ण हृदय सीता और उमिलछा 
को दे दिया था शूर्पणखा ने इन दोनों को उस ब्रत से विमुख करके दो नारियों के 
अधिकारों को वारी-वारी से छीनने का प्रयत्न किया । वासना के तूफान ने जब उसके 
भीतर एकनिष्ठता के स्थान में व्यभिचार को उसके राक्षसी शील का स्वभाव वना 
दिया था तभी शासक राम ने उसे अपराधिनी घोषित करके उसके लिए दण्ड का विधान 
किया था । 

गोस्वामी जी ने शूर्पणखा कांड के भीतर राम और लक्ष्मण के हृदय में दाम्पत्य- 
प्रेम की एकनिष्ठता में भी विमल वैराग्य का चित्रण किया है। 


इस विमल वैराग्य कां जिस व्यक्ति में अभाव होता है, वही राक्षसी स्वभाव का 
माना जाता हैं। इसी प्रकरण में राम और लक्ष्मण के विमल वैराग्य से प्रभावित हो कर 
' खरदूपण कहता है-“यह कोउ नुप वालक नरभूषृण. .. हम भरि जनमु सुनहु सव भाई, 
“देखी नहि असि सुंदरताई ।.-.बघ छायक नहि पुरुप अनूपा | ।' 


हृदय की पवित्रता के इस सुन्दर वाह्मरूप पर तो खरदूपण मुग्ध हुआ, पर घोर 
तामसी प्रवृत्ति उससे अन्तिम निर्णय के रूप में यह कहलाती है—“देहि तुरत निज नारि 
दुराई, जीअत भवन जाहि दोउ भाई ।” नारी और पुरुप की पवित्रता इनके लिए कोई 
वस्तु नहीं । विमल वैराग्य से यह बहुत दूर हैं । वासना और जीवन का मोह इनका प्रधान 
लक्षण है । राक्षसी स्वभाव के लोग युद्ध भी करते हैं तो तामसी कोष और भय के कारण। 
आयं -स्वमाव के भीतर युद्ध की भावना लोकरक्षक, सात्त्विक क्रोध और सात्त्विक उत्साह के 
कारण उत्पन्न होती है और राक्षस स्वभाव के भीतर लोकपीड़क, तामसी क्रोध और भय 
युद्ध की प्रवृत्ति पैदा करते हैं । ड 

खरदूपण के प्रस्ताव को सुन कर राम के निम्न उत्तर में छोकरक्षक उत्साह की 
च्यंजना है-- 

“हुम छत्री मृगया वन करहीं, तुम्हसे खछ मृग खोजत फिरहीं $ ।” भय के अभाव 
की व्यंजना राम के इन शब्दों में है--“रिपु बलवंत देखि नहि डरहीं, एक वार कालहुं 
सन लरहीं # ।” 

लोकरक्षा का भाव भी तुरन्त यहीं पर तुळसी के राम ने इन छाव्दों में व्यक्त कर 
दिया है--“जद्पिं मनुज, दनुजकुछ घोलक, मुनिपालक खलसालक बोलक $।” आर्य 
स्वभाव वाले मनुज कुल के राम ने दनुजकुल का संहार करने के लिए प्रण किया था। 
संसार के संत स्वभाव के व्यक्तियों की रक्षा और असंत स्वभाव वाले व्यक्तियों के संहार की 
उन्होंने प्रतिज्ञा की थी । 


‡ रामचरितमानस, अरण्यकांड, दोहा १८ के बाद। ] वही। $ रामचरितमानस, 
अरण्यकांड, दोहा १८ के वाद | » वही । $ वही । 


YY 
२ रामभवित शाखा 


CCO. Vasishtha Tripathi Collection. By Siddhanta eGangofri Gyaan Kosha 


गोस्वामी जी ने विमल वैराग्य के द्वारा राक्षसी शील को मी प्रभावित होते हुए 
दिखाया है । रामायण भर में गोस्वामी जी ने इस बात की ओर संकेत किया है कि कोई 
भी शील परिवर्तित हो सकता है। शील में सुवार और विकार दोनों संभव हैं । विमल 
वैराग्य के इस प्रकरण में गोस्वामी जी ने राक्षसी प्रकृति के छोगों पर भी भगवान्‌ राम के 
बिमल वैराग्य का अमोव प्रभाव दिखाया है। खरदूपण से युद्ध के समय राम के शील से 
प्रभावित हो कर मरने के समय राक्षसों का हृदय भी विमल वैराग्य से प्रभावित हो 
जाता था और उनकी सद्गति हो जाती थी--“राम राम कहि तनु तजहि पाबहि पद 
निरवान{ ।” शत पक : 

विकास और ह्लास के उपर्युक्त सिद्धान्त के अनुसार त्रिगुणात्मिका सृष्टि के भीतर 
का मनुष्य तीनों गुणों से प्रभावित होता है । घोर तमोगुणी रावण के भीतर भी सात्त्विक 
बिमल वैराग्य कुछ समय के लिए उत्पन्न हो जाता है। राम के द्वारा खर और दूपण के 
वष का समावार पाते ही रावण की सात्त्विकता जाग उठती है । वह सोचने लगता है— 
खर और दूपण मेरे समान बलवान थे । भगवान्‌ के विना उन्हें दूसरा कोई नहीं मार 
सकता । देवताओं को आनन्द देने वाले और पृथ्वी पर से पाप के भार को हल्का करने के 
लिए यदि भगवान्‌ ने अवतार लिया है, तव तो जा कर मैं ह॒ठपूर्वक उनसे वेर करूँगा । 
उनके वाणों से प्राण छोड़ कर संसार से मुक्त हो जाऊंगा । तमोगुण प्रधान इस शरीर से 
भजन तो हो नहीं सकता । मन, कर्म और वाणी से तामसी वैर ही मेरे लिए स्वाभाविक है। 
इसी भाव से मैं भगवान्‌ से मिलूंगा । बँर ही मेरा दृढ़ मंत्र होगा ।' 

इसके वाद ही, विमल वैराग्य के द्वारा मृत्युं का वरण, और वैर के द्वारा भक्ति 
की साधना करने वाले इस घोर तामसी साथक के भीतर तमोगुणी वासना उमड़ पड़ती 
है । वह कहने लगता है--'यदि वे नररूप राजकुमार ही होंगे तो दोनों को युद्ध में जीत 
कर उनकी पत्नी को छीन लाऊंगा $ ।' परमात्मा के हाथों मर कर मुकत होने को रावण 
की तैयारी में वासनाओं के प्रति विमल विराग की भावना व्यक्त होती है. और सावारण 
मनुष्य, राजकुमार की पत्नी को हरण करने की वासना में घोर तामसी व्यभिचार व्यक्त 
होता है । रावण के मन के भीतर तमोगुण इतना वेगवान और बालिप्ठ है कि सत्वगुण को 
ठहरने के लिए समय ही नहीं मिलता । उसके उदय और अस्त प्रायः एक साथ हो हो 
जाते हैं। 

विमल वैराग्य के प्रकाश में कूटनीति की पवित्रता को गोस्वामी जी सम्भव मानते 
हैं । तुलसी के राम को यह वात मालूम हो गयी कि शूर्पणखा कांड का बदला सीता का 
अपमान करके लिया जाएगा । संसार के सम्मुख रावण के पाप की पराकाष्ठा को और 
अधिक उद्वेजक बनाने के लिए उसके द्वारा सीताहरण का कांड भी होना आवश्यक था । 
सीता के समान आदर्श पवित्रता के सतीत्व पर जो पापपूर्ण आक्रमण करे उसके लिए 


‡ रामचरितमानस, अरण्यकांड, दोहा २०। रामचरितमानस, अरण्यकांड, दोहा २२ 
के वाद । $ रामचरितमानस, अरण्यकांड, दोहा २२ के बाद । > 


जीवन और वैराग्य २४५ 


- ८०0. Vasishtha Tripathi Collection. By Siddhanta eGangotri Gyaan Kosha 


भारतीय दण्डनीति में मृत्युदण्ड का विधान है। राम इस कांड को भी रावण के द्वारा 
घटित हो जाने देना चाहते थे । साथ ही साथ सीता के सतीत्व की रक्षा भी परमावश्यक 
थी । यह कार्य कूटनीति के द्वारा रावण को चकमा दे कर ही हो सकता था । इस कूट- 
नीतिक चक़मे को गोस्वामी जी के राम लक्तित नरलीला कहते हैं। सतीत्व का 'रुचिर 
ब्रत? पालन करने वाली सीता से उन्होंने कहा--“सुनहु प्रिया ब्रत रुचिर सुशीला । मैं कछु 
करवि ललित नर लीला । तुम्ह पावक महुँ करहु निवासा । जां लगि करउं निसाचर 
नासा ।” संसार के सम्मुख रावण के द्वारा अपनी पत्नी के सतीत्व पर आक्रमण होने के 
अपमान को विमल वैराग्य के द्वारा राम ने सह लिया और अपने सतीत्व को अपमानित देखने 
की भावना को सती सौता ने भी, लोकमंगल विधान के छिए, अपनी प्रतिष्ठा के प्रति इसी 
विमल वी राग्य पूर्ण अपने स्वभाव के कारण सह लिया । पर इस आदश दम्पति ने रावण 
को एक पवित्र चक्रमा अवश्य दिया । अपनो दृष्टि में उन्होंने अपनी पवित्रता को रक्षा कर 
ली पर: संसार और यहाँ तक कि लक्ष्मण को दृष्टि में भी रावण ने सीताहरण कर लिया । 
पापपूर्ण प्रतिशोध की उसकी महत्त्वाकांक्षा पूरी हो गयी । उसकी तामस भक्ति का एक 
अध्याय पूरा हो गया । पर राम और सीता को दृष्टि में यह सत्र कुछ नहीं हुआ-- निज 
प्रतिविव राखि तहं सीता, तैसइ सील रूप सुविनीता। प्रभुपद घरि हिय अनल 
समानी ३.” सीता ने.उसी तरह के शील, रूप और विनय वाळे अपने प्रतिबिम्ब को कुटी 
में रख दिया और राम के चरणों का ध्यान अपने हृदय में रख कर अग्नि में समा गयो-- 
“लछिमनहूं यह चरित न जाना, जो कछु चरित रचा भगवाना!।' 


इस तरह आदर्श शील की रक्षा और जगत्‌ के सामने इस लक्ष्य को पूर्ति और 
लोकमंगल-विधान के लिए पवित्र कूटनीति. का प्रयोग. गोस्वामी जी आवश्यक मानते हैं। 
इस नीति के द्वारा उनके राम ने सीताहरण का प्रातिभासिक अपमान सह लिया | अपने 
प्रातिभासिक अपमान को सह रेने के लिए विमछ वैराग्य की हृदय में स्थापना, गोस्वामी जी 
के विमल वैराग्य के अनुसार आवश्यक है। इस तरह को कूटनीति को उनका विमल 
वैराग्यपूर्ण हृदय पवित्र मानता है । 


गोस्वांमी जी के अनुसार जड राक्षसी स्वभाव में भय के द्वारा आध्यात्मिक ईदव- 
रीय प्रेम और विमं वैराग्य की उत्पत्ति होती है । मारीच का स्वभाव इसी प्रकार का 
है । विश्वामित्र के यज्ञ के समय तक यह घोर राक्षस स्वभाव का था। ताइ़का और 
सुवाहु के साथ यह यज्ञ में विघ्न करने गया था । जब से विश्वामित्र के आश्रम से राम के 
बाण ने उसे समुद्र तट पर छा फेंका था, तभी से शक्ति से आतंकित मारीच ने. राम में 
ईश्वरत्व का दर्शन कर लिया था। 


` सीताहरण की योजना जब रावण ने उसके सामने रखी तव वह कहता है— 
“ते नर रूप चराचर ईसा । तासों तात वयर नहि कीजे, मारे मरिय जिआये जीजै ।... 
तिन्हसंन बयरु, किये भल नाहीं ।...तिन्हृहि विरोधि न` आइहि पूरा...जेहि ताइका सुबाहु 


‡ रामचरितमानस, अरण्यकांड, दोहा.२२ के वाद । ] वही । 
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हति खंडेउ हर कोदंड । खरदूषण तिसिरा बघेउ मनुज कि अस वरिबंड।...जाहु भवन 
कुलकुसल विचारी ३: । - 

रावण का विरोध करने से भी जव उसने अपनी मृत्यु निश्चित देखी, तव ताकंसिं 
रघुनायक सरना ।' उसने सोचा-“कस न मरउ रघुपति सर छागे!।” रावण के 
वाणों से मरने की अपेक्षा राम के वाणों से मर कर उसने अपने लिए मंगलमय मृत्यु की 
विमल वँ राग्यपूर्ण इच्छा का वरण किया। ऐसा निश्चित करके रावण के साथ 'चला 
रामपदप्रम अभगा$। 


अपने मन के भीतर का'अपार हर्ष उसने भीतर ही छिपा रखा । उसने सोचा- 
आज 'परमसनेही' का दर्शन होगा । अपने 'परम प्रोतम' को देख कर इन आँखों को सफल 
करके सुख में बिभोर हो जाऊंगा । लक्ष्मण और सीता के साथ 'कृपानिकेत' राम का ध्यान 
अपने मन में करूँगा । जिसका पावन कोष मुक्तिदायक होता है, जिसकी भक्ति अवश और 
उद्दंड को भी अपनी ओर आक्कष्ट करके अवश्य हो वश में कर लेती है, वही सुखसागर 
हरी” अपने हाथों से धनुप पर वाण रख कर मेरा वघ करेंगे। धनुप और वाण ले कर 
पीछा करते हुए अपने प्रभु को मैं फिर-फिर कर देखूंगा । मेरे समान धन्य कोई दूसरा नहीं 
है#।' जीवन की अपेक्षा पवित्र मृत्यु को वरण करना विमल वैराग्य का लक्षण है 
मारीच का यह यिम वैराग्य मूलतः भय से उत्पन्न - हुआ है । नीच स्वभाव के व्यक्ति में 
भवित, शक्ति के आतंक से ही उत्पन्न होती है । राक्षसी स्वभाव वाले भक्त मारीच की 
भी यही स्थिति है । 

गोस्वामी जी ने सत्यप्रतिज्ञता और बिमल वैराग्य के भी अटूट सम्त्रन्व का अंकन 
किया है । विमल वैराग्य का सावक अपनी ऐसी प्रतिज्ञाओं' का पालन भी करता है ज़ो 
सात्त्विक नहीं हैं। सीताहरण की योजना पुरी करने की प्रतिज्ञा कर लेनं के बाद विमल * 
वै राग्यपूर्णं भक्त मारीच ने प्राण रहते उसका पालन किया, राम का वाण लगने पर 
यह भ्रम पैदा करने के लिए (हा लक्ष्मण' कह कर चिल्लाया पर अपने विमल वैराग्प को 
साधना को अंकुरित रखने के लिए मन में उसने राम का भी स्मरण किया--“पाछे सुमिरेसि 
मन महुँ रामा $!” प्राण छूट जाने के वाद दिव्यं शरीर में प्रेमविमोर हो कर उसने पुनः राम 
का स्मरण किया और भगवान्‌ ने उसका आन्तरिक प्रेम प्रहचान कर दिव्य गति दी %। 

इस तरह विमल वं राग्य का साधक शुभ और अशुभ भावनाओं के ऊपर उठ कर 
अपनी प्रतिज्ञा पूरी करता है । 


अवतार की अनंत शक्ति और विमल'वैराग्य का सम्बन्ध स्थापित करने के छिए 
गोस्वामी जी ने अवतारी राम के भीतरः अपनी अनंत . शक्ति के प्रति वार-बार विमल 


‡ रामचरितमानस, अरण्यकांड, दोहा २५, उसके पहले और बाद । + रामचरितमानस, 
अरण्यकांड, दोहा २५ के वाद । $ वही ' :+ रामचरितमानस, अरण्यकांड, दोहा २५ से 
२६ तक । 8 रामचरितमानस, अरण्यकांड; दोहा २७। २ रामचरितमानस, अरण्यकांड 
दोहा २६ के बाद । ;, 
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वैराग्यमय प्रवृत्ति दिखायी है। उन्होंने वार-वार यही दिखाया है कि भक्त के लिए अनंत 
` शक्तिवान्‌ भी सीमित मनुप्य हो जाता है--अपनी अनंत शक्ति के प्रति अपने भीतर विमल 
बैराग्य के त्याग को उत्पन्न करके । 

'तिगम नेति, सिव ध्यान न पावा, मायामृग पाछे सो घावा{।' में सीता के 
समान भवत के लिए अनंत ने अपने को सीमित करके नर-लीछा की है । सम्पूर्ण जीवन के 
भीतर नर रूप में सीमित हो कर अनंत इसी प्रकार लीला करता रहता हे। यह उसके 
विमल वैराग्य की ही ब्यंजना है। अनंत के इसी प्रेममय त्याग के कारण उसका यही पवित्र 
ध्यान ले कर सीता वियोग के दिन काट देती है--“जेहिं विधि कपट कुरंग संग धाइ चले 
श्रीरामु, सो छवि सीता राखि उर रटति रहति हरि नामु†।' 

सीता के वियोग में विक्षिप्त की तरह भटकते हुए राम के लिए फिर इसी तरह का 
इशारा गोस्वामी जी ने दिया है--“एहि विधि खोजत विलपत स्वामी, मनहुं महा विरही 
अति कामी । पुरन काम राम सुखरासी, मनुज चरित कर अज अविनासी $ ।” 

अपनी शक्तियों के प्रति राम का विमल वैराग्य जटायु की मुक्ति के प्रकरण में भी 
गोस्वामी जी ने दिखाया है । राम ने जटायु से कहा-- आप शरीर का स्वास्थ्य मुझसे 
रे रें ।” इसका उत्तर जटायु ने दिया--“जाकर नाम मरत मुखु आवा, अधमहुं मुक्त 
होइ स्रुति गावा । सो मम लोचन गोचर आगे, राखउँ देह नाथ केहि खाँगे # ।” 

इसका उत्तर देने के लिए राम ने अपनी शक्तियों के प्रति विमल बैराग्य प्रदर्शित 
करते हुए कहा--“तात करम निज तें गति पाई$ ।” अपने विमल वैराग्य के कारण राम 
ने भकत के पवित्र कर्मों को ही अधिक महत्त्व दिया, अपनी अनंत शक्ति को नहीं । मुक्ति 
का कारण उन्होंने भक्त के कमं को माना; भगवान्‌ को शक्ति को नहीं । 

अपनी राजशकित के प्रति भी विमल वैराग्य के कारण गोस्वामी जी के राम गुह 
और शवरी के पवित्र प्रेम के सम्मुख पवित्र विनय और निइछल स्ने ह से झुक गये हैं। गोस्वामी जी 
के अनुसार, भक्ति के जितने प्रकार हैं उन सव से विमल वैराग्य की ही सिद्धि होती है। 
शवरी से नवघा भक्ति पर चर्चा करते हुए उसके स्वभाव राम ने वताये हैं। उनमें से 
प्रत्येक से विमल वैराग्य ही सिद्ध होता है । 

भक्ति के प्रथम प्रक्रार के रूप में गोस्वामी जी ने संतों की संगति और. उससे 
उत्पन्न विमल वैराग्य को स्वीकार किया है । प्रथम भगति संतन्ह कर संगा' | संत स्वभाव 
वाले व्यक्ति के साथ से संगति का प्रभाव अवशय पड़ता है । इस संगति से व्यक्ति के शील 
में संत घर्म का आविर्भाव होने लगता है और मन वासनाओं के आकर्षण से विरत हो 
जाता है। इस प्रकार का शील भी बिमल व॑ राग्य का एक अंग है । संत स्वभाव ही विमल 
वैराग्य का केन्द्र है । 


३ रामचरितमानस, अरण्यकांड, दोहा २९। ] रामचरितमानस, अरण्यकांड, दोहा ३० 
के पहले । $ रामचरितमानस, अरण्यकांड, दोहा ३० के वाद | # वही । $ रामचरित- 
-मानस, अरण्यकांड, दोहा ३५ के पहले । २ 
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रामकथा से प्रेम को गोस्वामी जी ने भक्ति का दूसरा प्रकार माना है और उससे 
भी विमल वैराग्य की हो उन्होंने सिद्धि को है--“दूसरि रति मम: कया प्रसंगा ‡।” रामचरित 
विमल वैराग्य का आदर्श है । उस चरित से प्रेम होने लगा कि मनुष्य के भीतर स्वार्यमय 
वासनाओं के प्रलोमनों के प्रति पवित्र विराग उत्पन्न होना आरम्भ हो जाता है । प्रेम एक 
ही से सम्भव है । जब विमल वै राग्यपूर्ण रामचरित के लिए प्रेम उत्पन्न हो जाता है तब 
चासनाओं के लिए प्रेम नहीं रह जाता और व्यक्ति में विमल वैराग्य उत्पन्न हो जाता है। 

निरभिमान गुरुपदपंकज सेवा को गोस्वामी जी ने भक्ति का तीसरा प्रकार और 
विमल वैराग्य को उसका परिणाम माना है--“गुरुपदपंकज सेवा तोसरि भगति अमान! ।” 
निरभिमान हो जाना ही विमछवँराग्य का एक लक्षण है। 'गुरुपदपंकज सेवा' निरमि- 
मानता की व्यंजनामात्र है, उसका अनुभाव है । इस सेवा में दत्तचित्त मनुष्य वासनाओं के 
स्वार्थमय प्रलोभनों से दूर हट कर विमल वैराग्य को ओर चला जाता है। सेवाप्रेम और 
चासना एक साथ नहीं रह सकते । प्रयम के साथ विमल व॑ राग्य अवश्यंभावी पूर्ण कारण की 
तरह सदा उपस्थित रहता है। 

निइछल हो कर राम के यशोगान और उससे प्राप्त विमल वैराग्य को गोस्वामी 
जी ने भक्ति का चौथा प्रकार माना है--“चौथि भगति मम गुनगन करइ कपट तजि गान $” 
निश्छल हो जाना ही विमल वैराग्य का लक्षण है । रामचरित कः निःस्वार्थ और निएछल 
गान करने की अवस्था में मनुष्य का मन प्रेम की समाधि में लीन हो जाता है । पवित्रता 
में मग्न होने का यह संस्कार घीरे-धोरे मनुष्य के मन को निश्‍्छलता और निःस्वार्थंता की 
अनासवित में पहुँचा देता है । इस प्रकार को अनासक्ति में पहुंच कर सावक के मन के 
भीतर विमल वैराग्य उत्पन्न हो जाता है और उसका शील राम के शील के रूप में परि- 
णत हो जाता है । 

दृढ विश्वास के साथ राममंत्र का जप और उसका परिणाम विमल वैराश्य, गोस्वामी 
जी के अनुसार भवित का पाँचवाँ प्रकार है-- मंत्र जाप मम दृढ़ विश्वासा, पंचम भजनु 
सो वेद प्रकासा # ।” परम मंगलमय, कल्याणकारी, करुणासागर राम पर दृढ़ विश्वास 
होते ही मन राम के शील को ओर झुकने लगता है और स्वभावजन्य उसकी दुर्वेलताएँ 
नष्ट होने लगती हैं । निरन्तर जप और दृढ विएवासजन्य ध्यान से मन राम-केन्द्र में 
योगस्थ हो जाता है और संसार की आसक्ति राम की आसित के रूप में बदल जाती 
है। साधक का मन राम के आदशों से रंग जाता है और उसमें विमल बैराग्य उत्पन्न हो जाता है। 
| इन्द्रियनिग्रह, शील, प्रपंचों से विरति, सज्जनों के मं से निरंतर आसक्ति तया 
इनसे उत्पन्न विमल वैराग्य गोस्वामी जी के अनुसार भक्ति का छठवां प्रकार है--- छठ दम 
सीलू विरति बहुकर्मा, निरत निरंतर सज्जन घर्मा $ ।” इन्द्रियनिग्रह मन को योग की तरफ़ 


३ रामचरितमानस, अरण्यकांड, दोहा ३५ के पहले । † रामचरितमानस, अरण्यकांड, दोहा 
३५। $ वही । + रामचरितमानस, अरण्यकांड, दोहा ३५ के बाद। $ रामचरितमानस, 
अरण्यकांड, दोहा ३५ के वाद । 
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छे जाता है । योगोन्मुख मन स्वयं वासनामय प्रपैचों से विरत हो जाता है। पवित्र शील का 
उदय इसका अव्यंभाजी परिणाम है । इस स्थिति में आ कर मनुष्य के भीतर सज्जनों के 
झोल के लिए निरंतर आसबित प्रवाहित होने लगती है। इन सब गुणों का आविर्भाव और मनुष्य 
के हृदय में इनका स्थायित्व ही स्थायी विमल बैराग्य का परिणाम है । इस स्थिति में और 
विमल वैराग्य को स्थितिं में.कोई अंतर नहीं रहता । 

'सियाराममय सव जग'† की दृष्टि, संत को राम से भी अधिक सम्मान देने का 
स्वभाव तथा इससे उत्पन्न विमल वैराग्य को गोस्वामी जी भमिति का सातवाँ प्रकार मानते 
हैं---"सातव सम मोहिमय जग देखा, मोते संत अधिककरि छेखा$ |” सियाराममय सघ 
जग को अनुभूति हो जाने पर मन के भीतर समत्व स्थापित हो जाता है । शत्रु-मित्र 
इत्यादि इन्द्रो को भावना मन में नहीं रह जाती । उच्चतम जीवन मर्यादा पुरुषोत्तम राम 
का जीवन है । इस जीवन के पास पहुंचने के लिए साधक को इस समत्व की दुंद्वातीत 
अवस्था में पहुँचना पड़ता है । जीवन के भीतर के स्वायं की संकीर्णता का जो मन अति- 
क्रमण कर लेता है, वही जीवन को इस ऊँचाई पर पहुंचता है । यही विमल वैराग्य की 
स्थिति है । संत स्वभाव को राम से भी अधिक सम्मान देना इसी विमल वैराग्य की 
स्थिति है । संत स्वभाव तो राम के शील पर आघारित रहता है । जो संत को अधिक 
चाहता है, संत स्वभाव का गौरव जिसके हृदय में स्थान पा चुक्रा है वह स्वयं विमल वैराग्य 
का साधक संत वन जाता है । ऐसे व्यक्ति का सम्मान राम स्वयं करते हैं, क्योंकि राम को संत 
अपने से भी अधिक प्रिय हैं । इस प्रकार भवित के इस सातवें प्रकार से भी परमोच्च 
जीवन के विमल वैराग्य की हो प्रतिष्ठा मनुष्य के हृदय में होती है। 

यथालाम संतोप और स्वप्न में भी दूसरे के दोप को न देखना विमल वैराग्य की 
स्थिति है | इसे गोस्वामी जी भवित का आठवां प्रकार मानते हूँ-“आठव जथालाभ संतोषा, 
सपनेहु नहि देखइ पर दोपा + ।” जो कुछ मिल जाए उसी से संतोप कर लेने में जीवन 
के भीतर विमल वैराग्य की स्थापना हो जाती है। परमात्मा की इच्छा से पवित्र कतंव्य 
के पथ पर जो प्राप्ति हो जाए उससे सन्तोप करके संसार की अन्य वस्तुओं से वासनात्मक 
दृष्टि और मन को हटा लेना विमल वैराग्य का चिह्न है। इस तरह के साधक के भीतर 
जो कुछ भी मिल जाए उससे भी आसक्ति महीं होती, उससे केवल पवित्र सन्तोपमात्र 
होता है । पवित्र सन्तोप आनन्ददायिनी शान्ति काः कारण वनता है और यही शान्ति विमल 
वैराग्य का भी लक्षण है। 


स्वप्न में भी दूसरे के दोप को न देखना विमल वैराग्य हो है। जो दृष्टि दूसरे ” 
के दोपों को दूँडती रहती है उसमें अपने गुणों. के लिए अभिमान रहता है । यह अभिमान 
इूसरों में दोप के दर्शन का स्वभाव उत्पन्न करता रहता है और इससे मनुप्य अपने को 
और अधिक महान्‌ समझ कर और अधिक फूलता रहता है | इससे मन में आसवित बढ़ती 


‡ रामचरितमानस, बालकाँड, दोहा ७ के वाद । ] रामचरितमानस, अरण्यकांड, दोहा 
३५ के वाद | $ वही । 
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है और जीवन का महान्‌ आनन्द विमछ वैराग्य मिटता है। अभिमान और आसक्ति के 
भीतर जो परदोप दशंन की प्रवृत्ति मनुष्य में बिकसित होती रहती है उसके कारण ईर्ष्या, 
द्वेप इत्यादि से मनुष्य का मन जलता रहता है और विमल वैराग्य के भीतर प्राप्त होने 
वाला विउवप्रेम और परमात्मप्रेम उसे नहीं प्राप्त होता । ऐसी स्थिति में उसकी ईइवरभ वित 
सिद्ध न हो कर वासनाभवित ही सिद्ध होती रहती है और जीवन क्षुद्रतर होता जाता है । 
रामभक्ति की ऊँचाई पर पहुंचने के लिए, इन सब दृष्टियों से, साधक के भीतर परदोप- 
दर्शन का सर्वथा अभाव तुलसी का अभीष्ट है और इससे भी विमल -ैराग्यरू्ग भक्ति को 
ही सिद्धि होती है। 

सबसे सरल और छलहीन, व्यवहार, ईइवर का भरोसा, हृदय में हप और दैन्य का 
अभाव गोस्वामी जी के अनुसार नवम भवित की स्थिति है और इससे भी विमल वैराग्य 
उत्पन्न होता है--नवम सरल सव सन छळ हीना, मम भरोस हिय हर॒प न दीनाई।” 
सब लोगों से सरळ, और छलहीन व्यवहार विमल वे राग्य-सम्पन्न व्यक्ति का होगा, जिसके 
भीतर ईर्ष्या, हेप, अभिमान और दुष्ट वासनाजन्य प्रतिशोष और प्रतिइन्द्िता की वासना 
वनी रहती है, उसका व्यवहार सरल और छलहीन कदापि नहीं हो सकता । ईर्ष्पादि के 
अभाव में व्यबित विमल विरागो अवश्य ही हो जाता है। इस विमल वैराग्य 
की सिद्धि जिसे प्राप्त हो जाती है वह ईश्वर को छोड़ कर और किसी का सहारा नहीं 
चाहता । उसके हृदय में इसीलिए सांसारिक सम्वन्बों से सम्बद्ध हप और शोक के लिए 
स्थान नहीं रह जाता। स्वार्थ जन्य हपं-शोक का अभाव तो उसके भीतर स्वार्यामाव के कारण 
रहता ही है, लोकमंगल विधायक कतंव्यों की सरता या असफलता के समय भी उसमें 
हर्ष और शोक उत्पन्न नहीं होते । सच्चे कर्मयोगो को तरह वह अनासक्त रह कर लोकमंगल 
विधायक कमं करता रहता है । अतएव उसके हृदय में निरन्तर विमळ वैराग्य का प्रकाश 
वना रहता है । यह भवित का नवम प्रकार है । 

हमने थह देख लिया कि प्रथम से ले कर नवम प्रकार तक की प्रत्येक तरह की 
भक्ति विमल वैराग्य और परमात्मप्रेम को हो उत्पन्न करती है । मनुष्य के व्यक्तित्व को 
मर्यादा पुरुषोत्तम तक पहुँचा देती है । नवधा भक्ति के इसी स्वभाव के कारण भगवान्‌ 
राम ने शवरी से कहा है---नव महुं एकउ जिन्हक़े होई, नारि पुरुष सचराचर कोई । 
सोइ अतिशय प्रिय भामिनी मोरे† ।" 

शवरी के भीतर बिमळ वैराग्य का अपार प्रकाश था। उसके भीतर भक्ति के 
सव प्रकार सिद्ध हो चुक थे | इमो कारण राम ने कहा है--“सकल प्रकार भगति दुढ़ तोरे $ ।” 

गोस्वामी जी के अनुसार रामदशंन का फळ यहो है कि उससे जीव अपना सहज 
आत्मस्वरूप प्राप्त करके जीवत्व की दुब्ंंलताओं से मुक्त हो जाता है और उसके भीतर 
विमल बै राग्य के प्रकाश में मर्थादा पुरुषोत्तमत्व का उदय हो जाता है। मर्यादा पुरुषोत्तम 
के दर्शन का प्रभाव मर्यादापुरुपोतमत्व के रूप में तो हृदय पर पड़ेगा ही । 


‡ रामचरितमानस, अरण्यकांड, दोहा ३५ के वाद। वही । $ वही | 
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सीता के अभाव में राम के शीतर वियोग की वेदना का चित्र अंकित करके विमल 
विराग की साधना करने वालों के लिए गोस्वामी जी ने नारी के प्रति आसक्ति से वचे 
रहने का संकेत दिया है। चारों तरफ़ के उद्दीपनों को देख कर तुलसी के राम ने उन 
सब के भीतर कामदेव की सेना के रूपक की कल्पना को है और लक्ष्मण से कहा है-- 
'काम की इस सेना को देख कर जिनका बैयं नहीं छूटता वे परम श्रेष्ठ पुरुप हैं । काम' की 
सबसे बलवती शक्ति नारी है। इसकी आसबित से जो बच सका, वही महा वीर है | ।' 
यहाँ पर राम ने लक्ष्मण से यह भी कहा है कि “काम, क्रोध और लोभ ये तीन बड़े 
पराक्रमी दुष्ट हैं। विज्ञान घाम' मुनियाँ के मन में भी ये क्षणमात्र में क्षोम उत्पन्न कर 
देते हैं। लोभ की शक्ति इच्छा और दम्भ में रहती है। काम की शक्ति केवल नारी है 
और क्रोध की शक्ति और अभिव्यक्ति कठोर वाणी है। ।' 


इस तरह काम का परिणाम वियोग की वेदना के रूप में प्रदर्शित करके राम ने 
शान्तिप्रिय साघकों को इस काम से वचे रहने का संकेत दिया है । 


इसी वात को रामकया के आदि आचार्य शिव उमा से कहते हैं-'मिगुणों के 
प्रलोभनों से अस्पृष्ट रहने वाला और जड-चेतन का संचालक राम सबके हृदय में निरन्तर 
निवास करता है। कामियों की दीनता का अभिनय करके उसने केवल घोर व्यक्तियों को 
हृदय में विमल वैराग्य को बिलकुल दृढ बना लेने का इंगितमात्र दिया है-- कामिन्हके 
दीनता दिखाई, घीरन्ह के मन विरति दुढ़ाई $ ।” * 


अरण्यकांड के इस प्रकरण में गोस्वामी जी ने कलासम्वन्धिनी सम्पन्नता और विमल 
वैराग्य का सम्बन्ध भी चित्रित किया है। उन्होंने जीवन का कोई ऐसा आवश्यक क्षेत्र 
नहीं छोड़ा है जिसमें परमोच्च शील के सौन्दर्यं की सृष्टि करने वाले विमल वैराग्य की 
आवश्यकता पड़ती है । सौन्दर्य को अभिव्यक्ति प्रदान करने वाले कलाकारों के शील के 
भीतर भी सौन्दर्यं की उचाई की परम आवस्यकता है। इस वात को विराध राक्षस की 
कया के द्वारा गोस्वामी जी ने व्यक्त किया है । विराध राक्षस इन्द्र का गंधवं था । दुर्वासा 
के सम्मुख अपनी गान-विद्या का प्रदर्शन करने के समय इसे अभिमान हो गया और गान 
विद्या की ममंज्ञता न रखने वाले मुनि का इसने अपमान किया । फलतः राक्षस हो जाने का 
अभिशाप इसे भोगना पड़ा # । इस प्रसंग से गोस्वामी जी ने कलाकारों को यही संकेत 
दिया है कि सौन्दर्य को अभिव्यवित प्रदान करने वालों के भीतर परमोच्च शील का सौन्दर्यं 
रहेगा तभी उनका जीवन शान्तिमय हो सकता है । जीवन में सच्चे सुख की प्राप्ति के लिए 
मनुष्य को अपनी उच्चतम योग्यता के प्रति भी पवित्र विमल वैराग्य की वृत्ति ही घारण 
करनी चाहिए । इस प्रकार को वृत्ति से मनुष्य में ईश्वरीय गुणों का आविर्भाव होता है 


ई रामचरितमानस, अरण्यकांड, दोहा ३८ के वाद। † रामचरितमानस, अरण्यकांड, 
दोहा ३८। $ रामचरितमानस, अरण्यकांड, दोहा ३८ के वाद । + रामचरितमानस, 
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और नारायण का अंश (कलात्मक योग्यता) उसके भीतर अपने सच्चे सौन्दर्य और प्रकाश 
को ले कर आलोकित होता है | 

भवत और भगवान्‌ के सम्बन्ध के भीतर भी गोस्वामी जी ने विमल वैराग्य की 
स्थिति का अंकन किया है। अरण्यकांड के इसी प्रकरण में उनके राम ने नारद से कहा 
है--“कवन वस्तु असि प्रिय मोहि लागी, जो मुनिवर न सकहु तुम्ह माँगी + |” भगवान्‌ 
अपनी प्रत्येक प्रिय वस्तु को भक्त के लिए त्याग सकता है । अपनी प्रत्येक प्रिय वस्तु के 
प्रति उसके भीतर विमल वैराग्य रहता है । उसका सम्बन्ध भक्त के साथ निइछल विमल 
वैराग्य के आधार पर आवारित रहता है--“जानहु मुनि तुम्ह मोर सुभाऊ, जन सन 
कवहुंकि ऋरउं दुरा ।” राम, भवत के साथ निएछल सम्बन्ध में वंधा रहता है, कोई 
दुराव नहीं रखता । 

नारद के वरदान माँगने की प्रवृत्ति भी विमल वैराग्य को ही व्यक्त करती है। वे 
अपने लिए कुछ नहीं माँगते । वे केवल यही माँगते हैं कि भगवान्‌ के सव नामों से रामनाम 
अधिक महत्त्ववाली हो जाए और भक्तों के हृदय में उसी का निवास रहे। यद्यपि प्रमु 
के अनेक नाम हैं और वेद उनमें से एक-एक की अधिक से अधिक प्रशंसा करते हैं, तयापि 
“राम' नाम सबसे अधिक महत्त्वपूर्ण हो । वह पापरूपी पक्षियों के लिए बंधिक का काम 
करे $ ।' 

तुलसी के नारद के भीतर और नामों के प्रति जो विराग है वह भी मैत्रीपूर्ण और 
परम पवित्र है । वे कहते है 'आपकी भवित पूर्णिमा की उज्ज्वल रात है, आपका 'राम' नाम 
उसके भीतर प्रकाशित होने वाला चन्द्रमा है । दूसरे नाम उज्ज्वल तारों की तरह हैं। वे 
सव आप के नामरूपी चन्द्र के साथ, भक्त के हृदय की भक्ति की चाँदनी रात में, उज्ज्वल 
तारों की तरह निवास करें # ।' 

इनमें गोस्वामी जी को व्यापक राम के रूप (सब देवताओं के नाम) तारों की 
तरह दिखाई पड़ते हैं गोस्वामी जी उन्हें भी पवित्र और विमल मानते हैं, क्योंकि वे सव 
रामरूपी चन्द्र के प्रकाश के भीतर ही पूर्ण मवित की पूर्णिमा से प्रकाशित भक्त के हृदय में 
आलोकित होते हैं । 

'पुत्र की रक्षा और माता के विमल वैराग्य की वृत्ति को तथा भक्त की रक्षा और 
उसके प्रति भगवान्‌ के विमल वैराग्यपूर्ण आवेग को गोस्वामी जी एक ही स्तर की अनुभूति 
मानते हैं । उनके अनुसार जिस तरह माता अपने सुखों के त्याग को वात्सल्यभाव के 
उत्सगं मय विमल वैराग्य के रूप में परिणत कर भयानक आपत्तिपों से पुत्र की रक्षा करने 
के लिए अपने प्राणों के मोह को छोड़ देती है, उसी तरह भगवान्‌ भी विमल वैराग्य की 
अपनी वृति के सहारे मानवरूप में असंख्य कष्ट सहता हुआ भक्त की रक्षा करता 
रहता है । 

‡ रामचरितमानस, अरण्यकांड, दोहा ४० के वाद । † रामचरितमानस, अरण्यकांड, दोहा 
४१ के वाद । $ वही । # रामचरितमानस, अरण्यकांड, दोहा ४२। 
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इसी वात को नारद से बताने के लिए राम ने कहा है--जो भक्त सब सहारों 
को छोड़ कर मेरे आश्रित हो जाते हैं, उनकी रक्षा मैं उसी प्रकार करता हँ जिस तरह 
माता वैसे वालक की रक्षा करती है जो उसे छोड़ और किंसी को नहीं पहचानता। अग्नि 
और सर्प से घिरे हुए वालक को दौड़ कर माता और गाय ही बचा सकती है। दूसरे में 
इतना पवित्र और निःस्वार्थ त्याग नहीं उत्पन्न होता । वडा हो जाने पर प्रौढ पुत्र के छिए 
माताओं के हृदय में उस तरह का प्रेम नहीं रह जाता । ज्ञानी लोग मेरे लिए प्रौढ पुत्र की 
तरह हैं । निरभिमान भक्त मुझे बालक पुत्र की तरह प्रिय होता है । भक्त को मेरी शक्त 
का भरोसा रहता है और ज्ञानी को अपनी निजी शक्ति का । लेकिन काम और क्रोध दोनों 
के इत्रु हैं । काम, क्रोध, लोम और मद इत्यादि अज्ञान को प्रबल घारा की तरह हैं । उन 
सब में मायारूपिणी नारी के लिए आसक्तिमय प्रेम सवसे अधिक भयानक और दुखद है। 
अज्ञान के वन के लिए नारी के प्रति आसक्ति वसन्त के समान है। अज्ञान का वन फूल 
कर इस आसित से रंगीन और सम्पन्न हो जाता है । जप, तप और नियमों के जलाशय 
के लिए नारी के प्रति पुरुप की यह आसनित ग्रीष्म ऋतु का काम करती है | काम, क्रोध, 
मदमत्संर इत्यादि के मेढकों के लिए यह आसक्ति वर्षा ऋतु के समान प्रिय होती है । 
दुर्वासना के कुमुद को यह आसक्ति शरद ऋतु की तरह प्रफुल्लित वना देती है। समग्र 
घर्मो के कमरों के लिए यह आसक्ति हिम बन जाती है। उन्हें नप्ट-श्रप्ट कर डालती है, 
जला डालती है । ममता का जवास इस आसक्ति की शिशिर ऋतु को पा कर पल्लवित 
हो उठता है । पापरूपी उळूकों के लिए यह घोर अन्धकार वाली रात है। वुद्धि, बल, 
शील और सत्य के मीनों के लिए यह आसवित बंसी वन जाती है। उन्हें फंसा कर मार 
डालती है । अवगुणों की जड शूलप्रद यह आसक्ति सव दुःखों की खान है । इसीलिए सव 
कष्ट सह कर भी नारो के वंधन से मैंने तुम्हें मुक्ति दी ‡ । इस मुक्ति को, राम की पवित्रता 
का प्रतीक, विमल वे राग्य, भक्त के हृदय में बैठ कर सम्भव वनाता है । 


विमल वैराग्य के इस प्रकरण में नारद से संत घर्म की चर्चा करते हुए राम ने 
संत के भीतर रहने वाले उन सव धर्मों की चर्चा की है जिनका आधार विमल वैराग्य 
वनता है । इसी विमल वैराग्य के कारण भगवान्‌ उनके वश में रहता है--'जिन्हतें मैं 
उन्हके बस रहं | ।' 

तुलसी के राम के अनुसार काम, क्रोध, मोह, लोम, मद और मत्सर पर विजय, 
अनघता, अकामता. अचळता, अफिचनता (अर्थ संग्रह का अभाव) पवित्रता, सुखघामता, 
अमित ज्ञान, अनोहता (वासना की इच्छा का अभाव), परिमित आवश्यकताओं की तृप्ति, 
सत्यप्रतिज्ञता, कवित्व, ज्ञानित्व और योगिस्व, सावधानता, दूसरों को सम्मान देने की 
प्रवृत्ति, अभिमानहोनता, भक्ति के पथ पर घैयं, परमोच्च प्रवीणता, गुणागारता, संसार 
के दुःखों का अभाव, संदेह का अभाव, देह और गेह से मन को अनासक्त कर राम के 


‡ रामचरितमानस, अरण्यक्रांड, दोहा ४३ से ४४ तक । † रामचरितमानस, अरण्यकांड, 
दोहा ४४ के वाद । 
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चरणों में शरणागति, अपने गुणों को सुनने से संकोच, परगुण श्रवण से हर्ष, समता, 

शीतलता, नीतिनिष्ठता, सरल स्वभाव, विश्वप्रेम, जप, तप, व्रत, दम, संयम और नियम, 

गुरु-गोविन्द-विप्रपद के लिए प्रेम, श्रद्धा, क्षमा, मैत्री, दया, प्रसन्नता, माया का अभाव, 
भगवान्‌ के चरणों में प्रेम, विरति, विवेक, विज्ञान, विनय, वेद और पुराणों का यथार्थ बोध, 

दम्भ, मान और मद का अभाव, कुमार्ग पर भूल कर भी न जाने की प्रवृत्ति, राम के चरित 

का गान और श्रवण, विना कारण परहित का स्वभाव इत्यादि संतों के अनन्त गुण हैं । 

सरस्वती और वेद के लिए भी वे अनिर्वचनीय हैं| । ये सव स्वभाव विमल वैराग्य से ही 

सम्भव हो सकते हैं । राम की “भक्ति जो सव आदशं गुणों की जड है, इस विमल वैराग्य 

से उत्पन्न होती है । इसी विमल वैराग्य का निरूपण जीवन के विविध क्षेत्रों में इस तृतीय 

सोपान में किया गया है । 


१ रामचरितमानस, अरण्यकांड, दोहा ४४ के बाद से दोहा ४५ के बाद की चौपाइयों तक। 
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अध्याय ५ 
विशुद्ध संतोषमय जीवन का स्वरूप 


मानस के प्रथम कांड में 'विमल संतोप सम्पादन' है । किष्किधाकांड चतुर्थं सोपान 
में गोस्वामी जी ने विशुद्ध सन्तोषमय जीवन की योजना प्रस्तुत की है । विमल सन्तोप में 
जीवन की प्रायः प्रथमावस्था के भीतर विमलता का चित्र अंकित किया गया है। यहाँ 
प्रौढ़ जीवन के भीतर विशुद्ध भावनाओं और अनुभूतियों की पवित्रता और विशुद्धिके आधार पर 
ही प्रायः सन्तोप की योजना को गयी है। विशुद्ध सन्तोप में जीवन की पवित्रता के साथ-साथ अनु- 
भव की परिपक्वता और गहराई भी है। यहाँ के विशुद्ध सन्तोष को गोस्वामी जी ने सौन्दर्य , शक्ति 
परमोच्च-ज्ञान, जीवन की आदर्श मर्यादाओं, सज्जनता के प्रति प्रेम, पवित्र धर्म से जीवन की रक्षा 
के प्रयत्न इत्यादि अवस्थाओं पर आधारित करके चित्रित किया है । सीता के वियोग की 
वेदना, मर्यादा पुरुषोत्तम के भीतर यहाँ उत्तरदायित्व की और प्रेम की पवित्र शान्ति और 
ज्ञानमयी कर्त व्यनिष्ठा के रूप में बदल जाने से भी विशुद्ध सन्तोप को उत्पन्न करती है । 
यहाँ राम का चरित्र कलिमल को नष्ट करने वाळा अपना विशेष रूप धारण करता ह 
नारी के प्रति वासनामयी आसक्ति यहां प्रायः प्रेमजन्य कतं व्य्रज्ञान के रूप में बद कर महान्‌ 
हो गयी है । उसका यही गुण कलिमलनाशक बन जाता है । संसार की व्याधि की यही औपधि 
है । वासना की आसकित रक्षा की कर्तव्य वुद्धि में वदळ कर सत्य युग के घमं की सूष्टि करती 
है। कलि की स्वार्थमयी प्रवृत्ति उसमें नहीं रह जाती । यहाँ से सीता की रक्षा की पवित्र 
प्रवृत्ति राम अपने भीतर जागृत कर लेते हैं राम का यह शील जव उनके नाम के साथ 
जुड़ जाता है तव वह नाम संसार-ूपी व्याधि के लिए अमोघ औषधि वन जाता है ई । 


ज्ञानराशि और पापनाशिनी काशी का ध्यान करके भी गोस्वामी जी ने इस सोपान 
के आरम्म में विशुद्ध सन्तोष की ओर संकेत किया है । कृपामय शंकर के उत्सर्गमय गरल 
पान और जगत्‌ की रक्षा की चर्चा में भी अनुभव की पवित्र गहराई और लोकमंगल विघान 
के लिए आत्मवछि के प्रयत्न का संकेत दे कर अनासक्ति के विशुद्ध सन्तोष का ही सम्पा- 
दन गोस्वामी जी ने कर लिया है†। 


प्रौढ साधक के भीतर भवित की निशछलता और परमज्ञान-सम्पन्न दीनता भो 
बिशुद्ध संतोप का कारण वन जाती है। 


‡ रामचरितमानस, किप्किघा कांड, मंगलाचरण, एलोक १ और २। † रामचरितमानस, 
किष्किघाकांड, इलोक २ के वाद वारा सोरठा। 
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रामभवत रूद्र के अवतार हनुमान्‌ जव पहली वार इस जीवन में अपने उपास्य राम 
को पहचान लेते हैं तो उनके भीतर आनन्द उमड़ पड़ता है। गोस्वामी जी के शंकर ने 
उमा से चर्चा करते हुए कहा है--“प्रभु पहिचानि परेउ गहि चरना । सो सुलु उमा जाइ नहि 
वरना ई ।” ब्रह्म राम को भवतों के लिए वन-वन भटकते हुए देख कर जो आनन्द हनुमान 
को हुआ उसे शिव अनिर्वचनीय मानते हैं। भवित के भीतर विशुद्ध सन्तोप का यही 
आनन्द है । 

गोस्वामी जी के अनुसार भक्त के लिए भगवान्‌ के पावन प्रेम का आवार विशुद्ध 
सन्तोप ही रहता है । उनके हनुमान्‌ ने राग से कहा--आपकी माया के प्रभाव से अज्ञान 
मुझ पर छाया हुआ था । मैं आपको नहीं पहचान सका; पर आप मुझे कंसे भूल गये । 
मोह की कुटिलता और अज्ञान की जडता जीव का धमं है, भगवान्‌ का नहीं । दीनबन्धु 
हो कर आप मुझे कंसे भूल गये । यद्यपि हमें बहुत से अवगुण हैं तयापि स्वामी सेवक को 
भूल जाए तो उसे कौन सहारा देगा । जीव तुम्हारी माया से विरा रहता है । उसका यह 
बन्धन तुम्हारा प्रेम ही काटता है। मैं तो भजन के कोई उपाय नहीं जानता । आपकी 
रक्षावृत्ति का ही आश्रित मैं हूँ सेवक, स्वामी के सहारे और सुत, माता के सहारे पुष्ट 
होता हुआ निश्चिन्त वना रहता है।' ऐसा कह कर अपने असली रूप में हनुमान्‌ राम के 
चरणों में प्रेमविभोर हो कर लिपट गये । 

यहाँ अपना प्रेम प्रदान कर भगवान्‌ अपने भक्त को विशुद्ध सन्तोष प्रदान करता 
है-_“तब रघुपति उठाइ उर लावा, निज छोचन-जलु सींचि जुडावा $ ।” इतने पवित्र प्रेम 
की वर्षा अपने ऊपर भगवान्‌ को करते अनुभव करके भक्त को परम पवित्र शीतलता 
मिलती है । यही बिशुद्ध सन्तोष के भीतर रहने वाली भवित के क्षेत्र की शीतल शान्ति है। 


गोस्वामी जी ने विशुद्ध सन्तोष और भक्त के भीतर विकसित हुए विश्व के प्रति 
पवित्र और अनंत सेवा-भाव पर अपना ध्यान केन्द्रित रखा है । हुनुमान्‌ के समात विश्व- 
सेवक भक्त को देख कर भगवान्‌ के भीतर भी पवित्रता की गहराई को ले कर विशुद्ध 
सन्तोष उत्पन्न होता है; क्योंकि भगवान्‌ भी तो विश्वसेवक का पवित्र कतंव्य छे कर संसार 
में आता है | इसी दृष्टिकोण से राम हनुमान से कहते हैं--तुम अपने मन में कोई हीन- 
भाव न रखो । तुम मुझे लक्ष्मण से भी दूने प्रिय हो मुझे सव लोग समदर्शी कहते हैं; 
पर मुझे सेवक्र अधिक प्रिय है और वह सेवक और अधिक प्रिय है जो केवल मुझे हो 
अपना लक्ष्य मानता है | यह अनन्य भक्त वही है जो निरन्तर यह समझता है कि में सेवक 
हूँ और यह सम्पूर्ण जड-चेतन विराट्‌ जगत्‌ मेरे स्वामी का रूप है # ।' 


भक्त के इस विराट्‌ और पवित्र भाव से भगवान्‌ के भीतर भी विशुद्ध सन्तो 
उत्पन्न हो जाता है । 
‡ रामचरितमानस, किष्किधाकांड, दोहा १ के वाद । | रामचरितमानस, किष्किघाकांड, 
दोहा १ के वाद से २ के वाद तक। $ वही । » रामचरितमानस, किष्किवाकांड, दोहा 
२ के वाद से दोहा ३ तक । 
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गोस्वामी जी के विशुद्ध सन्तोप की योजना के भीतर मैत्री घर्म को भी महत्त्वपूर्ण 
स्यान प्राप्त है । पवित्र उत्सगं वाली सच्ची मित्रता भी गोस्वामी जी की विशुद्ध सन्तोष 
को योजना का अंग है । इस मित्रता से सम्बद्ध पवित्र नीति का विइलेपण राम ने अपने 
मित्र सुग्रीव के कष्ट को देख कर किया है--जो मित्र के दुःख को देख कर दुखित नहीं 
होते उन्हें देख कर बड़ा पातक होता है । अपने पर्यत के समान दुःख को जो धूल के कण 
की तरह देखता है और मित्र के कण के समान दुःख को सुमेरुं के समान देखता है, वही 
सच्चा मित्र है। मित्र को बुरे रास्ते से हटा कर अच्छे रास्ते पर चलाने वाला, उसके 
दुर्गूणो को छिपा कर केवल गुणों को प्रकट करने वाला, ळेने-देने में कभी संकोच और 
सन्देह न करने वाला ही सच्चा मित्र है । जो यथाशक्ति मित्र का सदा हित करता है और 
मित्र की विपत्ति में जिसका प्रेम सौगुना बढ़ जाता है, वही संत मित्र होता है{।' पावन 
मैत्री के भीतर निवास करने वाळा यही संतस्त्रभाव विशुद्ध सन्तोप को उत्षन्न करता है। 
ऐसे जीवन-शिल्पी के चारों ओर विशुद्ध सन्तोप का प्रकाश छाया रहता है। 

गोस्वामी जी के अनुसार विशुद्ध सम्तोप के प्रकाश में शत्रु भी मित्र के समान 
दिखाई पड़ता है। राम के समान अनंत-शक्ति-शील और सौन्दर्य युक्त आदर्शं मित्र को 
पा कर सुग्रीव के भीतर विशुद्ध सन्तोप उत्पन्न हो गया | उनके मन की चंचलता नष्ट हो 
गयी । मन की ऐसी परिवर्तित अवस्था में उनके शब्दों से विशुद्ध सन्तोप की बड़ी पवित्र 
व्यंजना होती है । वह कहते है नाथ की कृपा से मेरा मन अवित्रल हो गया । सुख, 
सम्पत्ति, परिवार और बड़ाई को छोड़ कर मैं आपकी सेवा करूँगा । ये सव रामभवित के 
बाधक हैं । संसार के शतरु-मित्र, सुख-दुःख अज्ञान-जन्य हैं । ये परम सत्य नहीं हैं । आज 
तो मुझे वारि ही सबसे बड़े हितेच्छु की'तरह दिखाई पड़ता है जिसकी कृपा से विपाद को 
शान्त करने वाले राम मुझे मिले ।' 

ऐसा कह कर गोस्वामी जी के सुग्रीव विशुद्ध सन्तोप के प्रकाश में राम से अविरल 
अवित माँग लेते हैं । 

विशुद्ध सन्तोप और नारी के सम्बन्ध पर भी गोस्वामी जी ने वड़ा ही पवित्र और 
स्वस्थ दृष्टिकोण प्रस्तुत किया है । जीवन-यात्रा के लिए नारी को पत्नी रूप में मनुष्य तभी 
स्वीकार कर सकता है जव कि वह छोटे भाई की पत्नी न हो, भगिनी न हो, पुत्रवधू न हो, 
और पुत्री न हो । इन चारों का, सम्बन्ध की दृष्टि से, समान स्थान है, इसके विपरीत आचरण 
करने वालों का शील मर्यादा पुरुषोत्तम के भीतर घोर असन्तोप नत्पन्न करता है$। वालि 
का वध इसीलिए हुआ । इस मर्यादा का धमं पूवंक पालन विशुद्ध सन्तोप की सृष्टि कर 
सकता है; क्योंकि ऐसे दम्पति द्विगुणित शक्ति से विश्‍व की सेवा में अपने को लगा सकते हैं । 


गोस्वामी जी के अनुसार विशुद्ध सन्तोप का पतित शील वाले व्यक्तियों पर भी 
प्रभाव पड़ता है । अनन्त विशुद्ध सन्तोष के पावनतम केन्द्र राम के सम्मुख बालि में परिवर्तन 


‡ रामचरितमानस, ` किप्किघाकांड, दोहा ६ के वाद।† वही । $ रामचरितमानस, 
किष्किघाकांड, दोहा ८ के वाद । 
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हो गया । वह विशुद्ध सन्तोप की प्राप्ति कर सका । अपनी मृत्यु का न्यायसंगत कारण राम 

,से जान कर उसके भीतर विशुद्ध सन्तोप उत्पन्न हो गया और उसने कहा--स्वामी के 
साथ मेरी चतुराई कैसे चल सक्ती थी । मैं आज भी पापी हूँ, पर अंतिम समय में आप 
के आश्रय में आ हो गया | ।' ये शब्द विशुद्ध सन्तोप के व्यंजक हैं । उसमें यह परिवर्तेन 
देख कर राम को भौ विशुद्ध सन्तोप हुआ और उन्होंने वालि को जीवनदान देना चाहा, पर 
वारि के भोतर विशुद्ध सन्तोण अपने पावनतम रूप में उत्पन्न हो गया । अब उसके लिए 
संसार के जीवन और शरीर का कोई भी मूल्य नहीं था। उसने कहा--जिसके नाम की 
शवित से काशी में शंकर सबको समगति देते हैं, वही अनंत मेरी आँखों के सामने है! 
ऐसा अवसर मुझे अव कब मिल सकता है ! मेरी आँखों के सामने वही है जिसे श्रृतियाँ 
अनंत कहती हैं, प्राण को रोक कर, मन और इन्द्रियों को वश में करके मुनि लोग जिसका 
कभी-कभी ही ध्यान कर सकते हैं । ऐसे अवसर को पा कर शरीर धारण करना कल्पवृक्ष 
को काट कर वतूरू का वगीचा लगाने के समान होगा ।' 


वालि ने इस विशुद्ध सन्तोप के प्रकाश में अपने पुत्र अंगद को राम के चरणों में 
सौंप दिया और अपने लिए अविरल भक्ति माँग ली । राम के चरणों में अति दृढ अनुराग 
के विशुद्ध सन्तोप में उसे इतनी पवित्र अनासक्ति मिल गयी कि शरीर छोड्ने में उसे कोई 
कष्ट न हुआ । जिस तरह हाथी के गले से माला गिरे और उसे कुछ भी भान न हो उसी 
तरह वालि ने सहज ही शरीर को छोड़ दिया $। इस तरह अज्ञानी में भी परमोच्च शील 
के प्रकाश से विरागजन्य विशुद्ध सन्तोप उत्पन्न हो सकता है । 


अज्ञान जन्य वियोग और विशुद्ध सन्तोप के प्रकाश के सम्भावित सम्बन्ध पर भी 
गोस्वामी जी का घ्यान केन्द्रित हुआ है । ज्ञान के द्वारा उत्पन्न विशुद्ध सन्तोप अज्ञान जन्य 
सव पीड़ाओं को शान्त कर देता है। राम ने बालि की मृत्यु के वाद तारा को ज्ञान देनं के 
लिए, उससे कहा--पृथ्वी, जल, अग्नि, आकाश और वायु के संयोग से यह अबम शरीर 
निमित है । यह तो साक्षात्‌ तुम्हारे सम्मुख सोया हुआ है । जीव तो अविनाशी हैं फिर तुम 
क्यों रोती हो।' यह रहस्य जान कर तारा को ज्ञान हो गया और उसने भी विशुद्ध सन्तोष 
के प्रकाश में अविरल भक्ति का वरदान अपने लिए माँग लिया है %! 


बिशुद्ध सन्तोप तथा अन्य सामाजिक और दार्शनिक मर्थादाओं में भी गोस्वामी जी 
ने सम्बन्ध सूत्र स्थापित किया है । उन्होंने अपने इस विशुद्ध सन्तोप की योजना में बहुत-सी 
ऐसी सामाजिक और दार्शनिबः मर्यादाओं को सम्मिलित कर संक्षेप में और बड़े पटु प्रयोग 
के द्वारा उनकी ओर संकेत कर दिया है, जिनकी समुचित सावना के द्वारा विशुद्ध सन्तोष 
की प्राप्ति हो जाती है । 
‡ रामचरितमानस, किष्किधाकांड दोहा ९। रामचरितमानस, किष्किधाकांड, दोहा ९ के 
बाद की चौपाइथाँ और छंद। $ रामचरितमानस, किष्किघाकांड, दोहा १० और पहले । 
# रामचरितमानस, किष्किधाकांड, दोहा १० के वाद | 
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सुग्रीव की मैत्री के बाद अपने प्रवर्षण गिरि पर निवास करने के समय विभिन्न 
ऋतुओं के सौन्दर्यं का वर्णन करने के बहाने गोस्वामी जी के राम ने विशुद्ध सन्तोष उत्पन्न 
करने वाली मर्यादाओं की ओर उपमान विधान के द्वारा संकेत किया है । वर्षा और शरद 
दो ऋतुओं में प्रवर्पण पर राम ने निवास किया था । उन्हीं का वर्णन करते हुए विशुद्ध 
सन्तोप सम्पादन करने वाली मर्यादाओं की स्थापता राम ने लक्ष्मण के साथ अपने वार्ता- 
लाप में की है । वर्षा का वर्णन करते हुए उन्होंने कहा है-- 

“बिजली चमक कर वादल में इस तरह समाप्त हो जाती है जिस तरह दुष्ट की 
प्रीति स्थिर नहीं रहती ।--स्थिर प्रीति बिशुद्ध सन्तोष सम्पादन करती है। 

बादल पृथ्वी के समीप झुक कर वर्षा करते हैं, जिस तरह विद्वान लोग विद्या पा 
कर नम्र हो जाते हैं । 

जलविन्दुओं के आघात को पर्वत ठीक उसी तरह सह रहे हैं, जिस तरह दुष्टों की 
कर्कश वाणी को संत लोग सह लेते हैं । 

छोटी नदियाँ थोड़े ही जल से अपने किनारों को तोड़ कर तेज़ी से वह पड़ती हैं, 
जिस तरह थोड़े से घन को पा कर नीच मनुष्य इतराता है ।--अपार सम्पत्ति के साथ 
गम्भीरता, घैयं और नम्रता विशुद्ध सन्तोप उत्पन्न करते हँ । 

पृथ्वी पर गिरने से जल इस तरह गंदला हो गया, जिस तरह जीव से लिपट कर 
माया उसे मलिन बना देती है।--माया के प्रभाव से अप्रभावित जीव आत्म-स्वरूप को 
प्राप्त कर बिशुद्ध सन्तोप का अनुभव करने लगता । 

इकट्ठा हो कर जळ तालाबों में इस तरह भर रहा है, जिस तरह सब सद्गुण एक 
साथ इकट्ठे हो कर सज्जनों के पास चले आते हैं । 

नदियों का जल समुद्र में जा कर इस तरह स्थिर हो जाता है, जिस' तरह जीव 
परमात्मा को पा कर! 

हरी घास से पृथ्वी इतनी घनो ढक गयी है कि रास्ता नहीं दिखाई पड़ता । इसी 
तरह अनेक पाखण्डवादों के घने प्रभाव से सद्ग्रंथ गुप्त हो जाते हैं ।—सदुग्रंथों के प्रचार से 
विशुद्ध सन्तोप का प्रभाव सर्वंतोब्यापी हो जाता है । 
मेढकों की ध्वनि चारों ओर इतनी अच्छी लग रही है जितना अच्छा वालको का 
वेदपाठ । 

नवपल्लवों से लदे हुए वृक्ष वैसे हो सुन्दर दिखाई “पड़ते हैं जैसे विवेक को प्राप्त 
करके साधकों के मन सुन्दर हो जाते हैं । 

अर्क और जवास इस तरह विना पत्तों के हो गये हैं जैसे सुराज्य में दुष्ट लोग 
बिना उद्यम के हो जाते हैं ।-सुराज्य से विशुद्ध सन्तोष की स्थापना होती है और दुष्टों के 

कार्य वन्द हो जाते हैं| ।” 

‡ रामचरितमानस, किष्किघाकांड, दोहा १३ के वाद से १४ के वाद तक । 
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"कहीं खोजने पर भी घूल नहीं मिलती है जिस तरह क्रोध घमं को दूर कर देता 
है ।--धर्मं की स्थिति तक ही विशुद्ध सन्तोष रक्षित रहता है. 

झास्य से भरे हुए खेत उपकारी मनुष्य की सम्पत्ति की तरह सुन्दर दिखाई पड़ते हुँ। 

रात्रि के घने अन्धकार में दम्भियों के समाज की तरह खद्योत प्रकाशित हो रहे हैं 
दम्भरहित शील के भीतर ही विशुद्ध सन्तोप का व्यापक प्रकाश आलोकित होता है, 
दम्भियों के क्षुद्र शील का झूठा प्रकाश अज्ञान के अन्धकार में एक क्षण के लिए चमक कर 
नष्ट हो जाता है । 

चतुर किसान खेत में से अनावश्यक पौधों को उसी तरह निकाल रहे हैं जिस तरह 
बुद्धिमान लोग मोह, मद और मान को अपने भीतर से निकाल देते हैं । 

चक्रवाक पक्षी इस तरह नहीं दिखाई पड़ रहे हैं जिस तरह कलियुग को अपने सामने 
देख कर घम भाग जाते हैं । ५ 

मरुभूमि पर वर्षा हो रही है, पर तृण नहीं निकलते, जिस तरह हरिजनों के हृदय 
में वासना उत्पन्न नहीं होती । 

विविध प्रकार के प्राणियों से भरी हुईं पृथ्वी इस तरह दिखाई पड़ रही है, जैसे 
योग्य राजा को पा कर प्रजा वढ़ जाती है । - 

थक कर पथिक जहाँ तहाँ इस तरह रुक कर निष्कि हो गये हैं, जैसे ज्ञान के 
उत्पन्न होने पर इन्द्रियों के समूह निष्क्रिय हो जाते हैं । 

कभी प्रवल मारुत वहता है और मेघ जहाँ तहाँ विलीन हो जाते हैं, जैसे कुपुत्र के 
उत्पन्न होने पर कुल के सद्धमं नष्ट हो जाते हैं--सद्धमों की रक्षा से ही विशुद्ध सन्तोष 
उत्पन्न होता है । ु 

दिन में कभी घना अन्धकार हो जाता है और कभी सूर्य दिखाई पड़ने लगता है, जिस 
तरह कुसंग और सुसंग से ज्ञान विनष्ट और उत्पन्न होता रहता हैट 

यहाँ वर्षा का राम के द्वारा किया हुआ वर्णन समाप्त हो जाता है । वर्षा के बीत 
जाने पर वे लक्ष्मण से इसी पद्धति का अनुसरण करते हुए शरद ऋतु का वर्णन भी करते 
रहते हैं। वे कहते हैं-- 

“उदित हो कर आगस्त्य ने मार्गों पर का जल इस तरह सुखा दिया है जिस तरह 
लोभ को सन्तोप सुखा देता है । 

सरिता और सरोवरों का निर्मेल जल इस तरह शोभित होता है जिस तरह मद 
और मोह के अभाव में संतों का पवित्र हृदय झोमित होता है । 

घीरे-घीरे नदियों और सरोवरों का जल इस तरह सूख रहा है, जि तरह ज्ञानी 
लोग ममता को धीरे-धीरे छोड़ देते हैं| ।* 


व्‌ रामचरितमानस, किष्किधाकांड, दोहा १४ के वाद से दोहा १५ तक। | रामचरितमानस, 
किष्किधाकांड, दोहा १५ के वाद । 
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“शरद को देख कर खंजन इस तरह चले आये हैं, जैसे सुन्दर समय को पा कर 
सुकृत सुन्दर दिखाई पड़ने लगते हैं । 

कीचड़ और घूल के अभाव में भूमि इस तरह शोभित हो रही है, जिस तरह 
नीतिकुशल राजा के कार्य सुन्दर होते हैं । 

जल को कमी से मछलियाँ इस तरह व्याकुल हो रही हैं, जिस तरह बुद्धिहीन 
कुटुम्बी घन के अभाव में व्याकुल होता है । 

बिना बादलों के निमंल आकाश इस तरह शोभित होता है, जिस तरह सव 
आझाओं से स्वतन्त्र हो कर हरिजन प्रसन्न दिखाई पड़ते हैं ।' 

शारदी वृष्टि कहीं-कहीं थोड़ी-चोड़ी ही होती है, जिस तरह मेरी भक्ति को कभी- 
कभी कोई विरला व्यक्ति हो पाता है । 

भिक्षुक, वणिक, तपस्वी और राजा प्रसन्न हो कर इस तरह अपनी यात्रा के लिए 
नगर छोड़ रहे हैं, जिस तरह हरिभक्ति को पा कर चारों आश्रमों के लोग श्रम छोड़ देते हैं । 

अगाध जल में रहने वालो मछलियाँ इसी तरह सुखी हैं, जैसे हरि की शरण में 
पहुँच जाने पर एक भो वाधा नहीं रहने पाती । 

फूले हुए कमलों वाळा सरोवर इस तरह आकर्षक दिखाई पड़ता है, जिस तरह 
निर्गुण ब्रह्म सगुण होने पर परम सौन्दयंमय हो जाता है । 

चक्रवाक का मन रात को देख कर इस तरह दुखी होता है, जिस तरह दुर्जन दूसरे 
को सम्पत्ति को देख कर ईप्या से दुखी हो कर जलता रहता है। 

चातक रटता रहता है, उसे वड़ी प्यास रहती है, जिस तरह शंक्रर का द्रोही सुख 
नहीं पाता, सुख के लिए प्यासा ही रहता है, उसकी प्यास नहीं बुझ ती । 

दारद के ताप को रात में चन्द्रमा इस तरह दूर कर देता है, जिस तरह संत के 
दर्शन से पातक दूर हो जाते हैं । 

चन्द्रमा को देख कर चकोरों के समुदाय इस तरह उसकी ओर वद्धदृष्टि हो कर देखने 
लगते हैं जिस तरह हरि को पा कर हरिजन उनकी ओर अपलक एकाग्र दृष्टि से देखने छगते हैं । 

हिम के भय से मच्छरों का काटना इस तरह समाप्त हो गया है, जिस तरह ब्राह्मण 
से द्रोह करने पर कुल नष्ट हो जाता है। 

भूमि पर भरे हुए विविध जीव शरद ऋतु में इस प्रकार चले गये हैं, जिस तरह 
गुरु के मिलने पर संशय और म्रम के समुदाय नष्ट हो जाते हैं $ ।' 


इस तरह को एक वृहत्‌ योजना के द्वारा समाज और दर्शन के प्रायः उन सव 
आदशों को गोस्वामी जी के राम ने ऋतु वर्णन के बहाने लक्ष्मण को वता दिया है, जिससे 
विशुद्ध सन्तोप का सम्बन्ध है । 


‡ रामचरितमानस, किप्किया कांड, दोहा १५ के वाद से दोहा १७ तक । 
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गोस्वामी जी ने विशुद्ध सन्तोप और परमार्थं का सम्वन्ध भी निर्वारित कर दिया 
है । विशवमंगल विधायक राम का कार्य स्वार्थ से अस्पृष्ट परमार्थ कार्य है । अपने स्वार्थ 
की सिद्धि से मनुष्य को वासनात्मक सन्तोप प्राप्त होता है । राम के कार्य को सिद्ध करक 
बिशुद्ध पावन सः्तोप का अनुभव वह कर लेता है । इस विशुद्ध सन्तोप के सुख को प्राप्त 
करने की तस्लीनता रामप्रेम के आनन्द के कारण साधक में इतनी प्रभावशारिनी होती है 
कि वह शरीर के ज्ञान को भी आत्मसात्‌ कर लेती है । दु 
हनुमान्‌ इत्यादि की सीता के खोजने के समय की तल्लीनता इसी प्रकार की थी-- 
चले सकछ वन खोजत सरिता सर गिरि खोह । 
राम-काज-लयलीन मन विसरा तन कर छोह । 
एसी तल्लीनता साधक को विशुद्ध सन्तोप में मग्न कर देती है | जामवन्त का इस प्रकार 
का सन्तोप निम्नांकित शब्दों में व्यक्त हुआ है । अंगद के भीतर राम काज को सिद्धि 


के प्रयत्न में अपनो असफलता की कल्पना से जो पवित्र क्षोभ उत्पन्न हुआ उसको शान्त 


करते हुए जामवन्त ने कहा है 
तात राम कहुं नर जनिं मानहु, निर्गुण ब्रह्म अजित अज जानहु । 
हम सव सेवक अति बड़ भागो, संतत सगुन ब्रह्म अनुरागी । 
निज इच्छा प्रभु अवतरइ सुर महि गो द्विज लागि । 
सगुन उपासक संग तहं रहहि मोच्छ सुख त्यागि । 
सगुण ब्रह्म के विश्वमंगल विधान में भाग लेने में जो आनन्द है, विशुद्ध सन्तोप 
है, उसके सामने मोक्ष का सुख भक्त के लिए नगण्य है । 
इसी भाव को व्यक्त करते हुए अंगद भी वाइ में जटायु के भाग्य की प्रशंसा करते 
हुए कहते हैं--/घन्य जटायू सम कोउ नाहीं । राम-क्राज-कारन तनु त्यागी । हरिपुर गयेउ 
परम वड़भागी $ ।” : 
वह परम भाग्यवान्‌ है जिसे रामकाज सिद्ध करने पर विशुद्ध सन्तोष की प्राप्ति 
हो गयी है। 
इस तरह कई दृष्टिकोणों से गोस्वामी जी ने इस सोपान में विशुद्ध सन्तोष का 
अध्ययन और चिन्तन प्रस्तुत किया है । 


* रामचरितमानस, किष्किधाकांड, दोहा २६ और पहले । ? वही। $ रामचरितमानस, 
किष्किघाकांड, दोहा २६ के वाद । 
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ब 


अध्याय ६ 
विमलज्ञानयुक्त जीवन दर्शन 


सुन्दरकांड के पंचम सोपान में विमल ज्ञान के चित्रण की अपनी योजना गोस्वामी 
जी ने कार्यान्वित की है । मंगल इलोकों से ही यह कार्य प्रारम्भ हो गया है। ज्ञान चिन्तन 
का विषय है । चिन्तन से उत्पन्न हुआ ज्ञान सत्य को एक, अभेद्य, असीम, अनंत और 
निगुंण.रूप में उपलब्ध करता है । भाव सत्य के विविध रूपों को सीमा के भीतर सगुण रूप 
भै प्राप्त करके सन्तोप का अनुभव करता है । गोस्वामी जी ने अपने विशिष्ट विमल ज्ञान 
की योजना के भीतर ज्ञान और भाव का समन्वय कर लिया है। उनके राम शान्त, 
शाइवत, अप्रमेय. निर्वाण और शान्तिप्रद, ब्रह्माशम्भुफणोन्द्र-सेव्य्र, वेदान्त वेद्य, विभु, 
जगदीश्वर तथा सुरगुरु हैं और अनघ, मायामनुण्य, रामाख्य हरि और करुणाकर भूपाल- 
चूडामणि रघुवर भी हैं । अद्वैत के विशिष्ट हो जाने पर जव वह अवतारी हो गया तव उससे 
सम्वद्ध ज्ञान, वैराग्य, सन्तोप, विज्ञान सव विमल और विशुद्ध विशेषणों से सम्बद्ध हो गये { । 


मानस के इस सोपान में 'ज्ञान' विमल विशेषण से विशिष्ट हो कर अपने अद्वैत 
वेदान्तीरूप में केवल निर्गुण राम को ही न देख कर भूपालं चूडामणि संगुण राम को भी 
देखता है । वेदों का प्रारम्भ त्रिगुणात्मिका सृष्टि के नाना भेदों के भीतर एकात्मा को 
देख कर भी भेदप्रधोन बहुदेव के रूप में ब्रह्म की भावात्मिका उपासना करता है। उस 
उपासना कांड में ऋषियों ने अपने हृदय के सव कोमल भावों को इन्द्र, वरुण, सोम इत्यादि 
देवताओं को अपित किया है । वेदों का अंत, ज्ञान कांड वेदान्त है। उसमें ज्ञानगम्य निर्गुण 
अद्वँत का चिन्तन है। इस वेदान्तवेद्य का भी गोस्वामी जी चिन्तन करते हैं; पर भूपाल 
चूडामणि के मर्यादा पुरुषोत्तम रूप को भावमयी भविति से उपासना किये विना उनके हृदय 
को सन्तोप नहीं मिलता । निर्गुण-सगुण ब्रह्म का उनका यही ज्ञान-भाव-समन्वित विमल 
ज्ञान उनकी भवित का आघार है। 


अपनी इसी विमल ज्ञान को दृढ भूमि पर खड़े हो कर वे राम से प्रार्थना करते हैं-- 
है रघुपति, मैं सत्य कहता हूँ मेरे इस हृदय में कोई दूसरी इच्छा नहीं है। आप अखिल 
विश्‍व की अन्तरात्मा हैं । मेरे हृदय की यह निरीहता आपसे छिपी नहीं है... हे रघुश्रेष्ठ, 
आप मुझे पूर्ण भक्ति प्रदान कीजिए और मेरे हृदय को कामादि दोषों से मुक्त कीजिए! ।' 


‡ रामचरितमानस, सुन्दरकांड, मंगलाचरण, इलोक १। । रामचरितमानस, सुन्दरकांड, 
मंगलाचरण, इलोक २। 
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इस इलोक में अखिलान्तरात्मा का दर्शन करने वाला ज्ञानी संत, रबुपुंगव का भक्त 
बन कर उससे पूर्णभक्ति का ही वरदान माँगता है । है 

तीसरे इलोक में गोस्वामी जी इस कांड के नायक हनुमान्‌ की प्रार्थना करते हैं जो 
ज्ञानियों में अग्रगण्य भी हैं और रघुपति के श्रेष्ठ दूत भी। वे श्रेष्ठ ज्ञानी और श्रेष्ठ भक्त 
दोनों हैं । 

किष्किधा कांड में वियोगिनी तारा को राम के उपदेश के वाद जिस ज्ञान की उपलब्धि 
हुई उसकी प्रक्रिया का चित्रण गोस्वामी जी ने किया है। पाँच भौतिक, परिवर्तनशील, 
अथम जड़ पिंडों के भीतर नित्य और शाइवत ब्रह्म को देख लेना ज्ञान है । बालि के मृतक 
शरीर की ओर संकेत करके राम ने कहा है-“छिति जल पावक गगन समीरा । पंच 
रचित अति अबम सरीरा । प्रगट सो तनु तव आगे सोवा | जीव नित्य केहि लगि तुम्ह 
रोवा | ।” इस सत्य को जान लेने के बाद की अवस्था ज्ञान को दशा है--“उपजा ज्ञान चरन 
तव लागी”† से इस सत्य का सकेत दिया गया है । ज्ञान का प्रकाश भक्ति की भावना से 
मिल कर विमल ज्ञान का रूप घारण करता है । ज्ञान उत्पन्न होने के बाद तारा परम भवित 
का वर माँग छेती है । यह अवस्था विमल ज्ञान को है--“लीन्हेसि परम भगतिबर माँगी $।' 
इस सोपान में इसी तरह के विमल ज्ञान के प्रकाश में भक्ति की स्थापना की गयी है । 


लोकमंगल विधायक कार्य में भक्ति के विमलज्ञानयुक्त आनन्द की स्थिति को 
गोस्वामी जो ने स्वीकार किया है | जिस कार्य के साथ लोकमंगल विधायक राम का 
सम्बन्ध होता है उसमें योग दे कर सिद्धि के पास पहुंचने की प्रवल आतुरता भक्त में रहती 
है। वह राम-क्रायं की सिद्धि को जब अपने सामने सम्भव होतो हुई देख लेता है तब उसे 
अपार आनन्द होता है । बह अपना सम्पूर्ण बल, अपनी समग्र बुद्धि राम-कार्य को सिद्धि में 
लगा कर अपने को राम का दास सिद्ध करना चाहता है । सुन्दर कांड के नायक हनुमान्‌ 
इसी प्रकार के भक्त हैं । उनकी परीक्षा ले कर जब सुरसा कहती है--“रामकाज सब 
करिहहु तुम्ह बल-बुद्धि-निधान क '' तब अपनी सिद्धि को सम्भव देख कर हनुमान्‌ को हर्ष 
होता है-“आसिंष देइ गई सो हरपि चलेउ हनुमान्‌ $ ।” 

भक्त का अपनी सिद्धि का भो कारण भगवान्‌ के प्रताप को ही समझना विमल 
विज्ञान का एक लक्षण है । विमल ज्ञान के प्रकाश में भक्त अपनी कार्यसिद्धि के प्रति भी 
अनासबत ही रहता है । वह इस सिद्धि के भीतर भगवान्‌ के प्रताप का ही कारण रूप में 
दर्शनं करता है । अपनी सिद्धि के प्रति उसे कोई अभिमान नहीं रहता । लंका को जला कर 
लौटने के वाद राम ने जब हनुमान्‌ से पूछा--“कहु कपि रावनपारित लंका, केहि विधि दहेहु 
दुर्ग अति बंका १ ।” तब 'प्रभुप्रेसन्न जाना हनुमाना, बोला बचन विगत अभिमाना + ।' से 
हनुमान्‌ की अपनी प्रतिष्ठा के प्रति अनासक्ति और निरभिमानता ही व्यक्त होती है। 


ई रामचरितमानस, किष्किधाकांड, दोहा १० के वाद । † वही । $§वही। # राम- 
चरितमानस, सुन्दरकांड, दोहा २। $ वही । » रामचरितमानस, किष्किधाकांड, 
दोहा ३२ के बाद । + वही । 
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निरभिमानता बिमल ज्ञान-सम्पन्न भक्त का लक्षण है। निरभिमान मन से हनुमान्‌ 
ने राम को उत्तर दिया--'बम्दर की कितनी वड़ी शक्ति होती है । वह केवछ एक डाली 
से कूद कर दूसरी डाली पर जा सकता है, इसके अतिरिवत और कुछ नहीं । समुद्र को 
लाँघ कर सोने की लंका जलायी, निशाचरों को मार कर उपवन को उजाड, वह सव तो 
आपके प्रताप ने किया । उसमें मेरे सामर्थ्यं का कोई योग नहीं था । उसके लिए कोई 
कार्य कठिन नहीं, जिस पर आप अनुकूळ हों । आपके प्रभाव से रूई भी वाडव ज्वाला को 
शान्त कर सक्ती है! 
हनुमान्‌ के ये शब्द विमलज्ञानयुक्त भक्ति के आनन्द के अनुभाव हैं। इसके बाद 
हनुमान भवित के इस उत्सगंमय आनन्द को अपने हृदय में स्थिर रखने के लिए राम से 
अविचल भक्ति का ही वरदान माँगते हैं । 


विमळज्ञानयुबत भक्ति के प्रकाश में तुलसीदास की राक्षसों के प्रति याचना भी 
सहानुभूतिपूणं है । इस सोपान में राक्षसों का कुछ वर्णन करके इस वर्णन के लिए अपना 
कारण वताते हुए गोस्वामी जी ने कहा है--तुळसीदास ने इनका थोड़ा-सा वर्णन इसलिए 
कर दिया है कि ये सव रघुनाथ के वाणख्पी तीर्थ में शरीर त्याग करके उत्तम गति 
प्राप्त करेगे†। - ह 

विमलज्ञानयुवत भकत उन दुष्टों को भी सहानुभूतिपूर्ण नेत्रों से देखता है जो आगे 
चल कर राम की भवित का पवित्र आलोक प्राप्त करने वाले हैं । 

जिस व्यवित को विमल विज्ञान की दृष्टि प्राप्त हो जाती है उसे भक्त को देख कर 
अपार हषं होता है। भक्त के भीतर मर्यादा पुरुषोत्तम के शील का दर्शन करके विमल 
ज्ञान की दृष्टि वाला व्यक्ति असीम आनन्द का अनुभव करता है। शीलविकास की भार- 
तीय मर्यादा राक्षस में भी विमल ज्ञान के विकास की सम्भावना" मानती है। इसीलिए 
गोस्वामी जी ने लंकिनी में भी इस विकास को दिखाया है । यह घटना वाल्मीकि के रामायण 
में भी है, पर विमल ज्ञान के भक्तिपुर्ण विकास की यह सीमा वाल्मीकि की ल॑किनी में नहीं 
दिखाई पड़ती है । यह सम्पूर्ण योजना गोस्वामी जी की मौलिक प्रतिभा से उत्पन्न हुई है। , 

हनुमान्‌ के हाथों पराजित होने के वाद इस विमल ज्ञान का उदय उसमें हो जाता 
है । उसी विमल ज्ञान के प्रकाश में वह कहती है-"तात मोर अति पुन्य बहुता, देखेउं 
नयन राम कर दूता $।” - 


विमल ज्ञान सम्पन्न भक्त दूसरे भक्त को देख कर इसी तरह अपने को धन्य 
समझता है । 2 


लंकिनी आगे कहती है--“तात स्वगं अपवर्ग सुख घरिय तुला एक अंग, तुल न 
ताहि सकल मिलि जो सुख लव सतपँंग क ।” 


र रामचरितमानस, सुन्दरकांड, दोहा ३३ और पहले । 7 रामचरितमानस, सुन्दरकांड, 
दोहा ३ के पहले । $ रामचरितमानस, सुन्दरकांड, दोहा ४ के पहले। % रामचरित- 
मानस, सुन्दरकांड, दोहा ४। 
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भक्त के साथ के एक क्षण के सुख की वरावरी स्वर्ग और मुक्ति के सुख भी नहीं 
कर सकते । लोकमर्यादा की सिद्धि से जो अपार हप॑ भक्त को होता है, वह स्वगं और 
मुवित के आनन्द से नहीं । भक्त के जीवन में मर्यादा पुरुषोत्तम के शील के सौन्दर्य की 
अन्तिम परिणति के रूप में महामानव का विकास हो जाता है। उस महामानव के शील 
का साक्षात्कार करके भक्त को जो सन्तोप होता है वह स्वर्ग और निर्वाण के सुख से नहीं । 
तुलसी की विमल ज्ञानयुक्त भवित का यही रहस्य है । 

हनुमान्‌ से मिलने पर गोस्वामी जी के विभीपण ने भी परिचय पूछते हुए इसी 
अटल सिद्धान्त का परिचय दिया है । विभीषण हनुमान्‌ से पूछते हैं--आप हरि के दासों 
में से तो कोई नहीं हैं ? मेरे हृदय में आपके लिए अपार प्रेम उमड़ रहा है? ।' 

विमल ज्ञान जिन हूदयों में उदित हो जाता है उनका मिलन इसी तरह का होता 
है। इस तरह की प्रीति के उदाहरण मानस में भरे पड़े हैं। हनुमान्‌ को देख कर सीता की भी 
यही अवस्था हो गयी थी --'हरिजन जानि प्रीति अति वाढी सजल नयन पुलकावलि ठाढी † ।' 


विमल ज्ञान के आलोक में भगवान्‌ की असीम शक्ति का दर्शन होता है । गोस्वामी 
जी के 'कोसलपुर राजा$' की अनंत शक्ति विमल ज्ञान के प्रकाश में ही दिखाई पड़ती 
है । परमात्मा की यह शक्ति असम्भव को भी सम्भव बना सकती है। भक्त इसीलिए 
“कोसलपुर राजा' को प्रत्येक कठिन कार्य को करने के पहुले अपने हृदय में रख लेता है । 


विमल ज्ञान की यही दृष्टि पा कर तुलसी को लंकिनी ने हनुमान्‌ से कहा है-- 
'कोसळपुर राजा को हृदय में रख कर नगर में प्रवेश कीजिए और अपने सब कार्यों को 
सिद्ध कर लीजिए । जिसे राम कृपा की दृष्टि से देख रेते हैं, उसके लिए विष अमृत और 
शत्रुः मित्र वन जाता है, उसके लिए समुद्र गाय के खुर के समान और आग शीतल हो 
जाती है । उसके लिए सुवर्ण का घनत्व ले कर भी विशाल सुमेर घूलू के कण को तरह 
हो जाता है % ।' 

राम के गुणों के चिन्तन से विमल विज्ञान का अनिर्वचनीय आनन्द मिळता है । 
आनन्द योगी और ज्ञानी को समाचि भें प्राप्त होता है, विमल ज्ञानो भक्त को वही अनिवं- 
चनीय आनन्द राम के गुणों के सौन्दर्य में हृदय को मग्न कर देने में मिता है । विभो- 
षण से वार्तालाप करते हुए इस सोपान में राम के गुणों की चर्चा की गयी है। इस चर्चा 
के आनन्द का वर्णन करते हुए गोस्वामी जी ने रिखा है--'एहि बिधि कहत राम-गुन- 
ग्रामा पावा अनिर्वाच्य विल्लामा § ।” 


यही अनिर्वचनीयं आनन्द है जो भक्त को मर्यादा पुरुषोत्तम के शीळ की .भावना 
से प्राप्त होता है। अवधपति अपने इसी मर्यादा पुरुपोत्तमत्व के कारण सीता के भी 


‡ रामर्चारतमानस, सुन्दरकांड, दोहा ६ के पहले । । रामचरितमानस, सुन्दरकांड, 
दोहा १३ के बाद। $ रामचरितमानस, सुन्दर कांड, दोहा ४ के बाद। # वही । 
§ रामचरितमानस, सुन्दरकांड दोहा ७ के बाद । 
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“रम स्नेही' वन गये थे । रावण के राक्षसी प्रेम प्रस्ताव का उत्तर देने के पहले इस 
'प्रम स्तेही' का ध्यान सीतां ने कर लिया था और इस ध्यान के आलोक में उन्हें विमल 
ज्ञान का प्रकाश प्राप्त हो गया था--“तिनु घरि ओट कहति वं देही, सुमिरि अवधपति 
परम सनेही ई !” इस स्मरण के वाद जो विमल ज्ञान उन्हें प्राप्त हुआ उसमें कम सनेही' 
राम का प्रताप सूयं की तरह और रावण जुगनू की तरह दिखाई पड़ा-- सुनु दसमुख 
खद्योत प्रकासा, कबहुं कि नलिनी करइ विकासाओं 7 
इस तरह राम के चरणों के प्रेम से ज्ञान को विमल बना कर गोस्वामी जी ने उसे 
भक्ति के भीतर स्थान दे दिया है । उनकी त्रिजटा भी इसी कोटि की विमलज्ञानसम्पन्न 
है--त्रिजटा नाम राक्षसी एका, राम-चरन-रति निपुन विवेका $ ।” 'राम-चरन-रति' के 
साथ "निपुन विवेक' ही विमलज्ञान का प्रतिनिधि है । 
विमलज्ञानमय, उज्ज्वल और अनिर्वचनीय प्रेम भगवान्‌ के भीतर भी भवत के 
लिए होता है । विमल ज्ञान के प्रकाश में गोस्वामी जी ने भक्त सीता के लिए राम में 
अनिर्वचनीय प्रेम का दर्शन किया है । इसीरिए इस प्रेम का सन्देश सीता को देने के पहले 
ब्रह्मचारी हनुमान्‌ प्रेम की पवित्रता के सौन्दयं को भावना में लीन हो गये 
रघुपति कर सन्देश अब सुनु जननी घरि धीर। 
अस कहि कपि गदगद भयेउ भरे विलोचन नीर +। 
राम ने अपने सन्देश में सबसे बड़ी वात यह कही थी--तुम्हारे और हमारे प्रेम 
के तत्त्व को केवल मेरा मन जानता है और वह मन सदा तुम्हारे पास ही रहता है तो प्रेम 
के रहस्य का सन्देश कौन भेजे$।' इस तरह भकत के लिए भगवान्‌ के हृदय में अनिवं - 
चनीय प्रेम रहता है। 
विमल ज्ञान के साथ गोस्वामी जी की सीता भी राम की भक्ति सेवक-सेव्य भाव से 
करती हैं। इसीलिए हनुमान्‌ उन्हें सान्त्वना देते हुए कहते हैँ-सेवक्र-सुख-दाता राम का 
स्मरण कर आप घैयं घारण करें» ।' 
विमल ज्ञान में भक्ति-प्रताप-तेज और वल का समाहित रूप विकसित होता है । 
विमल ज्ञान की दृष्टि जब परमात्मा के अनंत शीलशक्ति और सौन्दर्य का साक्षात्कार कर 
ळेती है, तब उसके भीतर ऐसी भक्ति का प्रादुर्भाव होता है जिसमें प्रताप, तेज और वबल 
साथ ही साथ रहते हैं। यह सब, भगवान्‌ की अनंत शक्तियों की छाया भक्त के हृदय पर 
पड़ने से, भक्त में उत्पन्न हो जाते हैं। भक्त भगवान्‌ की शक्ति को अनंतता की भावना 
निरन्तर करता रहता है । इस मानस सान्निष्य के कारण भगवान्‌ की अनंत शक्ति का 
संस्कार भकत के भीतर तेज, प्रताप और बल वन कर बैठ जाता है । इतने पर भी, विमल 
ज्ञान के कारण इस रहस्य को समझ कर, भक्त कदापि अभिमान नहीं करता । 


‡ रामचरितमानस, सुन्दरकांड, दोहा ९ के पहले। 7 वही। $ रामचरितमानस, 
सुन्दरकांड, दोहा १० के वाद । # रामचरितमानस, सुन्दरकांड, दोहा १४। § राम” 
चरितमानस, सुन्दरकांड, दोहा १५ के पहले । » वही । 
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विमल ज्ञान के इस कांड में सीता को हनुमान्‌ के लमुरू को देख कर जब विजय 
में सन्देह हुआ तव हनुमान्‌ ने अपना समरभयंकर विराट्‌ रूप दिखाया और सीता को 
आइवस्त करके कहा-- 
सुनु माता साखामृग नहि वल-बुद्धि-बिसाल । 
प्रभु प्रताप तें गरुडहि खाइ परम लघु व्याल | । 
इस दोहे में भक्त की नम्रता के भीतर प्रताप, तेज और वल की स्पष्ट व्यंजना है । 
गोस्वामी जी ने इसके वाद सीता के मन की दशा वताते हुए छिखा है--मन सन्तोप 
सुनत कपि वानी, भगति-प्रताप-तेज-बल सानी | ।” 
इसी स्थिति में भगवान्‌ की अनंत शक्ति भक्त को तेज, प्रताप और बळ दे देती 
है। रावण के उपवन का फल खाने के लिए आज्ञा देते हुए जानकी के द्वारा भी, गोस्वामी 
जी ने भगवान्‌ की अनंत शक्ति के इस प्रभाव की व्यंजना करवायी है-- 
देखि बुद्धि-वल-निपुन कपि कहेउ जानकी जाहु। 
रघुपति-चरन हृदय घरि तात मधुर फल ख़ाहु $ । 
रघुपति-चरण का ध्यान अनंत शक्ति का घ्यान है, और उसमें से रावण के उपवन में फल 
खाने के लिए अपेक्षित तेज, प्रताप और बल उत्पन्न होदे, इसीलिए सीता ने मबुर फल 
खाने के पूर्व रघुपति-चरण का ध्यान दिलाना आवश्यक समझा । 
विमलज्ञानरूपिणी भक्ति की अनंत शक्ति के भीतर से सात्त्विक सामाजिक रक्षा- 
नियमों का भी अनुपम विकास होता है। विमल ज्ञानमयी भवित के भीतर मक्त को 
भगवान्‌ का इतना बड़ा बल प्राप्त हो जाता है कि विश्व के सब नियमों का वह उल्लंघन 
कर सकता है; पर विमल ज्ञान के द्वारा इस उदंडता को वह रोक लेता है और विश्व के 
रक्षा-नियमों का पालन करता है । जितने देवास्त्र हैं उन सबसे विश्व की रक्षा ही होती 
रहती थी, पर तपस्या के फलस्वरूप वे अस्त्र कभी-कभी राक्षसों को भो, सत्यानुरोबी 
देवताओं से वरदान के रूप में, कुछ निश्चित काळ के लिए और कुछ निश्चित नियमों के 
अधीन, मिल जाया करते थे और वे उनका दुरुपयोग कर अपने राक्षसी स्त्रमाब का परिचय 
देते ही थे और अपने संहार के दिन को और अधिक निकट ले आते थे । 
` विइ्वरक्षक इन अस्त्रों को भी विमल ज्ञान सम्पन्न भक्तों की अनंत शक्ति विफल 
, कर सकती थी, पर हनुमान्‌ के समान विमल ज्ञान की श्रेणी पर पहुँची हुई सब शक्तियाँ 
इन अस्त्रों की मर्यादा की रक्षा करती थीं । मेघनाद के द्वारा प्रयुक्त ब्रह्यास्त्र को विमल 
ज्ञान की इसी: सात्त्विकता के कारण हनुमान्‌ ने मान हिया--“ब्रह्म अस्त्र तेहि साधा कपि 
सन कीन्ह विचार, जॉ न ब्रह्म सर मानउं महिमा मिंटइ अपार * ।' 
इसी विमल ज्ञान की सात्विकता के कारण “प्रमु कारज' के लिए हनुमान्‌ ने 
नागपाश का बन्धन भी स्वीकार कर लिया-- जासु नाम जपि सुनहु भवानी, 


३ रामचरितमानस, सुन्दरकांड, दोहा १६। † रामचरितमानस, सुन्दरकांड, दोहा १६ के वाद। 
$ रामचरितमानस, सुन्दरकांड, दोहा १७। २ रामचरितमानस, सुन्दरकांड, दोहा १९ । 
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भव-वन्धन काटहि नर ज्ञानी । तासु दूत कि बंध तर आवा, प्रभु कारज लगि कपिहि 
बंधावा ई । 
विमल ज्ञान की दृष्टि में परमात्मा की अनंत शक्ति के विविध विराट्‌ आयोजन दिखाई 
पड़ जाते हैं । 'माया ईश्वर "की शक्ति से ही सृष्टि करती है ब्रह्मा, विष्णु और 
शिव उसी विराट राम को शक्ति से सृष्टि, पालन और संहार का कार्य करते है । 
उसको शबित से दोप पृथ्वी का भार घारण करता है। दुष्टों के शासन के लिए वही 
वार-बार अवतार लेता है। ।' रावण इत्यादि शक्तियां उसी शक्ति के क्षुद्र अंश हैं । उसकी 
शक्ति से सुर-असुर और चराचर जगत्‌ को खा जाने वाला काल भी डरता है$ । 


राम की इन शक्तियों का ध्यान दिला कर जव हनुमान्‌ ने रावण को समझाया, 
तव उसने कहा--“मिला हमहि कपि बड गुरु ज्ञानी # ।” यद्यपि यह रावण का व्यंग्य था 
तथापि बात सच्ची थी । गोस्वामी जी की विमल ज्ञान की दृष्टि राम में इन सव योजनाओं 
की शक्ति देखती हैं । 

विमल ज्ञान के केन्द्र भगवान्‌ में शरणागतं के लिए अनंत वत्सलता रहती है । 
विमल ज्ञान के भीतर जो अनंत शक्ति होती है, उसे किसी का भय नहीं रहता । वह 
स्वरक्षित और सब को रक्षिका होती है। इसीलिए उसमें छल की आत्रश्यकता नहीं 
रहतो । इसी अनंत शक्ति के कारण राम निइछल और शरणागत रक्षक हैँ । 

विभीषण शत्रु का आई था, पर अनंत शक्तिवान्‌ को किसी और विचार की आवश्य- 
कता ही नहीं थी दारणागत को विना आगापीछा सोचे उन्होंने शरण दो । 

शरणागत-वत्सलता को इसी प्रकरण में राम ने उच्चतम आदर्श माना है । सुग्रीव 
से वे कहते हैं--'जो अपने अनहित का अनुमान करके शरणागत को त्याग देते हैं वे नीच 
और पापी हैं । उन्हें देखने से भी हानि होती है। जिन्हें करोड़ों ब्राह्मणों के वथ का 
पाप लगा हो उसकी भी, शरण में आने पर मैं रक्षा करता हूँ । जब जीवन के करोड़ों 
जन्मों के पाप नष्ट हो जाते हैं, तभी वह मेरी तरफ़ आता है। जो मनुष्य निर्मल 
मन होता है वही मुझे पाता है । मुझे कपट और छछछित्र अच्छे नहीं लगते $ ।' 
अपनी अनंत शक्ति की ओर संकेत करते हुए उन्होंने निर्भयता प्रकट करके कहा-- 
"यदि रावण ने भेद लेने भेजा है तव भी कोई भय या हानि नहीं । संसार के सः राक्षसों 
को लक्ष्मण परू भर में मार सकते हैं, यदि भयभीत हो कर आया है. तो अपने प्राणों की 
तरह उसकी रक्षा करूँगा । दोनों स्थितियों में तुम उसे मेरे पास ला सकते हो ।' 


विमल विज्ञान के प्रकाश में भक्त को शरणागति का विकास भी एक विशेष ढंग 
से ही होता है । विमल विज्ञान के प्रकाश में मद, मोह, कपट और छल को छोड़ कर भवत 


‡ रामचरितमानस, सुन्दरकांड, दोहा १९ के वाद । † रामचरितमानस, सुन्दरकांड, दोहा 
२० के बाद । $ रामचरितमानस, सुन्दरकांड, दोहा २१ के वाद । # रामचरितमानस, 
सुन्दरकांड, दोहा २३ के वाद। $ रामचरितमानस, सुन्दरकांड, दोहा ४३ और बाद । 
रामचरितमानस, सुन्दरकांड, दोहा ४३ के वाद से ४४ तक । 
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भी अनंत शक्तिवान्‌ की शरण में चला जाता है । ऐसे शरणागतियुक्त भक्त का लक्षण 
बताते हुए विभीपण से राम ने कहा--चराचर का द्रोही मनुष्य भी यदि समय मेरी 
शरण में आता है और नाना प्रकार के छलकपट, मदमोह को छोड़ देता है उसे मैं तुरन्त 
साधु के समान बना देता हूं { ।' 

“माता-पिता, भाई, पुत्र, पत्नी, शरीर, धन, भवन, मित्र और परिवार की ममता 
के सूत्रों को इकट्ठा करके, इन सव के सम्मिलित प्रेम की डोरी से, जो अपने मन को 
मेरे चरणों में बाँध देता है, जो समदर्शी, इच्छाहोन, हपं, शोक ओर भय से जिसका मन 
मुक्त हो जाता है ऐसा सज्जन मेरे हृदय में उसी तरह निवास करता है जैसे लोमी के हृदय 
में घन । तुम्हारे समान संत ही मुझे प्रिय हैं। दूसरे किसी कारण से में शरीर में नहीं 
आता! ।' 

सगुन उपासक परहित-निरत नीति-दुढ नेम, 
ते नर प्रानसमान मम जिन्हके द्विज-पद-प्रेम $ । 

“सुनु लंकेम सकल गुन तोरे। ताते तुम्ह अतिसथ प्रिय मोरे &।” सच्ची शरणागति 
चाले भक्त में उपर्युक्त सब गुण होते हँ । विभीयण इसी तरह के भक्त थे और इसीलिए 
राम के परम प्रिय भी । 

विमल ज्ञान के भीतर शक्ति के साथ विनम्र सहिष्णुता भी रहती है । विभीषण 
में यह विमल ज्ञान था, इसीलिए उन्होंने समुद्र के पार सेना ले जाने के लिए समुद्र से 
प्रार्थना करने को कहा । विमल ज्ञानी राम ने. प्रार्थना करना भी स्वीकार कर छिया। 
विभीषण को यह ज्ञात था कि राम का वाण “कोटि-सिः्धु सोपक' है तयापि उन्होंने विनम्र 
होने का ही परामर्श दिया और अनंत शक्तिवान्‌ ने उस परामर्श को स्वीकार कर 
लिया $ । 

इस अनंत शक्तिवान्‌, अनंत शीलवान्‌ और अनंत सौन्दर्यं के स्रोत राम के चिन्तन 
से तुलसी के अनुसार साधक में विमल ज्ञान की उत्पत्ति हो जाती है और विना जलूयान 
के वह भव-सिन्धु को पार कर जाता है % । 


१ रामचरितमानसं, सुन्दरकांड, दोहा ४७ के वाद । . † वही। $ रामचरितमानस, सुरेदर- 
कांड, दोहा ४८ । % रामचरितमानस, सुन्दरकांड दोहा ४८ के बाद । $ रामचरिते 
भानस, सुन्दरकांड, दीहा ५० तंया उसके पहले और बाद । % रामचरितमानस, सुन्दर- 
कांड, दोहा ६० । र - * 
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अध्याय ७ 
विमल विज्ञानमय जीवनदशंन 


अयोध्या कांड विमल विज्ञान वैराग्य सम्पादन कांड है और लंका कांड विमल विज्ञान 
सम्पादन । युद्धकांड होने के कारण यहाँ वैराग्य की आवश्यकता नहीं है पर विमल विज्ञान 
की आवश्यकता अवश्य है । वेदान्तं ब्रह्म को विज्ञान और आनन्द स्वरूप मानता है— 
“विज्ञान ब्रह्म ‡” “आनंदो ब्रह्म” समत्व और एकत्वप्राप्त व्यक्ति मानस में ब्रह्मलीन 
और विज्ञानी कहा गया है। विज्ञानी से भो भकत को ऊंचा वताते हुए गोस्वामी जी की 
उमा ने कागभुशुंडि को अकिति की प्राप्ति का कारण शांकर से पूछा है । इसके पहले जीवन- 
मुक्त की चर्चा करके जीवन मुक्त से विज्ञानी को उन्होंने श्रेष्ठ बताया है-- ज्ञानवंतत कोटिक 
महं कोऊ, जीवनमुक्त सकृत जग सोऊ । तिन्ह सह्रमहं सव सुख खानी, दुरलम ब्रह्मलीन 
विज्ञानी $ ।” 

विज्ञानी एकत्व और समता की ब्रह्म भावना में लीन रहता है । भक्ति की अवस्था 
इससे भी पवित्र विमल विज्ञान की अवस्था होती है ।' सगुण सियाराम को अनुभूति अखिल 
विवव में कर लेने वाला विमळ विज्ञानी होता है। सीताराममय जगत्‌ को भावना विमल 
विज्ञान की भावना है । 

इसी प्रकार के एकत्व और समत्व की भावना को साथ ले कर विमल विज्ञानी 
भारतीय वीर अखिल विश्व की रक्षा और अखिल विव में मर्यादा की स्थापना का प्रयत्न 
करके सम्पूर्ण जगत्‌ में राम के आदर्श का दर्शन कर लेना चाहता है। 

लंकाकांड के युद्ध में मर्यादा पुरुषोत्तम का साथ देने वाला प्रत्येक योद्धा राक्षसों 
का शत्रु इसी लिए है कि उनमें उसे राम की मर्यादाओं का प्रायः अभाव ही दिखाई पड़ता 
है । समत्व की अखिल जागतिक मर्यादा का दर्शन विमल विज्ञान का दशेन है। इस वासना 
को ले कर राम का प्रत्येक योद्धा राम के आदर्शों का सावंभौम रूप देखने के लिए, राक्षस 
का संहार करने के लिए आतुर है । भक्ति के इसी दृष्टिकोण को छे कर लंका कांड में 
अघामिक आततायित्व और लो#रक्षक पवित्र वीरभाव का संघर्ष दिखाया गया है । 


अनंत शक्तिवान्‌ राम के इस अनंत शीळ के प्रचार के आनंद को भावना इतनी 
तीव्र है कि आदशों के समत्व को वे राक्षसों तक को प्रदान कर मुकत कर देते हैं । राम के 


‡ तैत्तिरीय उपनिपद्‌, ब्रह्मानन्दवल्ली, अनुवाक ५, मंत्र १०। † तैत्तिरीय उपनिषद्‌, 
भृगुवल्ली, अनुवाक ६, मंत्र ४। $ रामचरितमानस, उत्तरकांड, दोहा ५३ के बाद । 
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विमल आदर्शो की झाँकी अपने सम्मुख देखता हुआ प्रत्येक राक्षस मृत्यु के समय विमल 
ज्ञानमय रामभवित का अधिकारी वन जाता था और राम उसे अपने साकेत घाम भेज देते 
थे, जो इन आदर्शो की लीला का शाश्‍वत धाम है । पावन धर्म के प्रचार-क्षेत्र में विमल 
विज्ञान की घामिक समता का आनन्दमय पावन रूप इतना व्यापक हो गया है कि राक्षस भी 
उसका अधिकारी हो गया है । 


वेदान्त का केवल विज्ञान, चिन्तन द्वारा एकत्व और समत्व की निर्गुण घारणा : 
प्राप्त करता है । विशिष्टाइँत के 'विमळ' विशेषण से विशिष्ट हो कर गोस्वामी जी का विमल 
विज्ञान भावना द्वारा एकत्व और समत्व की सगुण झाँकी के “सियाराममय सत्र जग + की 
सगुण एकता और समता का दर्शन करके आनन्द विभोर हो उठता है । उसके इस आनन्द 
का आधार राम के शक्ति-शील और सौन्दयं-समन्वित लोकादर्श हैं। भक्त राम के इन 
आदर्शो के सौन्दर्य को अपने भीतर और चराचर जगत्‌ के भीतर प्रसारित करके देखता है । 
इसीलिए गोस्वामी जी के मानस में अचल चित्रकूट पर्वत भी इन आदर्शो के प्रभाव से 
प्रफुल्लित दिखाई पड़ता है, वृक्ष भी इस आनन्द महोत्सव में वारहों महीने फल-फूल दे कर 
भाग लेते दिखाई पड़ते हैं चेतन जगत्‌ के भीतर पशु-पक्षो मी लोकादर्श के इस आनन्द 
के उल्लास से उल्लसित हैं और चिन्तनशोरू प्राणियों में 'कोल, किरात मिंह्ल वनचारी{' 
सव सम्य मनुष्यों के साथ इस आनन्द के यज्ञ के यजमान हैं। आनन्द के इस समत्व 
के प्रसार के भीतर यक्ष गन्धं सव आ कर मग्न हो गये हैं। यहाँ तक कि छंकाकांड में 
खास तौर से तथा अन्य दूसरे स्थलों पर भी राक्षसों की घोर तामसौ मनोमूमि भी मर्वादा 
पुरुषोत्तम के पवित्र शक्ति, शोल और सौन्दर्य के सहज आलोक से आलोकित हो जाने के 
लिए बाध्य हो गयी है । उस पर भी पवित्रता छा गयी है । 


इस विराट्‌ पावनता के सगुण-निर्गूण वीज लंकाकांड के भी मंगल लोक में हैं। 
यहाँ के मंगलाचरण में भी गोस्वामी जी ने राम का घ्यान योगीच्रज्ञानगम्य, निर्गुण, निविकार, 
मायातीत रूप में तया कालरूपी मतवाले हाथी के लिए सिंह के खूप में किया है । लव, 
निमेप, युग, वर्ष और कल्प के समय-परिमाणों को उनके प्रचंड वाणों की तरह माना है 
और काल को उनके घनुप को तरह । कालरूपी धनुष पर लव, निमेष इत्यादि बाणों को 
चढ़ा कर संसार का संहार करने वाली शक्ति के विराटू रूप में यहाँ राम देखे गये हैं। यह 
'चिमल विज्ञान' का केवल 'विज्ञान' भाग है जो विराट्‌ राम की सत्ता को अखिल विषव 
की एकता पर प्रसारित देखता है। परन्तु दुसरी तरफ़ जब गोस्वामी जी के यही विराद्‌ 
राम शझंकरसेव्य, भवभयहरण, गुणनिधि, अजित, सुरेश, खलवधनिरत, ग्रह्मवन्दै कदेव; 
कन्दावदात (मेघवर्ण) सरसिजनयन, देव और पृथ्वी के राजा के रूप में भी दिखाई पड़ते 
हैं तब गोस्वामी जी के अनुसार 'विमळ विज्ञान' की भक्ति का ,भप्रादुर्माव हो जाता है $ ।' 


पु रामचरितमानस, बालकांड, दोहा ७ के बाद। ) रामचरितमानस, अयोध्याकांड, 
दोहा ३१९ के बाद । $ रामचरितमानस, लंकाकांड, मंगळाचरण इलोक १ और इलोक 
३ के वाद वाला दोहा । 
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इसी मंगलाचरण के दूसरे और तीसरे इलोको में गोस्वामी जी के सगुण शिव सज्जनों को 
"कैवल्य देने वाले भी हैं और. अपने शंख और चन्द्रमा को तरह इ्वरेतआभा वाले शरीर से 
दुप्टों को दंड देने वाले भी हैं। इस तरह निर्गुणसगुण की पवित्र लोकादशं-युक्त झाँकी 
विमल विज्ञान के नेत्रों से देखी जाती है । 
यही विमल विज्ञान की दृष्टि है जिसको ले कर सेतुनिर्माण के आरम्भ में इस कांड 
में जामवन्त ने राम से कहा है--“नाय नाम तव सेतु नर चढि भव-सागर तरहि ई” 
'आपका नाम हो सेतु है जिस पर चढ़ कर मनुष्य भवसागर को पार कर जाएगा' । राम के 
नाम के साथ इतने पवित्र आदशों का ध्यान जुड़ा हुआ है कि उनके ध्यान में मग्न रहने 
वाले मनुष्य के मन में अपवित्रता रह दी नहीं सकती । उसके पवित्र मन में जगत्‌ के तापों 
का नितान्त अभाव हो जाता है । 
रामेशवर की स्थापना में भी गोस्वामी जी के राम की दृष्टि में विमल विज्ञान का 
आलोक ही क्रियाशील है । विश्वव्यापी समत्व के आदर्श का प्रचार जिस योजना के द्वारा 
गोस्वामी जी करना चाहते हैं उसमें विष्णु-शिव के समत्व का एक बहुत वड़ा और महत्त्व- 
पूर्ण स्थान है । रामायण के सोपानों में हर जगह विभिन्न दृष्टिकोणों से इस समत्व को 
सौन्दय प्रदान किया गया है | इस योजना की अन्तिम परिणति राम की तरफ़ से को गयी 
है । वह है सेतु पर रामेइवर की स्थापना । विष्णु के अवतार राम, शिव की मूर्ति स्थापित 
कर उसकी पुजा कर लेते हैं तव सेना सेतु पर पर रखती है । 
राम को ओर से विष्णु-शिव ऐक्य की योजना की यह अन्तिम और परमोच्च 
परिणति इसलिए है कि आगे एक वहुत बड़ा कार्य दै । वह है राक्षसों का विनाश । यही 
राम के जीवन का भी परमोच्च यज्ञ है, जिसमें विश्व के शत्रुओं का विनाश होने जा रहा 
है । अपने जीवन के परमोच्च विकास को शिवभवित पर आधारित करके तुलसी के राम 
ने यह व्यक्त किया है कि उनके हृदय में शिव के लिए परमोच्च स्थान है । अपनी इस 
इच्छा को व्यक्त करते हुए भी वे कहते हैं-"करिहउं इहां संभु थापना | मोरे हृदय परम 
कल्पना । ।” राम के हृदय की यह परमोच्च कल्पना है जो उन्हें शिव की भवित को 
सगुण-उपासना के रूप में साकार कर देने को वाध्य करती है। 


रावण वब को पृष्ठभूमि में राम के जीवन का जो महानतम आदशं है वह भी 
उनकी शिवभक्त से व्यक्त हो जाता है। राम ने रावण-वथ करके पृथ्वी को निशिचर- 
विहीन करने का जो संकल्प किया है उसमें रावण को उन्होंने निजी शत्रु की तरह अपनी 
कल्पना में स्थान नहीं दिया है । उन्होंने अपनी भावना में रावण को विश्व-शत्रु की तरह. 
देखा है । उपासना के लिए जिस अनुभूतिपूर्ण भषित के आवेग की आवश्यकता है, उसकी 
दृष्टि से राम और रावण में अन्तर यही है कि राम सात्त्विक शिवभवत हैं और रावण है 
तामस दिवभवत । राम की शिवभक्ति उनके द्वारा विश्व-मंगल विधान कराती है तथा 


‡ रामचरितमानस, लंकाकांड, आरम्भ का सोरठा । † रामचरितमानस, छंकाकांड, दोहा 
१ के बाद । 
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रावण की शिवभक्ति से जो गित रावण को प्राप्त हुई उससे ळोक-पीइन हो रहा है । 
अपनी शिवभवित के द्वारा राम ने जिश्व के सामने यह आदश स्थापित किया है कि शिव- 
भक्त रावण मेरा शत्रु कदापि न होता; क्योंकि हम दोनों एक ही उपास्य शिव के उपासक 
हैं मैं रावण का वध इसलिए कर रहा हूँ कि वह विश्व-शत्रु हो कर विश्व के आदश 
व्यक्षितयों को उत्पीड़ित कर रहा है । - 

तुलसी के-राम भी विमल विज्ञान की दृष्टि की पवित्रता से शिव के सगुण-निर्गुण 
रूप की उपासना करते हैं । यह ऐक्य और समत्व की ओर ले जाने वाली कल्पना परमोच्च 
है ही; कयरोंकि ब्रह्म॑क्यवाद के वाद और कुछ अवशिष्ट नहीं रह जाता । इस स्थान पर 
पहुँच कर सव भेद और विरोध शान्त हो जाते हैं । इस समत्व के आदश में इतना वल है 
कि आगे चल कर इसकी पवित्रता के आलोक में राक्षसों का हृदय भी पवित्र हो गया है । 
इस तरह निर्गुण विज्ञान' यहाँ सगुण भक्ति के समरव से सम्वद्ध हो कर 'विमल' हो गया 
है । इसकी विमलता इसलिए भी ओजस्विनी है कि इसमें भक्ति के लिए अपेक्षित हृदय 
की कोमलता के द्वारा, हृदय की कोमलता पर आक्रमण करके उस पर पवित्रता और 
कोमलता का प्रकाश डाला जाता है । केवल अमूर्त चिन्तन के लिए इसमें कोई स्थान नहीं । 
यहाँ जीवन की पवित्र विमलता जगज्जीवन की अपवित्रता पर आक्रमण करके उसे विमल 
बना देती है । राम-रावण को युद्ध की पृष्ठभूमि में जीवन की दाशंनिक परिणति या दर्शन 
का यही जीवनमय विकास आगे वढ़ कर अपनी पुर्णावस्था तक पहुँच गया है--वह अवस्था 
जिसमें राक्षसों का घोर तमोगुण सात्त्विकता का अनुचर बन गया है, उसके सौन्दर्यं से 
बाध्य हो कर । 

इस तरह शैव और वैष्णव सम्प्रदायों के विरोध को गोस्वामी जी ने अपनी भक्ति 
के विमल विज्ञान के द्वारा जीवन-दर्शन और अघ्यात्मदर्शन की परमोच्च परिणति पर ले 
जा कर शान्त कर दिया है । ब्रह्वैक्यवाद के इस विशिष्टाद्वैती सगुण प्रतीक को, जिसके 
आधार से विष्णु और शिव एक हो गये हैं, गोस्वामी जी के मर्यादा पुरुपोत्तम ने बहुत 
अधिक और सार्थक महत्त्व दिया है । अपने बनाये हुए सेतु को भी मानवता के उद्धार का 
कारण समझ कर राम ने पवित्रता से सम्बद्ध कर दिया है । 


शंकर की पूजा कर छेने पर तुलसी के राम कहते हैं----शिव के समान मुझे कोई 
दूसरा प्रिय नहीं है । शिव से द्रोह करके मेरा भक्त होने का जो दम्भ करता है वह मनुष्य 
स्वप्न में भो मुझे नहीं पाता । शंकर से विमुख रह कर जो मेरी भक्ति चाहता है वह 
नारकी, मूढमति और जड है] ।' 

'जो शंकर का प्रिय और मेरा द्रोही वनता है या,शिव का द्रोही और मेरा दास 
वनता है ऐसा व्यबित एक कल्प के समय तक घोर नरक में वास करता है ।' 


मंगलस्वरूप और कल्याणकर शिव-शंकर का जो विरोध करता है उसे मंगलमय 
और लोकमंगल विवायक मर्यादा पुरुषोत्तम राम की भक्ति कंसे मिल सकती है । मंगल 


‡ रामचरितमानस, छंकाकांड, दोहा २ के पहले । | रामचरितमानस, लंकाकांड, दोहा २। 
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और मंगलमय प्रवृत्तियों का विरोध करने वाले लोगों के लिए नरक को छोड़ कर और 
कहाँ स्थान हो सकता है? 

राम ने आगे.और कहा है--'जो रामेश्वर का दर्शन करेंगे वे मृत्यु के बाद मेरे 
लोक को चले जाएँगे { ।' 

राम की भावना और चिन्तन के परमोच्च सगुण प्रतीक रामेश्वर का विमल विज्ञान 
के भाव से दर्शन करने वाला राम के लोक में अवश्य ही जाएगा । राम की विमल विज्ञान 
की भावना का मानस और चाक्षुष प्रत्यक्ष कर लेने वाला अवश्य ही साकेत लोक का 
अधिकारी होगा । विमल विज्ञान का समत्वपूर्ण महाभाव,'जिसमें विश्ववेदना उत्पन्न होती 
है, अपने आश्रय नर को नारायण बना कर साकेत लोक का अधिकारी बना देता है । 


शिव को समर्पित होने वाले गंगाजल के महत्त्व को व्यक्त करते हुए राम ने कहा 
है--“जो गंगाजल ला कर रामेश्‍वर को चढ़ाएँगे उन्हें सायुज्य मुक्ति मिलेगी । वे मुझसे 
एक हो जाएंगे † ।' 

पावनता का प्रतीक गंगाजल और लोककल्याणकर शंकर जव एक कर दिये 
जाएँगे तब समर्पित करने वाले के भीतर अनासक्तिमय, पावन लोकमगल विधान की 
भावना जागृत हो जाएगी । वह राम के शील में लीन हो कर राममय हो जाएगा । उसको 
दृष्टि विमल विज्ञानमय हो जाएगी । 


अपने उपास्य रामेश्‍वर की निइछल और निप्काम उपासना करने वाले के अनुष्ठान 
के परिणाम की ओर संकेत करते हुए राम ने कहा है--'रामेशबर की अकाम और निश्छल' 
सेवा करने वाले को शंकर मेरी भक्ति देते हैं $।' 


राम के उपास्य रामेश्वर की अकामः और निश्छल सेवा लोकमंगल विधान को 
सम्भव बनाने वाली अनासक्तिमय प्रवृत्ति और चेष्टा है। यही राम की भक्ति भी है। 
राम की भक्ति इसी का परिणाम है । यह प्रवृत्ति विमल विज्ञान की अभेदानुभूति के वाद 
हो पैदा होती है। 

तुलसी के राम ने सेतु दर्शन के महत्त्व को वताते हुए कहा है--मेरे बनाये हुए 
सेतु का दर्शन करने वाला विना श्रम भवसागर को पार कर लेता है+।' 
शील की दुर्वेलताओ का जाल बिछाने वाळी तमोगुणी राक्षसःप्रकृति के विनाश 
को सम्भव बनाने वाला यह सेतु-निर्माण का कार्य अन्तिम उपाय था, तमोगुणी प्रवृत्तियाँ 
संसार को दुस्तर समुद्र बना देती हैं। इन प्रवृत्तियों को नष्ट करने वाली सात्विक वासना 
मन को राम के बनाये हुए सेतु से प्राप्त होगी, क्योंकि सेतु-निर्माण का कार्थ इन प्रवृत्तियों 
को नप्ट करने के लिए ही हुआ था । सेतु के दर्शन से, यह सात्विक और निष्काम लछोक- 
मंगल विधान को वासना, जिसका प्रतीक सेतु है, मनुष्य को प्राप्त हो जाएगी। यही 


ड रामचरितमानस, रूंकाकांड, दोहा २ के बाद। ई वही: $ वही । % रामचरित- 
मानस, लंकाकांड, दोहा २ के वाद । 
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विमल विज्ञान को दृष्टि है। यही राम के नाम का भी महत्त्व है। 'नाम लेत भवसियु 
सुखाहीं ‡' के अनुसार एंसे साधक के लिए भव को सिन्धु बनाने वाली वासनाएँ समाप्त 
हो जाती हैं, भव-सिघु सुख जाता है, उसका अस्तित्व समाप्त हो जाता है । 


गोस्वामी जी ने और भारतीय भक्तों की परम्परा ने भी भगवान्‌ के अनंत शील * 
के सौन्दर्य के प्रतिविम्ब की तरह उनके रूप को भी अनंत सौन्दर्य-समन्वित दिखाया है । 
विमल विज्ञान की राम के भीतर जो अनंत समत्व भावना का सौन्दये था, उसकी कोमलता 
का प्रभाव जळचरों पर भी इतना पड़ा कि इसके प्रतिविम्व राम के अनंत रूप को देख कर 
चे मुग्ध हो गये । आपस के सहज वेर को छोड़ कर वे इतनी संख्या में जल के स्तर के 
ऊपर चले आये कि दूसरे सेतु का निर्माण हो गया और सेतु पर न समाने बाली सेना उन 
जरूचरों पर चढ़-चढ़ कर उस पार गयी । 

गिरिजा से जल पर तैरते हुए पत्थरों की चर्चा करते हुए गोस्वामी जो के शंकर 
ने बताया दे किं नल-नीळ या पत्थर के स्वभाव के द्वारा सेतु-निर्माण नहीं हुआ । राम 
प्रणत पर प्रेम करते हैं । जो विनम्र हो जाए उसे राम की कृपा की विमल विज्ञानपूर्ग 
समत्वमय प्रेम-दृष्टि अवश्य मिल जाती है । उसी विमल विज्ञानपूर्ण राम की समःव की 
दृष्टि से प्रभावित हो कर नल-नील भी सफल हुए और स्वयं डूबने बाले और दूसरों को 
डुवाने वाले पत्थर भी जल पर नौका की तरह तँरने लगे $ । 

विमल विज्ञान की पवित्रता और कोमलता जड को भी प्रभावित करती है। इस 
चात को सिद्ध करने के लिए गोस्वामी जी ने इस घटना की अलोकिकता को यहाँ स्थान 
दिया । बाल्मीकि में रामेश्‍वर की स्थापना की चर्चा नहीं है और न इस तरह का अलौकिक 
प्रभाव, जो जलचर और जडों को प्रभावित करता हुआ दिखाई पड़े । यह गोस्वामी जी की 
अपनी निजी विराट्‌ योजना का अंग है । 


. विमल विज्ञान के प्रकाश में गोस्वामी जी ने सन्तुलित राजनीति का भी चित्रण 
किया है । विमल विज्ञान का समत्ववाद एक एसे स्वस्थ शील को जन्म देता है जिसमें 
एकत्ववाद और समत्ववाद के आघार पर, 'सियाराममय सव जग' के प्रका श में कोई किसी से अपने 
को हीन नहीं मानता; सव जगह समत्व का दर्शन करता है और सबके प्रति श्रद्धा और समता 
के माव अपने भीतर बनाये रखता है । इस दृष्टि के भीतर अधिकः शवितवान्‌ विनम्र रहता 
है । हीन शक्तिवान्‌ के भी नीतिपूर्ण शब्दों को सम्मान देता है-उन्हें सत्रंगत ईश्वर के 
पवित्र शब्द समझ कर । हीन वरू वाला व्यक्ति भी अपने से अधिक बलवान्‌ के केवल 
पशुबल से आतंकित हो कर उसकी भयपूण चाटुकारिता नहीं करता । उसे अनीतिपू्ण मार्गे 
पर जाते हुए रोकता है और उचित परामश देने में कभी नीति को नहीं छोइता । रावण 
ने मानस के भीतर अपने तामसो स्वभाव के कारण इस नैतिकता के ईश्वरीय सन्तुलन को 
खो दिया है। मन्दोदरी, विभीषण और प्रहस्त इत्यादि के नीतिपुणं और पारमार्थिक 


ई रामचरितमानस, वालकांड, दोहा २४ के वाद। † रामचरितमानस, रंक़ाकांड, दोहा 
३ के बाद से ४ तक । $ रामचरितमानस, लंकाकांड, दोहा ३ के पहले । 
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एकस्व को पवित्रता से दिये गये उपदेशों को, बल के अभिमान के कारण, वह सम्मान 
नहीं देता ६ । 2 

विमल विज्ञान को दृष्टि माया के बन्धन से बंधे हुए साधारण जीवों की शवित को 
सीमित और माया पर नियन्त्रण रखने वाले अवतारी ब्रह्म की शक्ति को अनंत 
मानती है| इस प्रकार की दृष्टि रखने वाले दूरदर्शी लोग अवतार को पहचान कर साधारण 
जोव को उससे वंर नहीं करने देते । 

गोस्वामी जी के सम्य राक्षस पात्रों के भीतर यह दृष्टि है और वे रावण को अनीति 
के मार्ग पर जाने से रोकते हैं । साधारण जीवों की दुव छतापूर्ण चाटुकारिता का शील धारण 
करने बाळे मंत्रियों की वे भत्संना करते हैं । इस तरह के मंत्रियों के परामर्श को सुन कर 
सात्त्विक शील वाळा रावणपुत्र प्रहस्त कहता है--आप नीति के विरुद्ध न करें । मंत्रियों 
में बहुत थोडी बुद्धि है। ठक्रुर सोहातो' कहने वाले मंत्रियों की राय मानने वाला राजा 
अपने कर्तव्य को पूरा नहीं कर पाता । लंका जडाने वाले हनुमान को खाने के लिए इसमें 
से किसी राक्षस के भोतर भूख वाको नहीं रह गयो थी ? क्यों इन्होंने उत्ते पकड़ कर नहीं खा 
लिया ? जिम मत को मान कर राजा आगे गड्ढे में जाता है ऐसी ही राय ये लोग राजा 
को दे रहे हैं । जो मनुष्य समुद्र को वॉव कर खेल-खेल में लंका में सेना उतार लेता है, 
उसे पकड़ कर हम खा जाएँगे ? आप हमें कायर न समझ कर हमारी बातों को सम्मान 
दें । मीठी बातें कहने और सुनने वाले प्रायः सब हैं; औपधि के समान कइवो कहने और 
सुनने वाले बहुत कम हैं । यदि सीता को लोटा कर प्रीति कर लेने पर राम नहीं जाते तो 
उन पर हठ करके आक्रमण कोजिए †।' 

आदशंपूर्ण नीतिवाक्य में ईश्वर बैठ कर बोलता है; पर बिमल विज्ञान-शून्य दृष्टि 
अभिमान के कारण इस शक्ति को नहीं देख सकती । तमोगुणी रावण अपने हठ के कारण 
इसी मदान्धता की स्थिति में अंत तक रह जाता है । वह प्रहस्त का अपमान करता है $। 

बिमल विज्ञान को विशिष्टाद्वैती दृष्टि में परमात्मा की विश्वरूप अनुभूति होती है। 
विशिष्टाहैत सम्प्रदाय विराट्‌ जगत्‌ को परमात्मा का शरीर मानता है--“इत्स्नस्य चिद- 
चिद्वास्तुनस्सर्वावस्यावस्थितस्थ पारमार्थिकस्तैव परस्य ब्रह्मगशशरीरतयाल्पत्वम्‌' + इस कांड 
में विमल विज्ञान सम्पन्न मभ्दोइरी ने रावण को समश्चाते हुए कहा है-'राम से विरोध 
छोड़ दें ।' उन्हें मनुष्य समझ कर हठ न करें । हमारे शब्दों पर आप विश्वास करे । रघु- 
बंशमणि विश्वरूप हैं। वेद भिश्न-भिन्न लोकों की कल्पनाएं उनके अंग-अंग में करता है । 
पाताल उनका पैर है, ब्रह्मठोक़ सिंर्‌है। और और लोक उनके अंग-अंग में विश्राम करते 


| रामचरितमानस. सुंदरकांड, दोहा ३५ के वाद से ४० तक, ५३ के वाद से ५६ के वाद 
तक, रंकाकांड, दोहा ५ के पहले से ९ के वाद तक। । रामचरितसानस, रंकावांड, 
दोहा ८ से ले कर ९ के बाद तक । $ रामचरितमानस, रूंकाकांड, दोहा ९ के वाद तक । 


क आनन्द मुद्रा यंत्रालय, मद्रास, द्वारा प्रकाशित, आचार्य रामानुज का श्री शारीरक 
मीमांसाभाष्य, पृष्ठ ६१ पंक्ति ८ । 
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हैं । उनकी भृकुटि का भयंकर बिलास हो काल है, सूर्य उनका नेत्र है, घनमालाएँ उनके 
केशपाश हैं, अश्विनीकुमार उनको नासिका हैं, दिन और रात उनके अपार निमेष हैं, दसों 
दिशाएँ उनके कान हैं, मारुत उनकी साँस है, लोम उनका अधर है, यमराज उनके भयानक 
दाँत हैं, माया उनका हाथ है, दिकूपाल उनकी भुजाएं हैं. अग्नि उनका मुख है, समुद्र उनकी 
जिह्वा है, सृष्टि, पालन और संहार उनकी इच्छा हैं, अगणित वनस्प्तियाँ उनके रोम हैं, 
पर्वत उनकी हड्डियाँ हैं, नदियाँ उनकी नसों के जाल हैं, समुद्र उनका पेट है और यातनाएँ 
उनके नीचे के अंग हैं। इस तरह विश्वरूप. प्रभु की अनंत कह्पनाएँ हँ । शिव उनका 
अहंकार हैं, ब्रह्मा उनकी वुद्धि हैं, चन्द्रमा उनका मन है, विराट्‌ प्रकृति का प्रथम विकास 
(महत्‌) उनका चित्र है और चर-अचरमय भगवान्‌ ही मनुष्य रूप में राम हैंई 

इस विश्वरूप की विराट्‌ कल्पना को रावण के सामने रख कर मन्दोदरी ने रावण 
को रामविरोध से विरत करने की निप्फल चेप्टा की । उसक्रा अभिमान उसे रामोन्मुख ` 
होने से रोकता रहा । 

विमल विज्ञान को गोस्वामी जी ने आर्य-बीर-धमं का प्राण माना है । यह वात 
पहले ही कही गयी है कि जगत्‌ के पोड़ितों की अनास्तिमय अहैतुकी रक्षा आयं वीर का 
घर्मं है। जीवन का यह विराट्‌ आदर्श ही राम का प्राण है । मनुष्य में 
इस तरह को मनोवृत्ति, फलतः रामभवित का अंग बन जाती है। रंकाकांड के 
इस विमल विज्ञान के प्रकरण में गोस्वामी जी ने वीरता का भक्ति से सीधा सम्वन्ध स्या- 
पित कर लिया है। यद्यपि यह्‌ प्रकरण युद्ध का है, तयापि इसमें भक्ति अंगी है और वीर 
रस अंग । यहाँ वीररस भक्ति के सम्मुख आत्मसमर्पण करके एक अभिपम छटा के आलोक 
से आलोकित हो कर विकसित होता है। 

यहाँ दो तरह के वीर भाव हुँ-एक सात्विक और दूसरा तामसी । जगद्रक्षक 
सात्त्विक वीरभाव सवंव्यापिनी रसस्थिति तक पहुंचता है; पर लोक़पीडक तामसी वोरभाव 
भावाभास या रसामास को अल्पव्यापिनी स्थिति तक पहुँच कर रुक जाता है । पहला पक्ष 
राम का है।.उसमें जगन्मोहिनी शबित है। दूसरा पक्ष रावण का है । कुछ राश्षसों को 
कुछ ही समय तक आकृष्ट करने की उसमें शक्ति है। अखिल जगत्‌ के अत्यधिक लोगों 
को उसे अनुभव करके उद्वेग, घृणा और क्रोप्त की हो अनुभूति होती है। राम की सेना 
के वीरों के भीतर का सात्विक उत्साह और उस सेना के सैनिकों का वीरदर्प भी भक्ति 
के आलोक में पावन बन गया है । रावण के राक्षस मदान्धता में केवल अपने को नर और 
बानर वीरों के भक्षक समझते हैं; पर राम के सैनिक .भक्ति के प्रकाश में मर्यादा पुरुषोत्तम 
के प्रति शरणागति और समपंण.का पवित्र भाव घारण कर लोकरक्षा के कार्य में प्रवृत्त 
रहते हैं । वहाँ जव जामवन्त, नल-तील को सेतु-निर्माण के कार्य में भाग लेने का आदेश 
देते हैं, तब कहते हे--“राम प्रताप सुमिरि मन माही, करहु सेतु प्रयास कछु नाहीं † । 


{ रामचरितमानस, लंकाकांड, दोहा १४ के पहले से १५ तक । औं रामचरितमानस, 
लंकाकांड, दोहा १ के पहले । 
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वहाँ का आदेश भी भवित की विनम्रता से कोमल, पर अमिट और अमोब है-- 

बोलि लिये कपि निकर बहोरी, सकल सुनहु विनती कछु मोरी। 

राम-चरन-पंकज उर घरहू, कौतुक एक भालू कपि करहु ई । 

जामवन्त के इस पावन आदेश को पाते ही भ क्षितपूर्ण हृदय उमड़ पड़ते हैं और बात को 

बात में सेतु-निर्माण का कार्य पूरा कर लेते हैं; पर इस स्थिति में भी उन्हें अभिमान नहीं है। 
इस अपूर्वं सफलता को वे राम के प्रताप के चरणों में समापित कर उसी का कार्य मानते हैं । 
अपने विमल विज्ञान के प्रभाव से वे अभिमान से विरत और भक्ति की भावना से आप्ला- 
वित रहते हैं। पूरे कांड भर में बोर हृदय पवित्र अनासक्ति के कारण लोकमंगल विधान 
का कार्य करते हुए भक्ति के मागः पर अग्रसर होता है और अपनी सफलताओं को 
अनासक्ति से राम के चरणों में अपित करता रहता है । 


वहाँ अंगद को जव राजदूत का सम्मान मिलता है तव वे कहते हँ-- सोइ गुन 
सागर ईस, राम कृपा जापर करहु! ।” सर्वसिद्ध राम से यह आदर पा कर वे इसे भक्ति 
का प्रसाद समझते हैं और भक्ति के आनन्द में मग्न हो कर अपने भीतर अपार शक्ति का 
अनुभव करते हैँ--“गएउ समा दरबार तब सुमिरि रामपदकंज $ । ” और इस राम-चरण-स्मरण 
का प्रभाव ऐसा है कि घीरता, वीरता और वल की अपार राशि को ले कर इवर-उधर 
देखते हुए वे सिंह की तरह आगे बढ़ते हुँ--“गयेउ सभा मन नेकु मुरा + ।” मन तनिक 
भी विचलित नहीं हुआ और तेज का प्रभाव इतना कि--“उठेउ सभासद कपि कहं 
देखी § ।” प्रत्येक सभासद उस रामतेज को सम्मान देने के लिए स्वमावतः वाध्य हुआ और 
नम्रता से उठ खड़ा हुआ । समा में बैठते हुए भी इस वीर के भीतर वही राम प्रताप की 
पवित्र और अनंत बलशालिनी भावमयो समाधि है--“रामप्रताप संभारि उर बैठ सभा 
सिर नाइ % ।” रामप्रताप का यह वीरःप्रतीक, उज की तरह सिर उठा कर नहीं बैठता; 
पबित्र और तेजोमयी नम्रता से सिर झुका कर बैठता है। ` 


अंगद के भीतर राम के समत्व का यही विमल विज्ञानमय ज्ञान है । रावण ने अप- 
मान भरे शब्दों में जब अंगद से परिचय पूछा तब पिता का नाम वता कर बालि-तनय ने 
अपना परिचय दिया । जिस वालि ने छह मास तक इस रावण को अपनी भुजा के नीचे 
दवा कर रखा था, उसी के लिए अवज्ञा की झूठो वीरता भरे शब्दों का प्रयोग करके 
रावण कहता है--“रहा वालि वानर मैं जाना+ ।” अपनी पराजय की भावना को 
छिपा कर रावण ने यहाँ वीर बनने का कपटपूर्ण अभिनय किया। इसो छल का उत्तर देते हुए 
अंगद ने कहा--“सुनु सठ भेद होइ मन ताके, श्री रघुवीर हृदय नादि जाके ।* निएछलता 


ई रामचरितमानस, लंकाकांड, दोहा १ के पहले । 7 रामचरितमानस, लंकाकांड, सोरठा 
१७ । $ रामचरितमानस, लंकाकांड, दोहा १८। # रामचरितमानस, लंकाकांड, 
दोहा १८ के वाद । $ वही । % रामचरितमानस, छंकाकांड, दोहा १९। + राम- 
चरितमानस, लंकाक्रांड, दोहा २० के बाद। * रामचरितमानस, लंकाकाँड, दोहा 
२१ के पहले । 
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से अपनी पराजय को भी न छिपाने वाले राम का मर्थादापूर्ण आचरण जिसके हृदय में 
स्थान न पाएगा वही छूपूर्ण व्यवहार करेगा । विमल विज्ञान की पवित्र समता की भावना 
मन के भीतर के छछ और भेद को दूर कर निश्छलता और अभेद को पैदा कर देती है। 
विमल विज्ञान के समस्वपूर्ण लक्ष्य में विश्‍वमंगछ-विवान ही निरन्तर स्थित रहता है । 
उसकी विजय विशवमंगळ-विधान के प्रयत्न की सफलता में तथा पराजय इसी प्रयत्न की 
असफलता में रहती है । लक्ष्य. की अनांसक्तिमय पवित्रता के कारण उसकी जय और 
पराजय दोनों पवित्र होतो- हैं, अतः उनमें एक को भी छिपा कर रखने की उसे आवश्यकता 
नहीं पड़ती । वह न तो इस प्रकार को जय से अभिमानपूर्ण प्रतिष्ठा का अनुभव करता न 
पराजय से ज्जा का । वह दोनों स्थितियों में निइछल ही रहता है। रावण के छली 
स्वभाव को दूर करने के लिए उस छली की दुर्वलता उर आधात पहुंचाने के लिए अंगद 
ने उत्तर भी बड़े कटु और स्पष्ट दिये । 


गोस्वामी जी की विमल विज्ञानमयी दृष्टि पवित्रता के प्रति किये गये अपमान का 
विरोध भी करती है। विमल विज्ञान की दृष्टि परमात्मा के अभेद की पवित्रता को जव 
देख लेती है, उसकी समदृण्टि की पावनता का साक्षात्कार कर लेती है तब उस पवित्रता 
के विरोधी को वह देखना ही नहीं चाहती । रावण ने जब राम का, सभा में, अपमान किया 
तव ऐसा पावन और तीव्र क्रोध तुलसी के अंगद के भीतर पैदा हुआ कि पृथ्वी पर उनके 
दोनों हाथों के पटकने से भूचाल आ गया, रावण के समासद भाग चले, सिंहासन से गिरते 
हुए रावण ने अपने को संभाला और उसके सत्र मुकुट जमीन पर गिर पड़े। उनमें से 
चार को अंगद ने रावण के सभाभवन से राम के शिविर में फेंक दिया । 


गोस्वामी जी क्री विमल विज्ञान की, अभेद-दर्शन प्राप्त कर छेने वाली दृष्टि अव- 
तार के पूर्ण महत्त्व का दर्शन कर लेती है । विमल विज्ञान की निश्छल दृष्टि अभिमान के 
अभाव में परमात्मा की अखिल शक्ति को उनके मानव अवतार में देख कर अवतार को 
केवल मानव नहीं मानतो; परमात्मा भी समझती है। 

जब रावण ने राम को अभिमान से अपमानित करते हुए उन्हें पकड़ लाने की 
आज्ञा अपने राक्षसों को दी--'जियत घरहु तापस दोउ भाई” तब उसका उत्तर देते 
हुए अंगद ने कहा--'राम को अभिमान से मनुष्य कहते हुए तेरी जीभ गळ कर गिर नहीं 
गयी $ ?' और जव दुबारा 'तापस' कह कर रावण ने राम को उनकी अनुपस्थिति में 
अपमानित किया तब राम के प्रताप को समझ कर अंगद को वड़ा क्रोध हुआ । सभा में 
प्रण करके उन्होंने अपना पैर स्थिर, करके रख दिया और कहा--“जौं मम चरन सकसि' 
सठ टारी, फिरहि राम सीता मैं हारी %।' यदि मेरा पैर तू हटा सका तो राम वापस 
चले जाएंगे, सीता को मैं हार जाऊंगा। 


= 


‡ रामचरितमानस, लंकाकांड, दोहा ३१ के वाद। + रामचरितमानस, कंकाकांड, दोहा 
३२ के बाद । $ वही। « रामचरितमानस, लंकाकांड, दोहा ३३ के वाद । | 
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राम की दावित का इतना अपार विश्वास इस तेजस्वी दूत में है कि सीता के 
हार जाने का दाँव लगा बैठता है । यह विमल विज्ञान को शक्ति है और इसके द्वारा 
राम का प्रताप इस पवित्र दूत को अपना माध्यम वना कर इसके द्वारा स्वयं बोलने लगता 
है । राम प्रेम की समाधि प्राप्त करके यह राम से तदाकार हो गया है। 

विमल विज्ञान प्राप्त हो जाने पर संत के स्वभाव में सत्य के लिए दृढ़ आग्रह पैदा हो 
जाता है । जिस संत में अभेददर्शों विमल विज्ञान उत्पन्न हो जाता है वह करोड़ों विध्नों 
के सम्मुख नीति का परित्याग नहीं करताई । इसी तरह की स्थिरता वीर संत अंगद के 
पैर को प्राप्त हो गयी थी । गोस्वामी जी के शिव भी इसी विमल विज्ञान की दृष्टि से 
उमा से कहते हैं--जो तृण को वज्र और वञा को तृण बना देता है उसके दूत का प्रण केसे 
टल सकता है| ।' 

प्रतिष्ठा और अधिक्रार का अहंकार विमल विज्ञान को दृष्टि को समाप्त कर देता 
है । रावणः को अंगद-कांड के बाद समझते हुए मन्दोदरी ने कहा है-गुद्ध-किया में दक्ष 
अंगद और हनुमान्‌ के समान जिसके योद्धा हैं, उन्हें प्रिय, तुम वार-बार मनुष्य कहते हो 
और व्यर्थे मान और ममता के अभिमान में वहे जा रहे हो $ / विमल विज्ञान की 
दृष्टि अनंत की सरेव्यापिनी शक्ति को अवतार के भीतर देख लेती है । इस बिमल विज्ञान 
का उदय होते ही अवतार को मनुष्य समझने वाली संशयाकुल दृष्टि मोह से मुक्त हो 
जाती है--'ज्ञान उदय जिमि संशय जाही # ।' 

तामसी क्रोध का परिणाम सम्मोह और सात्त्विक क्रोब का परिणाम भवित है। 
गीता के अनुसार तामसी क्रोब से सम्मोह उत्पन्न होता है--.“क्रोबादभवति सम्मोहः§ ।" 
गोस्वामी जी ने लोकमंगल विधायक क्रोध और भक्ति को साथ-साथ चलते हुए दिखाया 
है । सात्त्विक क्रोध को बिमल विज्ञानपूर्ण भवित नहीं छोइतो । राम के सारिविक वीरों के 
भीतर जहाँ-जहाँ क्रोध है वहाँ राममवित भी है । यह क्रोध पावन कतंव्य-बुद्धि और लोक- 
मंगल विधान के वीजभाव से उत्पन्न होने के कारण जागरूक है। तामसी क्रोध की तरह 
कर्तेव्य-वुद्धि को मूछित करने वाला सम्मोह इसमें नहीं रहता । 

अंगद और हनुमान्‌ के क्रोध का वर्णन करते हुए गोस्वामी जी ने लिखा है—"जुद्ध 
विरुद्ध क्रुद्ध दोउ बानर, रामप्रताप सुमिरि उर अंतर । रावन भवन चढ़े दोउ घाई, करहि 
कोसलाधीस दोहाई% ।” इस तरह छंक्राकांड का पूरा युद्ध राम की सेना के भीतर भक्ति 
की वाइ से एक सात्त्विक पवित्रता प्राप्त करके जागरूक उत्साह, क्रो, घृणा इत्यादि के 
सात्विक संस्कारों से लोफ़मंगळ विधान करता हुआ उपासना की पूर्ण पवित्रता से आलो- 
कित है । इस आलोक से निशाचरों का हृदय भी पवित्र: हो जाता है । 


‡ रामचरितमानस, लंकाकांड, दोहा ३४। १ रामचरितमानस, लंकाकांड, दोहा ३४ के 
वाद । $ रामचरितमानस, रंकाकांड, दोहा ३६ के वाद । # रामचरितमानस, रंकाकांड, 
दोहा ४६ के बाद । § गीता, अध्याय २, इलोक ६३ । % रामचरितमानस, लंकाकांड, 
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गोस्वामी जी ने विमल विज्ञान और तामसी भक्ति का सम्बन्ध भी चित्रित किया 
है । रावण के शील के भीतर की इस तामसी भक्ति की चर्चा पहले हुई है । गोस्वामी जो 
की विमल विज्ञानपूर्ग दृष्टि प्रायः सश्र राक्षसों कें भीतर इसी तामसी भक्ति के शत्रुभाव 
को देखती है, जो अन्त तक उस शत्रुभाव को अपनी सिद्धि का साधन समझ कर रक्षित 
और अक्षुण्ण रखतो है । 

उनके शिव उमा से कहते हैं---'राम बड़े मृदुचित्त और करुणाकर हैं। निशाचर लोग 
वैरभाव से मेरी उपासना कर रहे हैं--यह वात समझ कर वे उन्हें परमगति दे देते हैं ई ।' 

इस प्रकार गोस्वामो जो की विमल विज्ञान की दृष्टि ने सात्त्विक और तामस दोनों 
भावों को भक्ति की एक हो दिशा में यात्रा करते हुए देखा है । एक प्रकार से गोस्वामी 
जी ने इस वात की ओर संकेत किया है कि सव जीव अपनो सवलताओं और दुर्वलताओं 
को ले कर उसी परम लक्ष्य (परमात्म-स्थिति) की ओर अग्रसर होने का प्रयास कर रहे 
हैं। उसके आकर्षण से कोई बचा हुआ नहीं है । 

गोस्वामी जी परम्परागत इस सिद्धान्त को स्वीकार करते हैं कि सम्मोह के कारण 
सत्य का दर्शन नहीं हो पाता । मेवनाद के सम्मोह का वर्णन करते हुए गोस्वामी जी उसके 
मायायुद्ध का वर्णन करके अन्त में कहते हैं--'जिसकी प्रवल माया के वश में ब्रह्मा और 
शिव, छोटे और बड़े सब रहते हूँ, उसी को खोटी बुद्धि वाला यह निशाचर अज्ञान के 
कारण अपनी माया दिखाता है। सम्मोह के कारण भगवान्‌ की अनंत शक्ति को नहीं 
समझ पा रहा है† ।--“सम्मोहात्‌ स्मृति विश्रमः $ ।” 

विमल विज्ञान की दृष्टि से अवतार को दुव लताओं के रहस्य का भी गोस्वामी जी 
ने साक्षात्कार किया है | समत्व के अनंत आदश, परमात्मा के भीतर अवतार के शरीर में 
शोक इत्यादि जो भाव दिखाई पड़ते हैं वे सव पवित्र रहते हैं, और आदर्श मनुष्य में 
उनको जो स्थिति होती है उसी का चित्र वह मनुष्य के सामने रखता है । भगवान्‌ के 
भीतर ये सव भाव किसी न किसी प्रकार भक्त की रक्षा के लिए ही उत्पन्न 
होते हें और नर-शरीर में रह कर वह यही दिखाना चाहता है कि आदश शील- 
वाला मनुष्य भी अपने भक्त की रक्षा के लिए ये प्रेरक भाव अपने हृदय में घारण करता 
है । अवतार की ये दुर्वलताएँ भी पवित्र होती हैँ । भक्त पर कृपालु रहने के कारण ही 
उसकी रक्षा के लिए वह अपने भीतर इन पवित्र दुर्वलताओं को स्थान देता है। “ये यया 
मां प्रपद्चन्ते तांस्तथंव भजाम्यहम्‌ #” गीता के अनुसार अनंत समत्व प्राप्त परमात्मा के भीतर . 
समदृष्टि भक्त के लिए अधिक कृपा रहती है। लक्ष्मण को शक्ति लगने के वाद के रामविलाप 
की आलोचना करते हुए गोस्वामी जी के शिव उमा से कहते हे--“उमा। एक अखंड रघुराई, 
नरगति भगत कृपाळू देखाई $ ।” इस चोपाई में ऊपर के विवरण के सम्पूर्ण तत्त्व मिल जाते हैं । 


‡ रामचरितमानस, लंकाकांड, दोहा ४४ के बाद । † रामचरितमानस, लंकाकांड, दोहा 


५१ । $ गीता, अध्याय २, इलोक ६३ । » गीता, अव्याय ४, लोक ११ । $ रामचरित- 
मानस, लंकाकांड, दोहा १ के पहले । 


विज्ञानमय जीवनदशंन F २८३ 


CCO. Vasishtha Tripathi Collection. By Siddhanta eGangotri Gyaan Kosha 


गोस्वामी जी के अनुसार घोर तमोगुणी शील में. मी किसी अंश तक विमल विज्ञान 
को स्थिति संभव होती है! त्रिगुणात्मिका सृष्टि में किसी भी एक गुण का सर्वया अभाव 
नहीं होता । इसी नियम के आधार पर घोर तमोगुण के भीतर भी सात्त्विकता की एक 
क्षीण और पावन किरण.वाको रह जाती है। 'कुम्भकरण' का शील इसी तरह का है। 
एक दिन जाग कर असंख्य महिपों को खा कर और घड़ों शरात्र पी कर छह मास के लिए 
सो जाने वाले इस घोर तामसी राक्षस के भीतर भी विमल विज्ञान का पावन प्रकाश अपनी 
क्षीणता में विद्यमान है । सीता-हरण का समाचार रावण से पा कर वह कहता है--जग- 
दम्वा हरि आन अव सठ चाहत कल्यान ई” और सीता को वापस कर देने की राय देता 
है । राम के अनंत झील, शक्ति और सौन्दर्यं की चर्चा करके वह कहता है-- मुझे पहले 
जगाते तो मैं अधिक अच्छी राय देता; अब तो परम सुन्दर और तापत्रयमोचन' को देख 
कर अपनी आँखें शीतल करने जाता हँ ।' 

उसकी इस दशा का वर्णन करते हुए गोस्त्रामी जी कहते है—“राम-रूप-गुन सुमि- 
रत मगन भयेउ छन एक । रावनु माँगेउ कोटि घट मद अरु महिप अनेक $ ।” 


= 


समत्व-सम्पन्न राम के अनंत शक्ति, शील और सौन्दर्य ने इस घोर तमोगुणी के 
जीवनक्षणों को भी कभी-कभी प्रभावित किया ही था। वह भी इस प्रभाव से नहीं वचा 
था। घोर तमोगुण फे अगणित क्षणों के भीतर के एक क्षण के विमल विज्ञान के समत्व 
में लीन हो कर दूसरे ही क्षण में वह अनेक महिप' और 'कोटि घट मद' माँगता है । 
बिमल विज्ञान की दृष्टि से गोस्वामी जी ने भक्ति के भीतर सांसारिक सम्वन्धों 

की स्थिति भी निर्धारित की है । कुम्मकर्ण और विभीपण के समान राक्षस भो अपनी 
समत्व की दृष्टि के भीतर पारिवारिक सम्बन्ध का निर्वाह बहुत दूर तक करते हैँ । अपने 
परिवार के लोगों के प्रति सत्य और निश्‍छल आचरण कों वे रामभवित का ही अंग मानते 
हुँ । विभीषण ने राम-विरोघी रावण का साथ बहुत दूर तक दिया; पर जब इस साथ का 
अर्थ रामविरोध ही हो गया तब वे राम की दारण में चले गये। राम-विरौँधी भाई का 
साय छोड़ दिया । कुम्भकर्ण ने भाई के प्रति अपने कर्तव्य को और रामभक्ति को जीवन 
क अन्तिम क्षण तक अपने साथ रखा । भाई के लिए राम से लड़ा पर राम की भक्ति को 
अपने हृदय से नहीं जाने दिया । युद्धक्षेत्र के मागं पर जाते हुए कुम्भकर्णं को जव विभी- 
पण ने प्रणाम किया और कारणवश अपनी राम-शरणागति का समाचार दिया तब कुम्भ- 
. कणं ने कहा--'सुनो पुत्र, रावण काल के वश में है। बह आदशंमय समत्व-सम्पन्न राम- 
भवित का परामझं कैसे मान सकता है। शोभा और आनन्द के समुद्र राम की भवित पा 
कर तुमने बंदा को उज्ज्वळ कर दिया है। कपट छोड़ कर मन, वाणी और कमं से रण- 
धीर राम कीं सेवा करना ।' इस तरह समत्व-प्राप्त वड़े भाई ने छोड भाई को, युद्धक्षेत्र 
पर लंका और रावण इत्यादि से सम्बद्ध सब भावों को, निइछल हो कर राम की सेवा 


‡ रामचरितमानस, छंक्राकांड, दोहा ६२। † रामचरितमानस, लंकाकाँड, दोहा ६२ के 
बाद । $ रामचरितमानस, लंकाकांड, दोहा ६३ । 
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में अपित कर देने की आज्ञा देदी और लोकमंगल विधान की योजना में योग दिया । 
परमभवित की इस साधना के साथ विभीषण को उन्होंने 'परम सिखावन' दिया, पर 
परम-प्रातृप्रे म की रक्षा के लिए राम के वाणों को अपने प्राण अपित कर मुकत हो गये { । 


इस तरह इस वीर ने परिवार के प्रति अपने निइछछ प्रेम की साधना से पारिवा- 
रिक स्नेह को रामभवित का रूप दे दिया और राम के आदशों की विमल विज्ञानपूर्ण 
भावना को अपने हृदय में स्थान दे कर परिवार-प्रेम और राम-भक्ति की पावनता के 
प्रकाश को एकाकार करके आत्म-विसुर्ज न किया । 


विमल विज्ञानपूर्ण अपनो इस समत्वपूर्ण भक्ति की दृष्टि से सम्पूर्ण जगत्‌ के सत्व, 
रजस्‌ और तमस्‌ के प्रसार के बीच गोस्वामी जी ने रामभक्षित के पावन आलोक का 
दरशन किया है। 

गोस्वामी जी की विमल विज्ञान की प्रेममयी समत्व दृष्टि, भयंकर युद्ध में अनंत 
शवितवान्‌ के प्रयास का रहस्य भो जानती है । इस वात में सन्देह हो सकता है कि सृष्टि 
और संहार की शबित रखने वाला अनंत रावितवान्‌ ईश्वर अपनी इच्छामात्र से प्रख्य और 
सृष्टि कर सकता है; फिर उसे अवतार छे कर इतना भयंकर युद्ध करना क्यों अमीप्ट है । 


कुम्भकर्ण की भयानक समर-शैली को देख कर गोस्वामी जी के शिव ने इस तरह 
के संदेह का अनुमान करके, उसका उत्तर उमा को दिया है--जिस तरह सपो के बीच 
में गरुड़ खेलते रहते हैं, उसी तरह 'रघुपति' भी नरलीला करते हैं। नहीं तो जिसक़ी 
भृकुटि के भंगमात्र से काल की भी मृत्यु हो सकती है, उसे ऐसी लड़ाई शोभा 
देती है ? इन युद्धों के द्वारा भगवान्‌ की कीति का विस्तार, होता है और उसका ध्यान 
करके संसार का मनुष्य जगद्दन्द्वौं पर विजय प्राप्त करके मुक्त हो जाता है† ।' 
अवतारी परमात्मा नररूप में युद्ध में भाग ले कर भी युद्धभूमि' के आदशों का 
प्रचार करता है । वह पवित्र धर्मयुद्ध की रोकमंगल विधायिनी आवश्यकता का प्रदर्शन 
करता है और इस वात को आदर्श की तरह मनुष्य के सामने प्रस्तुत करता है कि सत्य के 
लिए, रोकरक्षा के पावन कतंव्य का पालन करने के लिए, विश्वप्रेम के समत्व को अपने 
हृदय में स्थान दे कर भयानक से भयानक स्थितियों का भी वीरता से सामना करते हुए 
मनष्य को विचरित नहीं होना चाहिए । 

केवळ समत्व का चिन्तन ज्ञान का विपय है, पर समत्व की विशवप्रेममयी भावना 
विमल विज्ञान फा क्षेत्र है। इसी भावना को रे कर अवतारी रामत्रह्म लोकमंगल विधान 
के लिए आदश धमंयुद्ध का प्रचार करते हैं । शान्ति के प्रयोग से अन्ततः जहाँ कार्पसिद्धि 
नहीं होती वहीं दुष्टों के प्रति वे दण्डनीति का प्रयोग करते हैं। इसी घमं के आलोक से 
विभपित राम की तेजस्विनी कान्ति का वर्णन करने से तुलसी का कवि अपने को अक्षम 


रामचरितमानस, लंकाकांड, दोहा ६३ के बाद से ६४ तक । † रामचरितमानस, लंकाकांड 
दोहा ६५ के बाद । 
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अनुभव करता है-- “कह दास तुलसी, कहि न सक छवि सेप, जेहि आनन घने ६” अपने 
सहल्न मुख से शेप भी, गोस्वामी जी के अनुसार, उस सौन्दर्य का वर्णन नहीं कर सकता । 
“चरित राम के सगुन भवानी, तरकि न जाहि बृद्धि बल बानी † ।” अनंत शबितवान्‌ जव अनंत 
प्रेम को ले कर संसार में खेलने आता है तब सीमित शक्ति और प्रेम के भीतर यात्रा करने 
वाले बल, बुद्धि और वाणो उसकी थाह नहीं पा सकते । उसके कार्यो को नहीं समझ सकते, 
उसको कृपा से विमल विज्ञान का अनत प्रेम जिसे प्राप्त हो जाता है वही उसे पहचान सकता है। 


राम के इस अनंत और निइछछ प्रेम के कारण ही भयानक युद्ध के अन्त में मेघ- 
नाद निश्छल हो गया तथा लक्ष्मण और राम का ध्यान कर उसने मुक्ति प्राप्त की-- 
“मरतो बार कपट सब त्यागा, रामानुज कहें, रामु कहें अस कहि छांडेसि प्रान । घन्य-धन्य तव 
जननो, कह अंगद हनुमान $ ।” अन्त में पवित्र हृदय से लक्ष्मण और राम से मिलने का 
पवित्र ध्यान छे कर उसकी आत्मा अकलूप हो गयी । 

अपने घोर तामसी स्वभाव के कारण रावण विमल विज्ञान प्रायः खो चुका था । केवल 
ज्ञानामास उसके भीतर था । युद्ध के लिए बिदा होते समय वह अपनी पत्नियों को 
जगत्‌ के नइवर रूप का ज्ञानोपदेश करता है, प्र स्वयं अज्ञान के अन्धकार से व्याप्त हो कर 
मर्यादा पुरुषोत्तम से युद्ध करने के लिए प्रस्थान करता है--“नस्वर रूप जगत सब देखहु 
हृदय बिंचारि” ३ इसो पर गोस्वामी जीने कहा है--“तिन्हहि ज्ञान उपदेसा रावन । 
आपुन मंद कथा सुभ भावन $ ।” 

रावण को यात्रा के समय गोस्वामी जी ने रावण के लिए अपशत्रुनों का वर्णन 
करके उसके भीतर के विमल विज्ञान के अभाव की ओर बड़ा स्पष्ट संकेत किया है--्रया उस 
मनुष्य को स्वप्न में भी संपत्ति, शुभशकुन और मन की विशान्ति मिल सकती है, जो 
मोहवश “भूत-द्रोह्‌-रत', 'कामरत' और “रामविमुख' हो गया हो» । 'मृत-द्रोह्‌-रत' 'काम- 
रत' और 'रामविमुख' विश्ेपणों से मह स्पष्ट ज्ञात हो जाता है कि भूत-स्नेहरत, अनासवत 
और मर्यादा पुरुपोत्तम के आदशों में छीन विशवप्रेमी मनुष्य ही विमल विज्ञानी है और 
रावण इस अवस्था से बहुत दूर और विरुद्ध दिशा में जीवन-यात्रा कर रहा था । 


विमल विज्ञान की दृष्टि से वर्मयुद्ध के रहस्य को गोस्वामी जी ने प्रस्तुत किया है । 
युद्ध में रथ का बहुत महत्त्वपूर्ण स्थान रहता है । रावण को रथ पर और राम को रथहीन 
देख कर विभीपण बड़े अधीर हुए और प्रेम ने राम से एक प्रश्‍न पूछने के लिए उन्हें वाध्य 
किया । उन्होंने पूछा कि बिना 'पदत्राण, कवच और रथ के आप वलवान्‌ रावण को कैसे 
जीत सकेंगे + ?' 
$ रामचरितमानस, छंकाकांड, दोहा ७१ के पहले का छंद | | रामचरितमानस, रंकाकांड, 
दोहा ७३ के वाद। $ रामचरितमानस, लंकाकांड, दोहा ७६. और उसके पहले ! 
# रामचरितमानस, छंक्राकांड, दोहा ७७। $ रामचरितमानस, लंक्ाकांड, दोहा ७७ के 


बाद। % रामचरितमानस, छंकाकांड, दोहा ७८। + रामचरितमानस, छंकाकांड, 
दोहा ७९ के वाद | 
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राम ने जो उत्तर दिया, उसमें विमल विज्ञानपू्गं एक सच्चे धर्मयुद्ध का पूर्ण चित्र 
है । उन्होंने कहा है--'जिससे मनुष्य की सच्ची जीत होती है वह रथ ही दूसरा है । शौय 
और धैर्यं उस रथ के चक्र होते हैं; सत्य और शील दृढ़ ध्वजा और पताका बनते हैं; वल, 
विवेक, दम और परहित उसके घोड़े होते हैं; क्षमा, कृपा और समता लगाम की रस्सियाँ 
बनते हैं; परमात्मा का भजन ही उस रथ का योग्य सारथी होता है; विरति ही उस रथ 
के रथी की ढाल का काम करती है; सन्तोप कृपाण का काम करता है; दान की प्रव॒त्ति 
उसका परशु बनती है; वुद्धि उसकी प्रचंड शक्ति का काम करती है; श्रेष्ठ विज्ञान उसका 
कठोर धनुप होता है; अमल और अचल मन उसका तूणीर होता है; शम, यम, नियम 
इत्यादि उसके विभिन्न प्रकार के वाण होते हैं; ब्राह्मण और गुरु को पूजा उसके लिए अमे द 
कवच का काम करती है । इनके समान विजय का और कोई दूसरा उपाय नहीं है । ऐसा 
घर्म मय रथ जिसके पास होता है उसके रिए जीतने को कोई शत्रु वच ही नहीं सकता । 


संसार रूपी महादुर्दम शत्रु को वही वीर जीत सकता है, जिसके पास एसा 
दृढ़ रथ हो | । 

जीवन के विमल विज्ञान के, समत्वदशंक, आदर्शो से निर्मित इसी घर्ममय रय का 
उपयोग करके राम, रावण से युद्ध के लिए प्रस्तुत थे । लोकमंगल विधान के लिए ऊपर 
के गिनाये हुए समग्र आदशों की आवश्यकता होती है । विमल विज्ञानी सम्पूर्ण विवत्र की 
रक्षा को समत्व भावना से अपने भीतर इन सब आदशों की सिद्धि प्राप्त करके जीवन- 
सघपं में प्रस्तुत होता है । राम की युद्धनीति इतने विराट्‌ आदर्श के आधार पर बनो हुई 
थी और एक विराट्‌ समत्वपूर्ण बिंशवप्रेम का आदर्श विएव के सामने रख रही थी । 'करुणा- 
सिन्धु, आरतबन्धु' जव 'जनरच्छक' बन कर युद्ध में प्रवृत्त होता है, तव उसका युद्ध भी 
परमघमं वन जाता है । 

अनंत शक्तिवान्‌, विमल विज्ञानपूर्ण घमं युद्ध करते हुए अरनी शक्ति के प्रति वे राग्य- 
वृत्ति ही धारण किये रहता है। अनंत शक्तिवान्‌ राम भी धर्म युद्ध में प्रवृत्त होते हुए निरमिमान 
रहते हैं । उन्हें किसी शक्ति के सहारे की, किसी उपासना की आवश्यकता नहीं रहती; पर 
संसार में मर्यादा की स्थापना के लिए वे भी युद्धाराम्भ में अनासक्त और समत्वमय ब्राह्म 
रावित का पवित्र ध्यान कर लेते हैं | इन्द्र के रथ पर सवार हो कर सच श्रान्त लोगों को 
रावण से अपने द्वन्द्वयुद्ध की वे सूचना देते हैं इसके वाद गोस्वामी जी कहते हैं-“अस 
कहि रथ रघुनाथ चलावा, विंप्र-चरन-पंकज सिरु नावा$।' विप्र के भीतर पवित्र 
अनासविति और समत्व वुद्धि रहती है । इसी पावनता का घ्यान करके राम घमंयुद्ध में 
प्रवृत्त होते हैं । अपनी अनंत शक्ति के प्रति पवित्र वैराग्य को भावना धारण करके राम ने 
अपने विमल विज्ञान का परिचय दिया है | विमरू विज्ञान मनुष्य को परम नम्र बनाता 
है । अनंत दावितवान्‌ का ब्राह्मण-चरणों में झुकना इसी परम नम्रता का सूचक है । 


‡ रामचरितमानस, रंकाकांड, दोहा ७९ के वाद से दोहा ८० तक । । रामचरितमानस, 
रूंकाकांड, दोहा ८२ के पहले का छंद । $ रामचरितमानस, रंकाकांड, दोहा ८९ के बाद । 
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राम की विस्तत यद्धलीला में भक्त विभीपण के विमल विज्ञानमय प्रेम को भी 
परीक्षा हुई । काटने पर रावण के सिरों के समूह बढ़ते चले जाते थे । युद्ध के अन्त का 
कहीं पता नहीं था । राम के असंख्य प्रयत्नों के बाद भी रावण मर नहीं रहा था । अपनी 
असमर्थता का अभिनय करके राम ने विभीषण की ओर देखा । यहां उसके समत्वमय 
बिमल विज्ञानयक्त रामभक्ति की परीक्षा थी लोक्रमंगल विधान की याजना में उसकी 
सहायता कहाँ तक आगे वढ़ सकती है, यही राम देखना चाहते थे । विभीषण इस परीक्षा 
में उत्तीण हुए, रावण की नाभी के अमृत का भेद दे कर 


इसी वात को गोस्वामी जी के शिव ने उमा से कहा--उमा, जिसको इच्छा से 
काल भी मर सकता है, वही अनंत शक्तिवान्‌ भक्त के प्रेम की परीक्षा लेने के लिए रावण 
को मारने में देरी कर रहा था } । 

इस तरह सम्पूर्ण युद्धकांड विमल विज्ञान को दृष्टि के विकास की.एक योजना है 
और अपनी इस योजना को गोस्वामी जी ने राम के समत्वपूर्ण विश्वप्रेम और लोकमंगल 
विधान की, उनको योजना की पूर्ति के प्रयास के साथ-साथ पूरी कर लिया है । इस कांड 
भर में राम के अनासक्त लोकमंगल विधान के प्रकाश में प्रत्येक वीर अपने कलूप को खो 
कर विमल विज्ञानो हो गया है। इस यज्ञ की पूर्णाहुति रावण की तपोमयी सावना को 
सिद्धि में है, जिसे राम ने उसकी मुक्ति के रूप में उसे दिया । 


अखिल विश्व के लोकमंगल विधान के अन्त में राम का लोकोपकारी रूप अपने 
समग्र तेज के साथ उद्भासित होता है और ब्रह्मा, शिव तथा इन्द्र इत्यादि सब देवता 
श्रद्धावनत हो कर उस तेज के सामने झुक जाते हैं । स्वर्ग से आ कर दशरथ ने अपने पुत्र के 
रूप में अनंत के असीम रूपसौन्दर्य का साक्षात्कार किया। पर अनंत शबितवान्‌ अपनी 
इस सफलता को पिता दशरथ के पुण्य का फल ही समझता है-- तात सकल तव पुन्य 
प्रभाऊ, जीतेउं अजय निसाचर राऊ! ।” अनंत की इसी सगुण लीला के सौन्दर्यं को 
देखने की पवित्र वासना को ले कर दशरथ के समान भक्त मुक्ति को त्याग कर जीवन 
का ही वरदान माँग लेता दै। 

पूरा छंकाकांड राम की अनंत पवित्र शक्ति का, युद्ध के खूप में साकार धर्म का 
ही संस्क्ररण है । यहाँ घमं ही क्षात्ररूप घारण करके लोकमंगल विधान कर रहा है. और 
यहाँ विमल विज्ञान की समता 'विनु विज्ञान कि समता आवइ $' सबके भीतर निभं यता- 
पूर्ण भवित की सृष्टि कर रहा है । राम के समत्व के पावन आलोक को अपना आधार 
बना कर सब लोग निमय हो गाथे हँ । अन्त में बानर-भाडुओं से राम कहते भी हैं--निज 
निज गृह अब तुम्ह सव जाहू । सुमिरेहु मोहि डरपेहु जनि काहू # ।” राम की यही अभयवरद 
वाणी अमोघ हो कर विमल विज्ञानपूर्ण भवित की निर्मयता चारों ओर पैदा कर देती है । 


> — 


‡ रामचरितमानस, रूकाकांड, दोहा १०१ के वाद । † रामचरितमानस, छंकाकांड, दोहा 
१११ के बाद । $ रामचरितमानस, उत्तरकांड, दोहा ८९ के वाद । » रामचरितमानस, 
लंकाकांड, दोहा ११७ के वाद | 
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अध्याय ८ 
अविरल हरिभक्ति : उच्चतम जीवनदर्शन 


यद्यपि रामायण के सत्र कांडों में प्रकरणवश आगे बढ़ती हुई घटनाओं के प्रभाव में 
भक्तों ने बरावर अपने लिए भगवान्‌ से अविरल भक्ति का ही वरदान माँगा है, पर उस 
अविरल हरिभकित के सम्पूर्ण चित्रण के लिए रामायण का अंतिम कांड ही उचित स्थान 
की तरह गोस्वामी जी के द्वारा चुना गया है। अविरल हरिभक्ति मनुष्य के जीवन देः पूर्ण 
विकास को स्थिति है । उत्तर कांड तक पहुंच कर भगवान्‌ राम के भी जीवन का पूर्ण 
विकास हो जाता है, और उनके जीवन के विकास के साथ भक्त के चिन्तन और भावना के 
लिए भी क्रम से इतनी सामग्री मिल जाती है कि उसका शील, चिन्तन और भावना, दोनों. 
के समाहित प्रभाव को ले कर, अविरल हरिभक्ति में प्रवेश कर सके । पष्ठ सोपान विमल 
विज्ञान पूर्ण विइवप्रेम के समत्व को मनुष्य के भीतर विकसित कर देता है । इस विकास के 
वाद विइवरूप भगवान्‌ की निरन्तर प्रवाहित होने वाली भक्ति की तरफ़ वह सरलता से 
अग्रसर हो सकता है। 

अपनी इस अविरल हरिभवित की योजना का संकेत गोस्वामी जी ने पष्ठ सोपान 
के अंतिम दोहे में ही दे दिया है--युद्ध और विजय से सम्वद्ध, रघुवीर के चरित्र को जो 
बुद्धिमान लोग सुनेंगे उन्हें भगवान्‌ नित्य ही विजय, विवेक और विभूति देंगे { ।' नित्य 
विवेक अविरल हरिभक्ति का लक्षण है । 

इसके वाद गोस्वामी जी ने फिर कहा-'कलियुग का यह समय कलुषों को निवास- 
भूमि है । हे मन, विचार करके देख ले, भगवान्‌ के नाम को छोड़ कर इसमें कोई दूसरा 
आधार नहीं है† ।' 

इस प्रकार पष्ठ सोपान के अंत में नित्य विवेक के साथ भगवान्‌ के नाम के नित्य 
आधार की ओर जाने को उन्होंने मन को परामर्श दे दिया है । निरन्तर प्रवाहित होने वाले 
विवेक के साथ भगवान्‌ के नाम का निरन्तर आघार प्राप्त कर लेना ही अविरछ हरिभक्ति है । 
इसके लिए मन को प्रस्तुत करके गोस्वामी जी सप्तम सोपान का मंगल इलोक प्रारम्भ करते हैं । 


प्रथम मंगल इलोक में गोस्वामी:जी ने भगवान्‌ राम का वह ध्यान किया है जिसमें 
उनके हृदय पर भृगु के चरण का चिह्न अंकित है-- विरूसद्िप्रपादाव्जचिह्वम्‌ $।” ब्राह्मण के 


ई रामचरितमानस, लंकाकांड, दोहा १२१। । वही । $ रामचरितमानस, उत्तरकांड, 
मंगलाचरण, इलोक १ । 
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चरण का “नित्य घ्यान,:भगवान्‌'के हृद्यं को भी अविरल भक्ति का .संकेत है । विष्णु ने 


इस चरण को आदर्श की अविरल भक्ति के:लिए ही अपने हृदय पर हमेशा-क लिए चिल्ल 
बना कर्‌-घारण:कर छिया । ब्राह्मधमं (सत्त्वगुण) के प्रकाश से निरन्तर आलोकित छात्र- 
धर्म (रजोगृण) .का . आदर्श-ही गोस्वामी जीं के मानव-जीवन-विकासः का: आदर्श है । 
सत्त्वगण से. निरन्तर प्रेरणा प्राप्त करके रजोगुण और तमोगुण जीवन की.यात्रा. क.-अंत में 
यदि सत्त्वगुण के. चरणों में आत्मविसर्ज न: कर दें तो अविरल हरिभक्ति का उदय हो जाता 
है । इसीलिए.यह: संकेत-देने -के लिए 'क्षात्रयमं 'के पथ पर चलने वाळे को सत्त्वगुण-प्रवान 
शील दे-कर गोस्वामी जी ने उनका ध्यान किया है। 
इसी इलोक में... 'सवंदा :सुप्रसन्नम्‌'' राम का विशेषण भी अविरल भक्ति की 
ओरं संकेत करता है.। आदर्श का ध्यान हुदंय में रख कर निरन्तर .उसको भावना 
के आनन्द में. मस्त रहना ही अविरल भवित का लक्षण है। 'कपिनिक्रयुतः . और 
धनासेव्यमपन' विशेषण भी वानरों और लक्ष्मण की अविरल रामभविति का* चित्र प्रस्तुत 
करते हैं।. 'जानकीश' -विशेपण सीता के हृदय में रांम के निरन्तर ध्यात्त की -ओर 
संकेत करना , है.। “अनिश नौमि’ से कवि'स्वयं अपंनी अविरल रामभक्ति क्रा संकेत 
देता है. । 
द्सरे-इलोक में. कोशलेन्द्र के मंजुल चंरणंकमल को चिन्तक, के मनरूपी .म्रमर का 
सायी कह कर भी गोस्वामी जी ने अपनी' अविरल हरिभवित की योजना को वीज कांड 


के आरम्भ में ही सुरक्षितःकर छिया ' । 


अविरळ;भवित् में ड्वे हुएः भरत से मिलने के लिए भगवान्‌ राम छंका.से प्रस्थान 
कर चुक हैं । उन्होंने अयोध्या पहुंचने में बड़ी शीघ्रता की है, क्योंकि अवधि के वाद एक क्षण 
भी भरत के समान भक्त जीवित न वचेगा । विभीषण के आतिथ्य को. अपार नम्ता'से 
स्थगित करते. हुए. भगवान्‌: राम नेः कहा--“वीते अवधि जाउं जौ जियत्‌ न पाब्रउं वीर .$ 
और भरत के स्नेह का घ्यान करके वेप्रेममग्न हो गये। सतंकंता के लिए उन्होंने. सन्देश 
के कर हनुमान्‌ को. पहले ही भरत के पास भेज दिया थां। भरत की अविर भक्ति यहाँ 
तक पहुँची थी-कि नियत समय के वाद'राम के 'एक क्षण के वियोग को भी वे. नहीं सह 
सकते थे । -तरे ग्रही सोचते भी हँ बीते अवधि रहिहि जाँ प्राना, अघम्‌ कवते जग 
मोहि समाना #” राम के विरह सागर में भरत का मन निरन्तरे मग्न; रहता. था 
“राम विरह-सागर संहभरतु मगन मनु होत §। 

अयोष्या के लोग भी निरन्तर चिन्तन करंते हुएं राम के वियोग से क्षीण शरीर 
हो गये थे--- इसतन रामः वियोग % । 


रामचरितमानस, उत्तरकांड, मंगलाचरण, इलोंक १ । + रामचरितमानस, उत्तरकांड,. 
मंगलाचरण, इलोक २। $: रामचरितमानस, लंकाकांड, दोहा ११६। # रामचरित-; 
मानस, उत्तरक़ांड, दोहा- १; के पहरे। $: रामचरितमानस, उत्तरकांड दोहा १। 
% रामचरितमानस,. उत्त्रकांड, मंगलाचरण के. बादं का दोहा ॥ 
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हनुमान्‌ जब पहुंचे तव्.भरत को.उन्होंने कुंशासने पर, क्षीणं शरीर ले कर जटाओं ; 


के मुकुट के साथ बैठे हुए देखा.। राम-राम जरते हुए उनके :नेत्रों से अथं प्रवाहित हो 
रहा था {। उनकी इस अविरल रामभक्ति को: पहचान: कर हनुमान्‌ ने कहा-- आप 
जिसके विरहुं को दिन रात. सोच रहे. हैं, जिसके गुणों: के समूह की पंक्तियों को आप्‌ 
निरन्तर रटते रहते हैं, सज्जनों को सुख देने वाले,. देवताओं: और मुंनियों के रक्षक वें रघु- 
कुल तिलक सकुशल वापस .आ. गये {. । 


यहाँ हनुमान्‌ के द्वारा प्रमुवत 'दिनरात' “और “निरन्तर” शब्द भरते के अविरल ` 


रामप्रेम की सूचना देते हैं । .. . 


अविरल भक्ति में भगवान्‌ की प्रत्येक बस्तु' के प्रति प्रेम उत्पन्न हो जाता है दीन-. . . ... 
वन्धु रघुपति का दास समझ कर अरत. ने हनुमान को।- तुरन्त संम्मानपूर्वक हृदय से लगा , . . 


लिया था । प्रिय की प्रत्येक वस्तु प्रेमी को प्रिय के संमान'ही आकर्षक प्रतीत होती है । 


अनासवितमय ' किति के भीतर भकतः को भगवान्‌ के-सबः भक्तों में अपनी ही आत्मा का _ 


साक्षात्कार होता है । इसीलिए रघुपति का, दास समझ कर भरत ने ` हनुमान्‌ के भीतर 
अपनी ही आत्मा का दर्शन कर उन्हें हृदय से लगा लिया $। | 5 ' 


इसी तरह के भक्तों में से सुमित्रा.भी.एक भक्त हैं। अपने पुत्र लकमण से वे इसलिए न्‍ २ 
हीं मिळंतीं कि वे पुत्र हैँ, पर.इसलिए मिळती. हैं कि उस पुत्र के भीतर "राम चर॑न-रति' 


है-- भैंटेउ तनय सुमित्रा रामचरनरति,जानि# ।' * - 


८ गोस्वामी जी के अनुसार अविरल, हरि भक्ति के लिए सम्पूर्ण जीवन के सब क्षणों तह 
को उत्सग करना पड़ता है । हनुमान्‌, . जाम्बवान्‌, सुग्रीव और विभीषणः इत्यादि ने इसी .. 
तरह का उत्सगं किया था । इसीलिए मुवि वसिष्ठ से परिचय कराते हुए राम ने कहा-- _ 


मम हित लागि जनम इन्ह हारे, भरतहुं,तें मोहि अधिक पियारे§।” । 


अविरल हरिभक्ति. के, प्रत्येक क्षण का सुख नवीन मालूम होता है। राम के | कक डेः 


कृपा भरे उपर्युबत शब्दों को सुन कर सब लोग: -प्रेममग्म" हो गये 'और उस तल्लीनता के 


प्रत्येक क्षण का आनन्द उन्हें नवीनतम प्रतीत होः रहा था--“सुंनि प्रभु बचन मगन सब 


भये, निमिप नि्मिय उपजत सुख नये )८। 


विश्वास और एकनिष्ठता अबिरल हस्मिक्ति के मुख्प-अंग हैं । राज्याभिषेक के ` 
वाद वेदों ने राम की स्तुति करते हुए:-कहा है--विश्वास ` करके और अन्य सव आशाओं . 
को छोड़ कर जो आपके दास हो रहते. हँ;- वे विना श्रम संसार के ढन्दीं से मुक्त हो जातें , 


हैं । ऐसे ही स्वामी की हम स्तुति करते हैं+।' विश्वास और एकनिष्ठता गोस्वामी जी कें 


‡ रामचरितमानस, उत्तरकांड, दोहा, १५. - † रामचरितमानस, उत्तेरकांड, दोहा १ के .. 
याद। $ रामचरितमानस, उत्तरकांड, दोहा १ के वाइ।' # रामचरितमानस, उत्तरकांड, . 
दोहा ६। $ रामचरितमानस, उत्तरकांड, दोहा ८ के पहले। % वही। + रांमर्चारितः ' 


-मानस, उत्तरकांड, दोहा १२ के बाद-का. छंद,.पंक्ति ११-१२ । 
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भक्ति साहित्य के मूल आधार हैं और इनका ध्यान गोस्वामी जी से कभी दूर नहीं होता । 
वे इस मूल को वार-वार विनय-पत्रिका में और दोहावली इत्यादि ग्रंथों में दृहराते हैं । 


गोस्वामी जी ने अपनी अविरलभक्ति की योजना के भीतर संसार रूपी अनादि तर 
के रूप में वेदों से भगवान्‌ का ध्यान कराया है। राज्याभिपेक के बाद वेदों ने राम की 
स्तुति करते हुए उनसे कहा है--'संसाररूपी महाविटप के रूप में रहने वाले आपको हम 
नमस्कार करते हैं । इस विराट्‌ तरुं का मूल अज्ञातं तथा अव्यक्त है | चारों वेद इसकी 
त्वचा हैं। छह शास्त्र इसके मुख्य स्कन्ध हैं। प्रकृति के महत्‌ इत्यादि पच्चोस विकार 
इसकी शाखाएँ, घने पत्र और पुष्प हैं। इसमें कटू आर मधुर (सुख और दुःख) दोनों 
प्रकार के फल लगते हैं। केवल एक वल्ली (माया) इसका सहारा ले कर झूळतो 
रहती है | ।' 

आचार्य रामानुज के विश्वशरीर ब्रह्म का यह एफ दूसरे प्रकार का रूपक है। 
ब्रह्म के साथ विश्व की भावना रख कर गोस्वामी जी उसे सगुण बनाये रखते हैं। अविरल 
हरिमक्ति में विशिष्ट के आधार पर भगवान्‌ का संगुण ध्यान और अद्दैत के आधार पर 
विशुद्ध निर्गुणमतों के लिए भी उपासना की पद्धति निर्धारित रहती है। वेदों ने राम की 
स्तुति करते हुए उनसे कहा है--जो लोग अज, अद्वैत, अनुभवगम्य और मन की पहुंच के 
बाहर रहने वाले ब्रह्म का ध्यान करते हैं, वे ऐसा कहें और जानें; हम तो आपके सगुण 
यश को ही नित्य गाया करते हैं।' 'कहें' और “जानें” से अद्व॑त्त मत के प्रति उदारता तथा 
“सगुण यश नित्य गोया करते हें'-'सगुन जस नित गावहीं'--से सगुण ब्रह्म के प्रति 
अविरल भक्ति व्यक्त होती है | । 

गोस्वामी जी की अविरल हरि भवित की योजना के भीतर जो सगुण का ध्यान होता 
है, उसमें माया के विक्रार नहीं रह सकते । माया के नियामक ब्रह्म का सगुण ध्यान माया 
की सहायता न करके उसका नियमन ही करता है, साधक को माया व प्रभाव से दूर ले 
जाता है । वह माया के सव विकारों के ऊपर उठ कर 'करुनायतन' 'सदगुनाकर'-पवित्र 
गुणों के समूह, राम के चरणों का अनुराग, अपने मन, वाणी और कर्मों के द्वारा, 
अपने हृदय में उत्पन्न कर लेता है। उसके मन वाणी और कर्मं राम को छोड़ 
कर अन्यत्र कहीं नहीं जाते $ । अविरल हरिभक्ति की प्रक्रिया में सगुण साधक के लिए 
योग अपरिहाय नहीं है । राज्याभिषेक के समय आये हुए शिव ने भगवान्‌ राम की स्तुति 
करते हुए कहा- हि अनंत, आपकी कथा जिनका सहारा बन जाती है, उनके लिए संत 'सदा' 
के लिए प्रिय हो जाते हैं। जिनके भीतर राग, लोभ, मान और मद नहीं रह जाते उनके 
लिए सम्पत्ति और विपत्ति की स्थितियाँ एक समान ही हो जाती हैं। इसी कारण आपका 
सेवक योग को त्याग देता है और आपके अवलम्ब का नित्य सहारा ले कर आनन्द में मग्न 
रहता है । आपसे प्रेम करके उस प्रेम के नियम को 'निरन्तर' अपने साथ रख कर अपने शुद्ध 


३: रामचरितमानस, उत्तरकांड, दोहा १२ के वाद का छंद, पंवित १७ से २० तक । 
† वही, पंवित २१-२२। $ वही; पंवित २३-२४। 
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हृदय में आपके चरणकमलों का ध्यान किया करता है।' उपरि प्रयु सदा', नित्य 
सहारा' तथा 'निरन्तर' शब्द अविरल हरिभक्ति के व्यंजक् हैं? 4 


अविरल हरिभक्ति में योग की आवश्यकता .नहीं रह जाती । जब तक मन चंचळ ` 
हो कर संसार के इन्द्रो में उल्ञा रहता है तभी तक उसकी चंचल वृत्तियों का निरोध 
करने के लिए योग की आवश्यकता रहती है । जब अविरल भवित प्राप्त हो जाती है तव 
मन निरन्तर राम के ध्यान के आनन्द में, मन, वाणी और कर्म से लीन रहता है । ऐसे 
साधक का मन कभी चंचल रहता ही नहीं । अतएव उसके लिए योग की आवश्यकता भी 
समाप्त हो जाती है । 


अवतारी सगुण ब्रह्म को दास पर अतिशय प्रेम रहता है। सम्पूर्ण भक्ति सम्प्रदाय 
में यह वात वार-त्रार दुहरायी गयी है कि भगवान्‌ अपने दास पर सत्रसे अधिक प्रेम करता 
है । दास का लक्षण यही होता है कि उसे संसार.के सुख से अधिक आकर्षक राम के प्रेम 
का आनन्द मालूम पड़ता है। इस प्रेमानन्द के सामने वह संसार के आनन्द को त्याग देता है। 


अयोध्या में आये हुए वानरों की यही दशा थी। मर्यादापुरुपोत्तम के साथ उन्हें ब्रह्मानन्द 
का सुख मिल रहा था । भगवान्‌ के चरणों की प्रीति उनके भीतर इतनी थी कि वे एक 
प्रकार की आनन्दसमाधि में खो गये थे । दिनरात कैसे वीत गये इसका उन्हें पता तक 
न था । इस तरह छह मास बीत गये । घर का स्मरण उन्हें स्वप्न तक में न हुआ + | 

छह महीने के वाद भगवान्‌ राम ने स्वयं उन्हें स्मरण कराया और कहा-- तुम लोगों 
ने मेरी वडी सेवा की । मुख पर तुम्हारी बड़ाई किस तरह करूं। इसलिए तुम मुझे और 
अधिक प्रिय हो कि मेरे लिए घर का सुख भी तुम लोग भूल गये । भाई, राज्य, सम्पत्ति, 
चैदेही, शरीर, घर, परिवार और स्नेही मुझे सव॑ प्रिय हैं। पर तुम्हारे समान नहीं । मैं 
झूठ नहीं कहता | यह तो मेरी प्रतिज्ञा है। यह तो नीति है कि सेवक सबको प्रिय लगते 
हैं, पर मुझमें दास पर अधिक प्रेम है । अब तुम लोग घर जाओ और दृढ़ नियम से मेरा 
भजन करना । मुझे सत्रंगत और सर्व हित समझ कर मेरे लिए सदा अत्यधिक प्रेम रखना $ ।' 

अवतारी ब्रह्म, दास के लिए अपना अतिशय प्रेम और उसका कारण दास के सम्मुख 
रख कर उसके भीतर अपने लिए सदा अतिशय प्रीति रखने का आदेश देता है, पर गृहस्थ 
को गृहत्याग का आदेश नहीं देता | गोस्वामी जी की भक्ति गृह में रह कर अनासक्ति योग 
से भगवत्प्रेम उत्पन्न करके सिद्ध हो जाती है। 'सदा' शब्द से अविरल भक्ति का आदेश 
दे कर अवतारी ब्रह्म अपने दासों को घर वापस भेज देता है । 


गोस्वामी जी के अनुसार रामचरित ही अविरल हरिभवित की आधार-भूमि है। 
रामराज्य की आदर्श स्थिति का वर्णन करके गरुड़ के कागमुशुंडि ने कहा-- भगवान्‌ की 


+ रामचरितमानस, उत्तरकांड, दोहा १३ के वाद का छंद, पंक्ति १२ से १५ तक। 
† रामचरितमानस, उत्तरकांड, दोहा १५। $ रामचरितमानस, उत्तरकांड, दोहा १५ के 
चाद से दोहा १६ तक । 
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अनंत महिमा को समम कर केत्रल इतना. हो वर्णन करन से ऐसा प्रतोत होता है कि हम 

उन्हें बिलकुल होन बना कर-देख रहे हैं। अनत शक्तिवान्‌ क्य्रा-क्या नहीं कर सक्रत्म.। * ¬. -? 
उसके चरित के आधार से.जो लोप -उसकी. महिमा को जान लेते हैं, उनके भीतर इस 

गौरव के लिए अविरल प्रेम उत्पन्न हो. जाता है। उस महिमा को जान लेते के वाद शान्त 

. और दान्त चौल वाळे. मुनि लोग/उस अवंत : पवित्रता : को निरन्तर अपने भीतर जागरूक 

रखने के लिए उस पवित्रता के केन्द्र ; अवतारी रामन्र ह की पवित्र लीलाओं . का निरन्तर 

बर्णन करते र॑हते हैं ।.यह निरन्तर कीतंन-अंविरल हरिभक्त कां लक्ष॑ण है; ! 


गोस्वामी. जी की अविरल हरिमेक्ति को योजना में सीता का एक. महत्त्वपूण स्थान 
है । सीताराम की:अपनी उफासना-के भीतर ' उन्हान सीता को राम की “अबिरल भक्ति 
` घारण करने-वाली एक. अनादि औरःअनंत शक्तिमती उपासिका के रूप में देखा है.। मर्यादा 
पुरुषोत्तम का निरन्तर हर.प्रकार, से. अनसरण करने वाली यह नारीशक्ति अपने को स्त्रियों. 
के आदर्श की उच्चतम अमि. पर रख कर्‌-राम:के योग्य वनाए रखती है। अपने विश्वरक्षक 
पति के साथ वह भी विश्वरक्षिका को तरह अपने कृतंब्यों का निर्वाह करती , रहती हे 
मातृसेवक राम्‌ के साथ वह निरभिमान :हो कर: माताओं की सेवा करती है तंथा;अपने , , ; 
जीवन के प्रत्येक क्षण में. राम.के आदशु में डूब :कंए वह राम के अविरल प्रेम की. साधना 
करती रहती पक LF 02028 0 - जज 

गोस्वामी जी ने कहा है-- लक्ष्मी; पार्वती और ब्रह्माणी के द्वारा वंदित, निरन्तर 
अनिन्दित शीलवाली, जगदम्वा,. जिसकी कृपा के कटाक्ष की चितवन देवता,लोग चाहते 
रहते हैं, वही अपने अनंत: एड्स का संवरणः करके, अपने को सौमित और नम्र वना कर. :-- 
राम के चरणों की रति की साधना, करती , रहती हैँ 


जितने महान्‌ मर्यादापुरुपोत्तमं मानंव्‌.रामःहुँ। `: ¦ ' ` ` 


गोस्वामी;जी ने अपनी अबिरल हरिमक्ति के प्रकाश में ब्रह्म के सगुण-निर्गूण रूप 
का कई वार और क़ई प्रकार से वर्णन किया है उन्होंने इसीं सोपान में कहा है--. . - 


'जो ज्ञान, वाणी और इन्द्रियों को यॉक्ति के वाहर है, जो अजन्मा तथा माया, मन * ' - 
और गुणों को पहुन्न-के भी बाहर है बही सच्चिदानन्दघन राम, उदार नरळीला करता रहता 
है । अनंत अस्तित्व, अनंत आनन्द और अनंत चैतन्य का सवांमीं सीमा के भीतर आ कर 
मनष्य की मर्यादा का मार्ग दिखाता है %-। इस तरह अनंतं को सीमा के भीतर आंदशंमानव . 
के रूप में देख कर , गोस्वामी जी अपने हृंदय' के प्रेम की उसके” चरणों में निरन्तर अपित * 
करते रहते हुँ... “ 07 सर 


‡ रामचरितमानस, “उत्तरकांड,' दोहा२१'के बाद ।' ।. रामचरितमानस, उत्तरकांड, दोहा 
२४ और उसके पहले । $ रामचरितमानस,उत्तरकांड, दोहा २५। 
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गोस्वामी ज़ी-ने अविरल हरिभक्तिःसम्पादने के इस विशवव्यापी महायज्ञ को. विविध 


क्षेत्रों में चलते हुए. देखा. है । इस अन्तिम सोपान में गोस्वामी जी ने विइवव्यापिनी . अविरल 


हरिभविंत की धारा. बह्म दी है-। अलग-अलग क्षेत्रों से अविरल राममक्ति, इस सोपान में 
प्रवाहित हो रही है ।. अग्रोष्या के बालक शुक सारिकाओों को वही राम का नाम पढ़ा रहे - 
हु! प्रात'काल स्नान करके -सरयू “के 'किनारे अयोध्या के मनुष्य हनुमान्‌ सें वार-वार राम- 
चंरित. सुनते हैं। अयोध्या के सव नर-नारी उसी. रामप्रेम के आनन्द'में “मग्नं दिखाई पड़ते 
हैं ।'योगी) विरांगी, ब्रह्मज्ञानी सव अवतारी ब्रह्म की लीला के सौच्दर्य में मग्न हैं; । 


पृथ्वी से ले कर ब्रह्मलोक तक” एक हो आनन्दं छाया हुआ है। नारद नित्मृ आंते 
हैं और राम की.लीला देख कर ब्रह्मलोका जाते: हैं--“नित्त नव चरितं देखि मनि जाहीं 
्रह्मलोकं सव कथा कहाहीं । सुनिःविरंचि अतिसय सुख मानहि, ` पुनि-पुनिः तात करहु गुन 
गोनहि।”' ब्रह्मानन्द 'में-मग्व.सनकादि-ऋषि भक्त नारद की प्रशंसा करते हैं और समाधि 
भूल कर. ये प्रम्‌ अधिकारीःअपनेः अनंत निर्गृण ब्रह्मं की नंरलीला के आख्यान सुनते 
निर्गुण के मानवोचित मर्यादित गुणों को सुन कर वे समाधि भूल जाते हैं। उनके हृदय क्री . 
निर्गुणं पवित्रता सुगुण पवित्रता के रूप में परिवतित हो जाती है$।' ` 7 : ' ` 


:.: गोस्वामी जी ने सनकादि-की इस अवस्था की चर्चो करते हुए कहा--जीवन-मुक्त, 
ब्रह्मलीन ये _नि भी घ्यात.छोड़ कर रित: सुनते हैं। जोः लोगं रामं कों कथा से प्रेम नहीं 
रखते उनके हृदय पत्थर हैं।. उनमें .मर्यादाएँ-कभी अंकुरित नहीं हो सकतीं #। ` 


सनकादि प्रकरण में विशेष कर तया ओर स्थानों में भी गोस्वामी जी ने निरन्तर; 
निर्गुण भक्ति की अपेक्षा अविरल सगुणभूकित को ही.अधिक स्वाभाविक ओर प्रभावशालिनी 


सिद्ध किया है । हक अन. जप 


... .पेजपुंज, शुभगुण.और शीळवाळे,:सदा ब्रह्मानन्दं में छीन रहने वाले अतिप्राचोन 
पर बालक रूप में रहने वाले, 'विगतविभेद, समदर्शी दिगम्बर वेश में रहने वाले सनक्रादि' 
भी रामचरित के प्रेमी.हैं। ये ऋषि भगवान्‌: रामे सें मिलने आते हैं। उन्हें देखते हो 
भगवान्‌ राम ने उनका स्वागत किया, परः अनंत" सौन्दयंवान्‌ के रूप को देख कर .मुनियों 
का निर्गुण ज्ञान, भूल गया । वे अपने :मत्त को न रोक सके । यंहाँ सगुणं की ` निर्गुण पर 
विजय हो गयी । सगुण ब्रह्म का यही अनुंत सौन्दयं. ज़गत्‌ के रूपाकर्पण से मनं को मुक्ति 
दे देता है | सगुणं के इस रूप को देख कर ऋषि सच्चे. आनन्द की" समाधि में डब गये $ । 


इस.रूप-सौन्द्यं के आनन्द`कीः समाधि से ऋषियों कों हटाने के लिए भगवान्‌' राम 
ने शील के सौन्दर्यं की ओरः उनका घ्यान्‌ आक्कष्ट किया: और संतों के शौल की चर्चा करते 


. हुए कहां--'बड़े भाग्य से आज हमें संतों का साथ मिला है.।. संतों के साथ : से, विना 


३ रामचरितमानस, उत्तरकांड, दोहा, २५ के.बाद.सेःदोहा २६ तक । † रामचरितमानस, 
उत्तरकांड, दोहा ४१ के वाद $ वही। # रामचरितमानस, उत्तरकांड, दोहा ४२१ ' 
§. रामचरितमानस, उत्तरकांड, दोहा ३२ के बाद तक । द 
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प्रयास संसार की क्षुद्रता से मनुष्य को मुक्ति मिल जाती है। वह महान्‌ हो जाता है। 
संत का साथ मुक्ति का पथ है और कामी का साथ संसार की तरफ़ जाने वाला मागं | ।' 


शीर के सौन्दर्यं की भावना बहुत दूर तक मनुष्य, चिन्तनशील और सतर्क हो कर 
करता रहता है | इस.भावना को चिन्तनशोल सतकेवृत्ति के कारण रूप-सौन्दर्यं में मग्न 
ऋषियों का मन जाग कर भगवान्‌ के शीळ की तरफ़ आ गया । वे भगवान्‌ राम की 
प्रार्यना करने लगे --“राम, आप अनंत और अनाम हैं। आप अक दुप, अनेक, एक और 
करुणामय हैं, आप निर्गुण और गुणों के सागर हैं। आप आनन्द के निवास, सुन्दर और 
सुशील हैं । आप लक्ष्मी के पति और पृथ्वी का पालन करने वाले हैं। आप अनुपम, अजन्मा, 
अनादि और सौन्दर्य की राशि हैं । आप ज्ञान के समुद्र, निरभिमान और मानप्रद हैं । 
आपके पवित्र यश की चर्चा वेद और पुराणों में मरी पड़ी है । आप ब्रह्मज्ञानी, कृतश्च और 
अज्ञाननाशक हैं । आपके अनन्त नाम हैं । इसोलिए आप अनाम और निरंजन हैं†' अनंत, 
नामों के भोतर रहने वाळी किसी एक ही बस्तु से आसक्त नहीं होता । इसीलिए उसका 
एक निश्चित नाम भी नहीं होता और वह निरंजन और निलिप्त रहता है । सनकादि की 
प्रार्थना का और अंश इस प्रकार है-- आप सतं हैं, सर्वगत हैं, और सवके हृदय में 
निरन्तर निवास करते हैं$।' यहाँ गोस्वामी जी ने ईश्वर के सत्व (सव कुछ वही है) सर्व 
खलु इदं ब्रह्म'+ सर्वगतत्व। (सबमें वही है) “ईशावास्यमिदं सर्वम्‌’ § और सर्जान्तर्यामित्व 
का एक ही स्थान में संकेत कर दिया है। सर्त्रान्तर्यामित्व का सिद्धान्त गीता में भी परि- 
लक्षित होता है--“ईश्वरः सर्ज मूताना हृदे शेऽ्जुन तिप्ठति"--हे अर्जुन, ईश्वर सब प्राणियों 
के हृदय में रहता है» ।' 
ऐसे सर्वान्तर्यामी सगुण राम से गोस्वामी जी के सनकादि ने 'अनपायनी' अविरल 
प्रेम भगति' माँगी है+ | १ 
इस तरह सनकादि प्रकरण को ला कर गोस्वामी जी ने ज्ञान और योग से अधिक 
उच्चासन पर सगुण-निर्गुण राम की अविरल प्रेम भगति' की स्थापना कर ळी है। 
अविरल हरिभक्ति के इस सोपान में तुलसी के राम के द्वारा भक्ति की बड़ी 
सुन्दर और सारगर्भित व्याख्या की गयी है । अयोध्या के निवासियों को बुला कर भगवान्‌ 
राम ने भवित का प्रतिपादन करने को अपनी भूमिका में कहा--'मेरा वही प्रियतम सेवक है 
जो मेरे अनुशासन को मानता है । यदि मैं कोई अन्यायपूर्ण वात कहूँ तो भय छोड़ कर मुझे 
रोकना ।' इस विनम्र भूमिका के वाद भगवान्‌ राम ने कहना आरम्भ किया--देवताओं को भी 
दुभ, मनुष्प-शरीर बड़े भाग्य से मिलता है, इस बात को सत्र शास्त्र स्वीकार करते हैं। सब 
प्रयलो का निवासस्यर यह शरीर ही है। इसमें रहते हुए, प्रयास करके मुक्ति भी मिल सकती है। 


‡ रामचरितमानस, उत्तरकांड, दोहा ३२ के बांद से दोहा ३३ तक। † रामचरितमानस, 
उत्तरकांड, दोहा ३३ के वाद। $ वहो । + छान्दोग्य उपनिषद्‌, अध्याय ३, इलोक १। 
§ ईशोपनिपद्‌, इलोक १। २ गीता, अध्याय १८, इलोक़ ६१। + रामचरितमानस, 
उत्तरकांड, दोहा ३४। 
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यह मोक्ष का द्वार है। इसको पा कर जो अपनी दूसरो दुनिया को इस जन्म के सुन्दर 
कार्यों से सुन्दर नहीं यना लेता वह इस ओर दूसरे जन्मों में भो सिर धुन-घुन कर पछताता 
है तथा काल, कर्म और ईश्वर को व्यये दोप देता है | ।'--“उद्रेदात्मनात्मानं नात्मान- 
मवसादयेत्‌-गीता † ।” “अपनी आत्मा का पतन नहीं, उसका उद्धार स्वयं करना चाहिए ।' 

“इस शरीर का फल विपयों के प्रति आसक्ति नहीं है। स्वर्ग भी कुछ ही समय 
के लिए मिलता है। अंत में उस सुन्व का भी अंत हो जाता है। जो मनुष्य का शरीर पा 
कर विपयों की आसक्ति में फंस जाता है वह अमृत को वदल कर विप स्वीकार कर लेता 
है । यह अविनाशी जीव चौरासी लाख योनियों में भटकता रहता है । काल और कमं के 
गुण और स्वभात्र से घिरा हुआ माया को प्रेरणा से यह फिरता रहता है । परमात्मा अपने 
अहैतुक स्नेह के कारण कृपा करके कभी इसे नर-देह दे देता है। मनुष्य का शरीर संसार- 
सागर को पार करने के छिए नाव है । मेरी कृपा अनुकूल पवन है। सद्गु उसका कर्णधार 
है। इस दुर्लभ सज्जा को मनुष्य आसानी से प्राप्त कर लेता है । परमात्मा की कृपा से इस 
सज्जा से युवत ऐसे नर-समाज को पा कर जो भवसागर के पार नहीं जा सकता है वह 
मंदमति, आत्महुन्ता और परमात्मा के प्रति कृतघ्न है$ ।' 


यदि यहाँ और परलोक में सुख चाहते हो तो मेरे शब्दों को प्रेरक हृदय में दृढता 
से जमा लो । पुराण और श्रुतियों के अनुसार मेरी भक्ति का यह पथ सुम और सुखद 
है । ज्ञान का पथ अगम है । उस पर अनेक विघ्न हैं। उसकी साधना बड़ी कठिन होती है, 
वयोंकि यात्रीमन को रुकने के छिए उसमें कोई सहारा नहीं मिलता । विना किसी केन्द्र के 
खोजी मन, किसका आधार लेगा। कष्ट करके इस ज्ञान को कोई पा भी छे, तो भक्तिहीन 
होने के कारण वह भी मुझे प्रिय नहीं है । भवित स्वतन्त्र और सत्र सुखों की खान है । विना 
सज्जनों की संगति के यह प्राप्त नहीं होती । विना पुण्यराशि के संतों का दर्शन भी नहीं 
होता । संतों का यह साथ संसार की भावना की क्षुद्रता का अंत कर देता है। संसार में 
एक ही पुण्य कर्म है और वह है पावन चरित ब्राह्मण के चरणों की सेवा । जो निरछल हो 
कर द्विज-सेवा करता है, उस पर मुनि और देवता अनुकूल रहते हैं # ।” 

एक और गुप्त रहस्य है । आप लोगों से मैं प्राथना करता हूँ कि विना शंकर का 
भजन किये मनुष्य मुझे नहीं प्राप्त कर सकता $ ।' ॥ 

यहाँ इस अन्तिम सोपान तक शिव-विष्णु-ऐक्य की अपनी साधना पर गोस्वामी जी 
ने वार-वार जोर दिया है। 

राम फिर कहते हैं-- कहो, भक्ति के पथ पर कौन कष्ट है ? इसमें न योग है न 
यज्ञ, न जप, तप और उपवास ही हैं। भक्ति में तो केवल सरल स्वभाव रखना पड़ता है, 
मन की कुटिलता छोड़ देनी होती है और जो कुछ मिल जाए उससे सदा सन्तुष्ट रहना 


‡ रामचरितमानस, उत्तरकांड, दोहा ४२ के वाद से दोहा ४३ तक। | गीता, अध्याय-- 
६, एलोक ५। $ रामचरितमानस, उत्तरकांड, दोहा ४४ और उसके पहले । + रामचरित- 
मानस, उत्तरकांड, दोहा ४४ के वाद । $ रामचरितमानस, उत्तरकांड, दोहा ४५। 
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पड़ता है । यदि मनुष्य मेरा दास कहा कर दुसरे की आशा करने लगे तो उसे मुझ पर 
बिस्वास कहाँ रह गया । इस तरह के सरल और निरछल आचरण से मैं वश में हो जाता हूँ । 
जो वैर और विग्रह, आशा और भय छोड़ देता है, उसके लिए सव दिशाएँ सदा सुखमय 
बनी रहती हैं; ।' 

“अपने किसी भी कार्यारम्भ से मनुष्य को आसक्त नहीं होना चाहिए । प्रतिष्ठा 
और घर की आसत्रित भी उसमें नहीं होनी चाहिए । उसे अकलूप, अक्रोव, दक्ष और 
विज्ञान की समत्व भावत्व के साथ रहना चाहिए । सञ्जनों की संगति से उसे सदा प्रेम 
होना चाहिए । विषय, स्वर्ग और मुक्ति को भी तृण के समान समझना चाहिए । भक्ति 
के पक्ष के लिए भी उसे हठ नहीं रखना चाहिए, न तो शठता ही करनी चाहिए । दुष्ट 
तर्को को भी दूर ही रखना चाहिए†।' 

“मता, मद और मोह को छोड़ कर जो मेरे शील और नाम से आसक्त, हो जाते 
हैं उनके सुख को वही जान सकता है जो विशुद्भ-निइछलू आनन्द की राशि में डूब 
चुका हो $।' 

इस प्रकार राम ने जीवन में आदर्श शील की पुणंता ही को भक्ति का स्वरूप माना 
है और साधन के सव लक्ष्यों से इसी पूर्णता की प्राप्ति को परम लक्ष्य माना है। यही 
पूर्ण ता राम है। 

गोस्वामी जी के वसिष्ठ द्वारा भी भक्ति के महत्त्व का प्रतिपादन किया गया है। 
एक दिन भगवान्‌ राम के पास आये हुए वसिष्ठ मुनि ने वार्तालाप के प्रसंग में कहा-- 
थौरोहित्य कर्म बड़ा मन्द होता है। वेद, पुराण और स्मृतियों ने इसकी निन्दा की है। 
जब मैंने आपके कुल का पौरोहित्य स्वीकार नहीं किया, तव मेरे पिता ब्रह्मा ने कहा-- 
इसका लाम आगे होगा। परमात्मा ब्रह्म नररूप में “रघुकुलभूपण भूप' होंगे + । तव 
मैंने अपने हृदय में विचारा--जिसके लिए योग, यज्ञ, ब्रत और दान किया जाता है उसी 
को जब पाऊँगा, तव इस पौरोहित्य से बढ़ कर और कोई घमं नहीं है । यज्ञ, तप, नियम, 
योग, कुलबमं तया विभिन्न प्रकार के वैदिक शुभ अनुष्ठान, ज्ञान, दया, दम, तीर्थो में 
स्तान- जहाँ त# वेदों और सञ्जनों ने घमं को व्याख्या की है, वेद, शास्त्र तथा अनेक 
पुराणों के पढ़ने और सुनने का एक ही लक्ष्य होता है कि आपके चरणकमलों को निरन्तर 

प्रीति उत्पन्न हो जाए। सब साबनों का यही एक सुन्दर फल है। प्रेममक्ति के जल के 
बिना भीतर का कलुष नहीं घुल सकता । वही सर्वज्ञ, ब्रह्मज्ञानी और पंडित है, वही गुणों 
की निवासभूमि और अखंडित विज्ञान सम्पन्न है, वही दक्ष और सव शुभ लक्षणों से युवत 
है, जिसके हृदय में आपके चरणकमछों के लिए रति उत्पन्न हो जाती है।' 

इतना कह कर वसिष्ठ जी ने राम से यही वरदान माँगा कि जन्म-जन्म में आपके 
चरंणकमलों का स्नेह कभी न घटे । 


‡ रामचरितमानस, उत्तरकांड, दोहा ४५ के वाद । | बही । $ रामचरितमानस, उत्त रकांड, 
दोहा ४६। % रामचरितमानस, उत्तरकांड, दोहा ४७ के बाद से ले कर दोहा ४९ तक । 
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यहाँ भी अविरल हरिभक्ति को ही जीवन का अन्तिम विकास वसिष्ठ जी ने माना 
है, और उन्होंने कहा भी है कि सव शुभ कार्यों का लक्ष्य राम के चरणों की निरन्तर प्रीति 
(अविरल हरिभक्ति) ही है। इसी अविरल भक्ति का वरदान माँगने के लिए उन्होंने 
कहा- जन्म-जन्म में आपके चरणक्रमलों का स्नेह कभी न घटे । 

जीवन के इसी अन्तिम और पूर्ण विकास का गोस्वामी जी की उमा के द्वारा भी 
समर्थेन हुआ है । कौए के शरीर में कागमुशुंडि के हृदय में इस अविरल हरिभक्ति पर 
आइचगं प्रकट करती हुई और अपने सन्देह को दूर करने के लिए शिव से अपने प्रश्न की 
भूमिका में उमा ने कहा--'कौए के शरीर में वैराग्य, ज्ञान, विज्ञान, रामचरित के लिए 
प्रगाढ और अतिशय प्रेम तथा उसकी रामभक्ति को सुन कर मुझे वड़ा सन्देह हो रहा है। 
हे शिव, सहस्रों मनुष्यों में से कोई एक घर्म निष्ठ होता है । करोड़ों धर्म शीलों में से कोई एक 
विपय-विमुख और विरागरत होता है । इस वात को वेद भी मानते हैं कि करोड़ों विरक्तों 
के वीच में से कोई एक सम्यक ज्ञान प्राप्त करता है। करोड़ों ज्ञानियों में से कोई एक 
जीवन्‌मुवत होता है । सहल्नों जीवन्‌मुवतों में से कोई एक आनन्दराशि, ब्रह्मलीन विज्ञानी 
होता है । धर्म-शीळ, विरक्त, ज्ञानी, जीवन्मुक्त और ब्रह्मज्ञानी --इन पाँचों प्रकार के 
मनुष्यों से अधिक दुलभ वह है जो अभिमान और माया को छाँघ कर राम की «भक्ति में डूब 
जाता है। ऐसी हरिभक्ति कौए को कंसे मिली । कृपा करके इसका कारण बताइए ।' 

“राम को अपना अन्तिम लक्ष्य समझने वाला, ज्ञानप्रेमी, गुणों का निवासस्यल और 
घीरमति वाळा किस कारण कौए के शरीर में आ गया-_कृपया मुझे समझाइए ‡ ।' 


अपने इस प्रश्न के भीतर उमा ने भक्त को अन्तिम दुलंभ मनुष्य और भक्ति को 
जीवन के विकास का अन्तिम सोपान माना है । इसीलिए रामचरित के इस अन्तिम सोपान 
में गोस्वामी जी ने जीवन के पूर्णतम विकास--अविरल हरिभक्ति का प्रतिपादन किया है। 


अविरल हरिभक्ति जिसे प्राप्त हो जाती है, उस पर माया की वाघा का कोई 
प्रभाव नहीं पड़ता । माया का प्रवल अस्त्र मोह (स्म) है। इस मोह को जीव पर डाल . 
कर माया उसे भगवान्‌ से दूर रखती है । भ्रम से ज्ञान लुप्त हो जाता है । अनंत शक्तिवान्‌ 
राम को लंकायुद्ध में नागपाश में बघा हुआ देख कर मायाकृत यह मोह गरुड को हो गया 
था । उस अवस्था में पड़े हुए गरुड की चर्चा करते हुए शिव ने उमा से कहा है “नाना 
भांति मर्नाहु समुझावा, प्रगट न ज्ञान हृदय सम छावा$।' राम की यह माया बड़ी प्रबल 
होती है । नारद ने गरुड को समझाया है--सुनु खग प्रवल राम की माया । जोज्ञानिन्ह 
कर चित अपहर्‌ई, बरिआई विमोह मन करई ।” वह ज्ञानियों के चित्त को भी चुरा छे 
जाती है और वरवस उनके मन में विमोह उत्पन्न कर देती है। उसने मुझे भी कई बार 
नचाया है और तुम्हें भी उसने व्याप्त कर छिया है । तुम्हारे भीतर का महामोह मुझसे 
नष्ट न होगा; ब्रह्मा के पास जाओ + ।' 


३ रामचरितमानस, उत्तरकांड, दोहा ५२ के वाद से दोहा ५४ तक । ] रामचरितमानस, 
उत्तरकांड, दोहा ५८, उसके पहले और बाद । $ वही। + वही। 
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गरुड ने ब्रह्मा को जब अपनी दशा वतायी तब वे सोचने लगे--कवि, कोविद और 
ज्ञाता भी माया के वश में हो जाते हैं। हरि की माया का प्रभाव अपरिसीम है । उसने 
कई बार मुझे भी नचाया.है। जब अग-जग के खप्टा पर भी उसका अधिकार है तब 
पक्षिराज के मोह में क्या आदचर्य । उन्होंने गरुड को शिव के पास भेज दिया । 


बिना सज्जनों की संगति के रामचरित का ज्ञान नहीं होता। उसके विना मोह 
का अज्ञान दूर नहीं होता। इसके दूर हुए विना राम के चरणों में दृढ अनुराग उत्पन्न 
नहीं होता $ । 

अविरल हरिभक्ति के पथ का बाघक मोह रामचरित के ज्ञान से दूर हो जाता है । 
मोह नष्ट होने पर प्रेम की उत्पत्ति और उसके वाद राम की प्राप्ति होतो है-“मिळहि न 
रघुपति बिनु अनुरागा, किये जोग, जप, ज्ञान विरागा†। योग, जप, ज्ञान और बै राग्य 
पे श्रेष्ठ गोस्वामी जी ने अनुराग को माना है और यही भक्ति है । 

माया और ब्रह्म के सम्बन्य का ठीक-ठीक ज्ञान हो जाने पर अज्ञान समाप्त हो 
जाता है और अविरल हरिभक्ति प्राप्त हो जाती है । कागभुशुंडि ने गरुड का मोह दूर 
करने के लिए कहा--संसार भर में माया की प्रचंड सेना व्याप्त हो रही है । काम, क्रोध , 
मोह, लोभ, मद और मतसर उसके सेनापति हैं । दंभ, कपट और पाखंड इत्यादि उसके 
योद्धा हैं । वह माया रघुवीर की दासी है। जो इसे समझ लेता है उसके लिए यह शून्य 
हो जाती है। लेकिन यह माया राम की कृपा विना नहीं छूटतो $ ।' इसी के आगे काग- 
भुशुंडि कहते हैं--'जो माया सब जग को नचाती रहती है, जिसके सम्पूर्ण रहस्य को कोई 
देख नहीं सकता वही प्रभु के अूविलास के साथ, अपने पूरे समाज को छे कर, 'नटी की 
तरह नाचती है । वही सच्चिदानन्द, अज, विज्ञानरूप ( विज्ञानमानन्दं ब्रह्म)# वलघाम 
व्यापक, व्याप्य, अखंड, अनंत, अखिल, अमोवशक्ति परमात्मा राम है। वे सगुण होते 
हुए भी अगुण, अदञ्च, वाणी और इन्द्रियों के परे, सर्वदर्शी, अनवद्य, अजित, निम म, 
निराकार, निर्मोह, नित्य, निरंजन, सुख की राशि, प्रकृतिपर, ब्रह्म, निरीह, विरज, अवि- 
नाशी और सर्वान्तर्यामी हैं । उन पर माया का प्रभाव कभी नहीं पड़ता, जैसे सूर्य के सम्मुख 
अंधकार नहीं रह सकता । जिस तरह अभिनेता अनेक रूप धारण करता है पर वही हो 
नहीं जाता उसी तरह व्रह्म राम भी अनेक रूप घारण करते हैं, पर माया के उन रूपों से 
स्वयं प्रभावित नहीं होते §।' 

“निर्गुण रूप में जटिलता न रहने के कारण बह सरल है, पर सगुण को छीला 
अनिर्वचनीय है । उसे कोई नहीं जानता । उसके विभिन्न प्रकार के सुगम और अगम चरितों 
से मुनियों का मन भी स्म में पड़ जाता है%।'” १ 


‡ रामचरितमानस, उत्तरकांड, दोहा ६१ । † रामचरितमानस, उत्तरकांड, दोहा ६१ के 
बाद । $ रामचरितमानस, उत्तरकांड, दोहा ७१ । + बृहदारण्यक उपनिपद्‌, अध्याय ५, 
ब्राह्मण ९, कंडिका २८। § रामचरितमानस, उत्तरकांड, दोहा ७१ के बाद से दोहा ७२ 
तक । % रामचरितमानस, उत्तरकांड, दोहा ७३ । 
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भक्त की अविरल भक्ति की रक्षा भगवान्‌ स्वयं करता है। वह भक्त के अभिमान 
को नप्ट करके उसे निरभिमान वना देता है। निरभिमानता की अवस्था ही राम के स्वभाव 
का लक्षण है । इस निरभिमानता को प्राप्त करके साधक राम हो जाता है | इस राम हो 
जाने में ही राम की भक्ति की परिणति होती है । कागमुशुंडि ने गरड से कहा है--राम 
का यह सहज स्वभाव है कि वे अपने जन के भीतर कोई भी अभिमान नहीं रहने देते । 
संसार की जड और अनंत शोक तथा घूलों का कारण यह अभिमान ही है । प्रमु को सेवक 
पर अपार ममता होती है। इसीलिए शूलप्रद इस अभिमान के व्रण को वे सेवक के भीतर 
से काट कर निकाल देते हैं। जिस तरह शिशु के ब्रण को माता कठिनहृदया हो कर - 
चिरवाती है और वालक के व्याकुल हो कर छटपटाने और चिल्लाने को विन्ता न करके 
व्यावि के नाश की ओर ही ध्यान रखती है उसी तरह परमात्मा मी सेवक का अभिमान 
नष्ट करने के लिए उसे कप्ट देता है| ।' 


राम के अलौकिक रहस्य का ज्ञान अविरल हरिभक्ति के लिए आवद्यक है । 
कागभुशुंडि ने गरुड से कहा है--राम की कृपा के विना राम का प्रभुत्व नहीं जाना जा 
सकता, प्रभुत्व जाने विना विश्वास उत्पन्न नहीं होता, बिना विश्वास के प्रीति उत्पन्न नहीं 
होती और विना प्रीति के भवित दृढ नहीं होती † ।' 


इसीलिए अविरल हरिभवित के लिए राम के अलौकिक रहस्य को जानने की 
आवश्यकता होती है । अविरल हरिभवित की इसी आवश्यकता के लिए कागभुशुंडि ने 
अपने मोह और राम की अलौकिक शक्ति की विरादता के दर्शन की चर्चा की । उन्होंने 
कहा--मिरे इष्ट, बालक राम हैं। उनका अवतार जब-जब होता है, मैं छोटे कोए के 
रूप में जा कर उस वालक से खेलता हूँ और पाँच वपं तक वहीं रहता हूँ । एक वार - 
अपने साथ खेलते हुए वाळक राम को देख कर मुझे मोह हो गया। मैंने अपने अज्ञान में 
सोचा--परम चैतन्य और आनन्दमय विराट्‌, प्राकृत शिशु की तरह कैसे. खेलता है। इतना 
च्यान आते ही राम की माया से मैं व्याप्त हो गया । उन्होंने मेरे मोह को समझ लिया 
और उनका वालक रूप मुझे अपने खेल में पकड़ने दौड़ा और मैं उड़ा । आकाश में ब्रह्मलोक 
तक गया और पीछे देखा तो राम की भुजा और मुझमें कुल दो ही अंगुल का अन्तर था । 
सप्तावरण को भेद कर जहाँ तक मेरी गति थी मैं गया, पर वही दो अंगुल का अन्तर। 
व्याकुल हो कर मैंने आँखें बन्द कर लीं। जव आँखें खोली तो अपने को कोसलपुर में 
पाया । मुझे देख कर राम मुसकाये और मैं उनके मुख में चला गया । उनके पेट में अनेक 
ब्रह्मांडों के समूह मैंने देखे । विचित्र रचना वाले अनेक लोक, करोड़ों ब्रह्मा और शिव, 
अगणित तारे, रवि और चन्द्र, अगणित लोकपाल, यम और काल, अगणित पर्वत और 
भूमि का विशाल विस्तार, सागर, नदियाँ, सरोवर और अपार वन, सृष्टि के विभिन्न 
प्रकार के विस्तार, सुर, मुनि, सिद्ध, नाग, नर, किन्नर और चारों प्रकार के सचराचर 


‡ रामचरितमानस, उत्तरकांड, दोहा ७३ के बाद से दोहा ७४ तक । † रामचरितमानस, 
उत्तरकांड, सोरठा ८९ के पहले । 
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जीव मैंने देखे । अदृश्य और अतत्रये को देख कर मैं उसका वर्णन कैसे कलें । प्रत्येक 
ब्रह्मांड में सौ-सौ वर्ष रहते हुए अनेक ब्रह्मांडों को मैंने यात्रा की । उन सत्र ब्रह्मांडों में 
सृष्टि के समस्त विस्तार के साथ अयोध्या, सरयू, दशरथ, कौसल्या और सब्र भाई थे । उनमें 
राम का अवतार और वालविनोद था। अनेक ब्रह्मांडों में वही राम दिखाई पड़े । वही शिशुता 
और वही शोभा मैंने देखी । ऐसा लगा कि सौ कल्प वीत गये । अपने आश्रम में भी आया 
और कुछ समय तक निवास किया । फिर अयोध्या में रामावतार हुआ । वहाँ भो जा कर 
प्रभु का दर्शन किया और यह सव दो घड़ियों में मैंने देख लिया । कृपालु राम मेरी व्याकु- 
लता पर घ्यान दे कर फिर हँसे और मैं बाहर आ गया। उनकी वढी वाल-क्रीडा फिर 
प्रारम्भ हुई, पर मेरा मन व्याकुल ही रहा । यह सव मेरी समझ के वाहर हो गया था। 
ब्याकुल हो कर मैंने रक्षा को प्रार्थना को | भगवान्‌ का छाल हाथ मेरे सिर पर पड़ा 
और मैं उनके रहस्य को जान कर भक्ति के आनन्द में तन्मय हो गया। उन्होंने प्रसन्न हो 
कर मुझे अनन्त शक्ति का वरदान माँग छेने को कहा । उत्तर देते हुए मैंने कहा-- 
अविरल गतिं बिसुद्ध तव ख्रुति पुरान जो गाव । 
जेहि खोजत जोगीस मुनि प्रभुप्रसाद कोउ पाव । 
भगत कळूपतरु प्रनतहित, क्कपासिन्धु सुखधाम । 
सोइ निज भगति मोहि प्रभु देहु दया करि रामई। 
इस तरह भगवान्‌ के अनत रहस्य को जान कर भक्त के भीतर उसके लिए अनंत प्रेम उत्पन्न 
हो जाता है, और वह उनसे अविरल भवित प्राप्त कर लेता है । वह इसी अविरल भक्ति को 
अनंतशबित मानता है । इसके अतिरिक्त किसी दूसरी शक्ति को वह शक्ति मानता ही नहीं । 
गोस्वामी जी के कागमुशुंडि ने ईश्वर, जीव, माया, भवित, ज्ञान, और मुबित के 
सम्बन्ध का विवेचन भी गरुड के सम्मुख प्रस्तुत किया है। गरुड को यह रहस्य बताते हुए 
कागभुझुंडि ने कहा है--सीतावर अखंड-ज्ञान और एक हैं (एकमेवाद्वितीयं ब्रह्मत) । 
सचराचर जीव माया के प्रभाव में आ सकते हैं। यदि सवके भीतर एकरस ज्ञान ही 
रहता तो ईश्वर और जीव में क्या भेद रह जाता | माया के वश में रहने के कारण जीव 
अभिमानी होता है $ ।' 
माया के भेदों में सीमित रह कर जीव अपने को खंड-खंड के साथ सम्बद्ध देख कर 
अभिमान करने लगता है । ज्ञान के द्वारा जत्र वह अपने को एक और विराट्‌ योजना के 
भीतर रगा हुआ देखता है तव खंड और भे द-सम्वन्धिनी उसकी बुद्धि समाप्त हो जाती 
है और उसके साथ उसका खंड के आघार पर टिका हुआ अभिमान भी नष्ट हो जाता है। 
कागभुशुंडि ने गरुड से कहा--गुणों की खान माया, ईश्वर के वश में रहती है। 
जीव इसीलिए परवश होता है और ईश्वर स्ववश और स्वतन्त्र । जीव अनेक होते हैं, पर 
‡ रामचरितमानस, उत्तरकांड, दोहा ७४ के वाद से ले कर दोहा ८४ तक । † न्िपादू- 


विभूतिमहानारायण उपनिषद्‌, अध्याय ३, कंडिका ३। $ रामचरितमानस, उत्तरकांड, 
दोहा ७७ के वाद । 
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लक्ष्मीपति राम तो एक ही हैं । यद्यपि माया के द्वारा उत्पन्न की गमी भेदकल्पना व्यथं है 
तथापि बिना भगवान्‌ के वह करोड़ों उपाय किये नहीं जाती ।' रामचन्द्र के भजन के बिना 
जो निर्वाग-पद चाहता है वह ज्ञानवान्‌ होने पर भी बिना सींग और पूंछ का पशु ही है । 
यदि सोलह चन्द्रमा उदय हो जाएँ ताराओं के सव समूह प्रज्वलित हों और सत्र पर्वेतो में 
दावाग्नि पैदा कर दी जाए तब भी विना सूर्योदय के रात्रि का अंत नहीं आता । इसी 
तरह विना हरिमजन के जीत्रों का क्लेश नहीं मिठ्तां। हरि के सेवकों को अविद्या 
(अज्ञान, माया) प्रभावित नहीं कर पाती । प्रमु की प्रेरणा से उस पर विद्या (ज्ञान) का 
ही प्रभाव वना रहता है । इसी से दास का नाश नहीं होता और उसकी भेदभक्ति बढ़ती 
ही जाती हैई ।' 

गोस्वामी जी के कागभुशुंडि ने राम की महिमा तथा उनके नाम, रूप और गुणों 
की अनंतता का बड़ा भव्य चित्र प्रस्तुत किया है। उन्होंने गरुड से अपने वार्तालाप के' 
प्रकरण में कहा है-'राम की महिमा उनके नाम, रूप और गुण सव अमित और अनंत 
हैं। अपनो-अपनी वुद्धि के अनुसार मुनि लोग उनका यशोगान करते हैं । वेद, शेप और 
शिव भी उस अनंत का पार नहीं पाते । आपसे ले कर पक्षी और मच्छर तक आकाश में 
उड़ते हैं, पर इस असीम आकाश का अंत नहीं पाते, उसी तरह रघुपति की अनंत महिमा 
में डुबकी लगा कर क्या कोई उसकी थाह लगा सकता है। सैकड़ों करोड़ कामदेव के 
समान राम का शरीर सुन्दर है। असीम शत्रुओं का विनाश करते समय वे अपने भीतर 
करोड़ों दुर्गाओं की शाबित घारण कर सकते हैं | ऐश्वर्य और विलास में संकड़ों करोड़ इन्द्र 
उनके समोप नहीं पहुँच सकते । उनके अनंत विस्तार को सँकड़ों करोड़ आकाश नहीं पां 
सकते । सैकड़ों करोड़ मरुतों का विपुल वल उनमें दै । उनका प्रकाश सँकड़ों करोड़ सूर्य 
भी उहीं छ सकते । वे सम्पूर्ण भवत्रास के नाशक हैं और सँकड़ों चन्द्रमाओं से भी अधिक 
सुशीतल हैं । सैकड़ों करोड़ कालों से भी अधिक दुस्तर, दुर्ग म, और दुरन्त वे हैं । सैकड़ों 
करोड़ घूमकेतु के समान उनका प्रभावशाली आतंक है ।', 

सैकड़ों करोइ पातालों से भी अधिक गहराई उनमें है । सैकड़ों करोड़ यमराजों से 
भी वे अधिक भयानक हैं । अनंत कोटि तीर्थों से भी वे अधिक पवित्र हैं। उनका नाम 
अखिल पापों के समूह को नष्ट कर देता है । राम करोड़ों हिमाळयों से भी अधिक अचल 
और स्थिर स्वभाव के हैं । सैकड़ों करोड़ समुद्रों से भी वे अधिक गम्भीर हैं। भक्तों की 
सम्पूर्ण इच्छाओं की पूर्ति करने में वे सँकड़ों करोड़ कामवेनुओं से भी अधिक सक्षम हैं। 
अनंत कोटि सरस्वतियों से भी अधिक निपुणता उनमें है । सैकड़ों करोड़ विधाताओं से भी 
अधिक सूजन की दक्षता उनमें है । करोड़ों विष्णुओं से भी अधिक पालन करने की शवित 
उनमें है। उनकी संहार-शक्ति सैकड़ों करोड़ रुद्रों से भी अधिक है । सँकड़ों करोड़ कुबेरों 
से भी वे अधिक घनवान्‌ हैं । करोड़ों मायाओं से भी अधिक प्रपंच का विस्तार उनके भीतर 


ई रामचरितमानस, उत्तरकांड, दोहा ७७ बाद से दोहा ७८ के बाद तक । 
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है। भार घारण करने में वे सैकड़ों करोड़ शेपों से भी अधिक दावितवान्‌ हैं। प्रभु राम 
असीम और अनुपम हैं $ ।' . 

'एंसे अनंत दावितवान्‌ राम करुणाभवन और सुखनिधान हैं। भवतों का प्रेम उन्हें 
अपने वश में कर लेता है । मन के भीतर इस अनंत की भावना स्थिर रख कर ममता, 
मद और मान को छोड़ देना चाहिए तथा उनकी अविरळ भक्ति को सदा के लिए अपने 
हृदय में दृढ़ बना लेना चाहिए †।' 

अविरल भवित के लिए आवश्यक सगुण राम की यह अनंतता वेजोइ है । गोस्वामी 
जी ने अपने भुशुंडि के माध्यम से भक्तों के लिए सगुण निर्गुण भगवान्‌ की इस अनंतता की 
एक पूर्ण तथा अनुपम झाँकी प्रस्तुत की है । 

अविरल हरिभक्ति की दृष्टि से गोस्वामी जी के कागमुशुंडि ने भक्ति और ज्ञान 
छा बड़ा सुन्दर विवेक गरुड को दिया है। भुशुंडि के अनुसार इस विवेक से अविरल हरि- 
भक्ति को सिद्धि में सरलता होती है। अपने सव स्मों को दूर कराते हुए गरुड ने 
कागमशंडि से ज्ञान और भक्ति का अन्तर पूछा । उन्हें समझाते हुए भुशुंडि ने फहा-- 
भवित और ज्ञान में कोई भेद नही है । दोनों सांसारिक जीवन में मिलने वाले संताप को 
दूर करते हैं। जो कुछ थोड़ा-सा अन्तर है उसे सावधान हो कर सुनिए । 

ज्ञान, विराग, योग और विज्ञान ये सब पुरुप हूं। पुरुष का प्रताप सव तरह से 
प्रबल होता है । विरक्त और घोरमति पुरुष नारी के प्रति अपनी आसक्ति को छोड़ सकता 
है, विपयों के वश में रहने वाला, राम के चरणों से विमुख कामी पुरुप ऐसा नहीं कर 
सकता । दुं ल पुरुषों से अग श्रेणी में रहने वाले ज्ञाननिधान मुनि लोग भी नारी के 
मुखचन्द्र को देख कर चंचल हो जाते हैं । विश्व में नारी माया का प्रत्यक्ष रूप है$।' 

“मैं यहाँ किसी तरह के पक्षपात से नहीं, वरण्‌ वेद, पुराण और संत मतों के आधार 
पर ही कह रहा हूँ | यह विचित्र नियम है कि नारी, नारी के रूप से मुग्ध नहीं होती । 
माया और भक्ति दोनों नारी वर्ग के हैं राम भक्ति से प्रेम करते हैं। माया को तो वे 
चंचला नं क्री समझते हैं । रघराज भक्ति के अनुकूल रहते हैं, इसलिए माया उससे बहुत 
डरती है । जिसके हृदय में अहैतुकी निरुपम रामभवित निर्वाध हो कर निरन्तर निवास 
करती है, उसे देख कर माया संकुचित हो जाती है। अपनो किसी शक्ति का प्रयोग वह 
उसके विरुद्ध नहीं कर सकती । जो विज्ञानी मुनि हैं वे इसी लिए सव सुखों के मूल भक्ति 
को ही भगवान्‌ से माँग रेते हैं। भगवान्‌ के इस रहस्य को शीघ्रता से कोई नहीं जान 
सकता । राम को कृपा से जो इसे जान लेता है उसे स्वप्न में भी मोह नहीं होता । आप 
` ज्ञान और भक्ति के और भेद को सुनें जिसे सुन ऊेने' पर राम के चरणों के लिए अवि- 
च्छिन्न प्रेम सदा बना रहता है + ।' 


३ रामचरितमानस, उत्तरकांड, दोहा ९० के वाद से दोहा ९१ के वाद तक। † राम- 
चरितमानस, उत्तरकांड, दोहा ९२। $ रामचरितमानस, उत्तरकांड, सोरठा ११५ और 
उसके पहले | » रामचरितमानस, उत्तरकांड, सोरठा ११५ के वाद से दोहा ११६ तक । 
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अविरल हरिभवित की सम्पन्नता के लिए यह ज्ञान और भक्ति के भेद का विवेक 
इसी तरह उपयोगी होता है । > 

इसी प्रकरण में कागभुशुंडि गरुइ से कहते हैं--सुत्रो तात, यह कहानी अनिवं चनीय' 
है । यह समझते ही बनती है, वाणी के द्वारा व्यक्त नहीं की जा सकती । ईइवर का अंश, 
जीव अविनाशी है । यह अपने स्वभाव से ही चैतन्यमय, स्वच्छ और सुख की राशि है। 
यह माया के वश में हो कर वेध गया है । माया के जड रूप की आसक्ति और चैतन्य 
जीव में सम्बन्ध की ऐसी दृढ ग्रन्थि बंध गयी है कि झूठी होने पर भी उसके छूटने में बंड़ी 
कठिनाई होती है । माया के साथ बघ कर जव से जीव संसारी हो गया है, तब से यह 
ग्रन्थि न तो छूटती है और न वह सुखी होता है। थ्रुतियों और पुराणों ने इसके लिए 
बहुत से उपाय बताये हैं, पर उनसे भी यह ग्रन्थि न छूट कर और अधिक उलझ जाती 
है । जीव के हृदय में अज्ञान का अन्धकार इतना अधिक रहता है कि उसे माया के सम्बन्ध 
को दृढ करने वाली यह ग्रन्थि दिखाई ही नहीं पड़ती, तव वह कैसे छूट सकती है$।' 

माया के इस आफर्पण से अपनी अनंत शक्ति के असीम ह्वास को अज्ञान के कारण 
जीव देख ही नहीं सकता तव वह अपनी दुर्वलताओं को समझ कर उन्हें दुर कैसे कर सके।' 


अपने वार्तालाप के इसी प्रवाह में भुशुंडि गरुड से कहते हैं-'इश्वर माया की 
इस ग्रंथि के दर्शन का संयोग यदि कभी छाता भी है तव भी यह ग्रंथि कदाचित्‌ ही 
सुलझती दै । यदि हरि को कृपा से कभी सात्विक श्रद्धा रूपिणी सुन्दर घेनु जीव के हृदय 
में आ वसती है और जब वह श्रुति के द्वारा बताये हुए अपार जप, तप, यम, नियम इत्यादि 
शुभ धर्माचरणों की हरी घास को चरती है, तव भावरूपी वत्स शिशु को पा कर पन्हा 
जाती है । इस गाय को दुहुने के लिए निवृत्ति पैर वाँत्रने की रस्सी बनती है और निर्मल 
मन अहीर वनता है । यह अहीर परमधर्ममय दूब को दुहता है और अकाम (अनासक्ति) 
को अग्नि वना कर उस पर औटता है । इस औटे हुए परमधर्म मय दूष को क्षमा, सन्तोष 
रूपी पवन से ठंडा करती है।' परमधमं, विश्वरक्षा की भावना ही है। उसके साथ क्षमा 
और सन्तोप की शीतता निरन्तर निवास करती है। इस शीतल दूब को घृति, शम 
का जावन दे कर जमाती है । विश्वरक्षा की भावना धैयं और शान्ति की भावना से दृढ 
होती है। मुदिता, विचार की मथानी छे कर इस दही को मयती है । विश्वरक्षा की 
दृढ भावना के रहस्य को समझने के लिए आनन्दमय चिन्तन, ऊहापोह में लग जाता है। ' 
इस मंथन कार्य के लिए दम, आधार वनता है और सत्य तथा सुन्दर वाणी रस्सी बनती 
है । सत्य, कोमळ वाणी तथा स्वार्थो का दमन अखिल-विश्वरक्षक के लिए परम आवश्यक 
होते हैं । इनकी सहायता से वह अपनी अखिल विश्वरक्षा की भावना की परीक्षा करता 
रहता है। इस मंथन के वाद विमल विराग रूपी सुन्दर और परम पवित्र नवनीत 
प्राप्त होता है । सत्य, कोमल वाणी और स्वाथों के दमन से विश्वरक्षा का 


‡ रामचरितमानस, उत्तरकांड, दोहा ११९ के वाद। । रामचरितमानस, उत्तरकाँड, 
दोहा ११६ के वाद । 
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सत्प्रयत्न करने वाला साधक अंत में सुन्दर और परम पवित्र विमल विराग को प्राप्त कर 
लेता है। 

इसके बाद अग्नि (चित्त की शान्ति) को प्रकट करके, शुभ और अशुभ कर्मों को 
योग भस्म कर देता है । सच्चे कर्मयोगी को लोकमंगल विधान के अनासक्तिमय कर्मयोग 
में मन की शान्ति प्राप्त हो जाती है और अशुभ कमं तो उससे होते ही नहों; शुभ कर्मो 
से भो अनासक्त रह कर उनके प्रभाव से वह मुक्त रहता है। उन्हें लक्ष्य में रख कर 
उसके भीतर अभिमान इत्यादि पैदा नहीं होते । विमल विराग रूपी नवनीत. से इस तरह 
ज्ञानरूपी घृत उत्पन्न होता है । इस घृत को बुद्धि शीतल करतो है और ममता रूपी मल 
जल जाता है । बुद्धि के भीतर विमल विराग के आवार पर जव अनासक्तिमय ज्ञान 
उत्पन्न होता है । तव ममता भस्म हो जाती है और इस ज्ञान के भीतर सांसारिक ताप भी 
ममता के साथ शान्त हो कर एक परम शीतल दशा को छोड़ जाता है। इस स्वच्छ, 
निमं ल ज्ञानरूपी घृत को पा कर विज्ञाननिरूपिणी बुद्धि (ब्रह्म का प्रतिपादन करने वाळी 
बुद्धि) इसे चित्तरूपी दीपक में भर लेती है और ज्ञान से भरे हुए चितझ्गी दीपक को 
समता का दृढ आधार वना कर उस पर रख देती हैई।' चित्त निर्मल ज्ञान से जब पूर्ण 
हो जाता है तब ब्रह्मनिूपिणी वुद्धि समत्व का दर्शन कर लेती है। उसके भीतर “सत्र 
खलू इदं ब्रह्म, 'नेह नानास्ति किचन'$ इत्यादि श्रुतिवाक्यों के चिन्तन से समता 
की भावना उत्पन्न हो जातो है और भेद की विषमता नष्ट हो जाती है। 'जागृति स्वप्न 
और सुपुप्ति की तीन अवस्थाएँ सत्त्व, रजस्‌ और तमस्‌ के त्रिगुण रूपी कपास से तुरीय 
(ब्रह्म-ज्ञान) रूपी रूई को अलग करके सुन्दर और सुदृढ वत्ती बना लेती हैं । एसी 
स्थिति में साधक का चित्त त्रिगुणात्मक जगत्‌ को भेद-बहुल भावना से अलग हट कर 
जागृति, स्वप्न और सुपुप्ति की तीनों अवस्थाओं में ब्रह्मज्ञान के अभेद-दर्शन में मग्न रहता 
है। ज्ञान के निर्मल घृत में ब्रह्मज्ञान की सुदृढ वत्ती को रख कर ब्रह्मनिरूपिणी वृद्धि 
जव तेजराझि विज्ञानमय दीपक को जलाती है, तव उसके प्रकाश में मद इत्यादि शलभ 
जाते ही भस्म हो जाते हैं#।' चित्त के भीतर निर्मल ज्ञान के साथ जव ब्रह्म ज्ञान का 
योग होता है तव चित्त तेजोमय और विज्ञानमय अभेद दशन से आलोकित हो उठता है। 
उसमें काम, क्रोध, मोह, लोम, मद और मात्सर्यं नहीं रह जाते । 


इस तरह सः (वह ब्रह्म) अहं (में) अस्मि (हेै)--वह ब्रह्म मैं ही हे-- 
'सोहमस्मि' की अखंडित वृत्ति ही उस चित्तरूपी दीपक की परम प्रचंड दोपशिखा है । इस 
ज्योति का प्रकाश आत्मानुभव का आनन्द (ब्रह्मानुभूति का आनन्द) है। तव सांसारिक 
भावनाओं के स्रोत (भेद और सम) नष्ट हो जाते हैं। प्रवल अविद्या (माया-अज्ञान) के 
मोह इत्यादि परिवार के द्वारा उत्पन्न किया हुआ अंघकार मिट जाता है। तत्र वर्ह 


‡ रामचरितमानस, उत्तरकांड, दोहा ११७। | त्रिपाद्विमूतिमहानारायण उपनिषद्‌, 
अध्याय १, कंडिका ३। $ त्रिपादविभूतिमहानारायणोपनिपद्‌, अध्याय ३, कंडिका ३। 
क रामचरितमानस, उत्तरकांड, सोरठा ११७। 


३०६ 


“ रामभक्ति शाखा 


~ 


000. Vasishtha Tripathi Collection. By Siddhanta eGangotri Gyaan Kosha 


्रह्मनिरूपिणी वुद्धि ब्रह्म ज्ञान के अभेद दशन के प्रकाश को पा कर हृदयरूपी घर में बैठ 
जीव के साथ लगी हुई माया की ग्रंथि को सुलझा कर खोलती है, ओर माया के आकपंण 
के वन्धन से जीव को हमेशा के लिए मुकत कर लेती है । यदि उसे ग्रंथि खोलने में सफलता 
मिल जाए तो इस जीव के जीवन का ध्येय पूर्ण हो जाता है।' इसका अंतिम पुरुपा्थ 
(मोक्ष) इसे प्राप्त हो जाता है । यह पूर्ण, मुक्त, शुद्ध और प्रवुद्ध पुरुप हो कर माया के 
स्वार्थ मय प्रलोभनों से मुक्त हो जाता है । “परन्तु इस ग्रंथि को खोलने के प्रयत्न को जान 
कर माया अनेक विघ्न करती है क्रद्धि-सिद्धियो को प्रेरित करके वुद्धि के सामने छा कर 
उसे प्रलोभन देती है । कल, बल और छल से ये. ऋद्धि-सिद्धियाँ साधक के पास जा कर 
अपने अंचल की हवा से दीपक को वुझा देती हैं।' -यदि साधक इनके प्रलोमनों में पड़ 
गया तो उसका ब्रह्मज्ञान समाप्त हो जाता है। यदि बुद्धि परम सञ्चान होती है तो 
उनके द्वारा होने वाला अपना अहित देख लेती है। यदि ऋद्धि-सिद्धियों के विघ्न, बुद्धि के 
सामने वाधा उपस्थित नहीं कर सकते, तव देवता उपद्रव करते हैं । इन्द्रियों के द्वार, शरीर 
के विभिन्न वातायन हैं । उन वातायनों पर देवता लोग अपना-अपना स्थान बना कर बैठे 
हुए हैं । विपयरूपी समीर को जव वे आते हुए देखते हैं, तव इन्द्रियों के वातायानों को 
वलपूवंक खोल देते हँ । जव विषयों का प्रभंजन ऋदयरूपी घर में प्रविष्ट हो जाता है, तव 
ब्रह्मज्ञान के विज्ञान का दीपक बुझ जाता है, ग्रंथि छूट नहीं पाती और विज्ञान का प्रकाश 
मिट जाता है । इस स्थिति में विषय का प्रमंजन बुद्धि को व्याकुळ कर देता है । इन्द्रियों 
और देवताओं को ज्ञान में रुचि नहीं है । इनमें विषयों के आसक्तिमय भोग के प्रति ही 
निरन्तर प्रेम रहता है । जव विषयों के समीर से वृद्धि म्रान्त हो गयी, तब उतना प्रयास 
करके दीपक को फिर से कौन जलाए {। 
सी अवस्था में जीव फिर से संसार के विविध सन्तापो से घिर कर पीड़ित होता 

है। हे पक्षिराज, हरि की 'माया बड़ी दुस्तर है। इसको पार करना बड़ा कठिन है। 
विवेक का निरूपण करना, समझना और उसकी साथना अति दुष्कर कार्य है और इस पथ 
पर अनेक अचिन्तित वाघाएँ उपस्थित होती हैं। ।' 

ज्ञान का मागं कृपाण की धारा है। उस पर से गिर पड़ने में देरी नहीं लगती । 
यदि निर्विघ्न इस पथ की यात्रा पूरी हो जाए तो साधक को अमेद-स्थिति का कैवल्य परम 
पद प्राप्त हो जाता है । संत, पुराण, निगम और आगमों का यह मत है कि कैवल्य का 
परमपद बड़ा दुलभ है$ ।' इसीलिए चिन्तन के कैवल्र की तरफ न जा कर भक्त भाव- 
समाधि के कैवल्य की साधना करता है । यही सगुण भक्ति की साधना है। 


उपरिविवृत ज्ञान मागं के विवेचन के निष्कर्ष में गोस्वामी जी के मुशुंडि भक्तिपथ 
की सरलता, स्वाभाविकता और श्रेष्ठता का विवेचन करते हैं। उन्होंने गरुड़ से कहा--- 
“यही परम दुर्लभ केवल्य-पद राम के भजन से, साधक के न चाहने पर भी, वरबस आता है। 


| रामचरितमानस, उत्तरकांड, दोहा ११७ के बाद। † रामचरितमानस, उत्तरकांड 
दोहा ११८। $ रामचरितमानस, उत्तरकांड, दोहा ११८ के बाद | 
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जिस तरह करोड़ों उपाय करने पर भी आधार के विना जल नहीं टिक सकता, उसी तरह 
मोक्ष का सुख हरिभवित को छोड़ कर नहीं रह सकता । ऐसा विचार करके वुद्धिमान 
हरिभक्त लोग मुक्ति को निरादृत करके भक्ति की ओर ही आकृष्ट हुए । भक्ति करते हुए 
बिना प्रयल और प्रयास के, संसार की जड-अविद्या (माया-अज्ञान) का नाश हो जाता है। 
भोजन तृप्ति और हित के लिए किया जाता है। इसीलिए वह उतना ही किया जाता है 
जितना जठराग्नि पचा सके । अतः ऐसा कौन मूढ है जिसे सुगम और सुखद हरिभवित न 
अच्छी लगे ।' 
हे पक्षिराज, सेवकसेव्य भाव की भवित के विना संसार पार नहीं किया जा 
सकता । इस सिद्धान्त पर विचार करके आप राम के चरणकमलों का ध्यान करें। जो 
चेतन को जड और जड को चेतन बनाता रहता है, ऐसे समर्थ रघुनायक को जो जीव भजते 
हैं, वे घन्य हैं ; ।” जगत्‌ को देखने वाली, साधक की चेतना भक्ति के आनन्द में जगत्‌ की 
स्वार्यमय आसक्ति के लिए जड वन जाती है । इस आसक्तिका उसके भीतर सवंथा अभाव 
हो जाता है। इस आनन्द के प्रभाव से जड हृदय भी इसके माधुयं का अनुभव करके 
“सियाराममय सव जग | की झाँकी का साक्षात्कार करने के लिए चेतन हो जाता है । 


भुशुंडि के अनुसार भक्तिमणि का प्रभाव अमोष है। गरुड से वे कहते है--राम की 
अनित एक सुन्दर चिन्तामणि की तरह है । उसके रहने से हृदय दिन-रात परम प्रकाश से 
आलोकित रहता है । उसके लिए घी, दीपक और वत्ती की आवश्यकता नहीं होती । मोह 
(अज्ञान) को दरिद्रता उसके पास नहीं आती । लोभ का समीर उसे नहीं बुझा पाता। 
प्रबल अज्ञान का अंधकार उससे मिट जाता है। इस मणिदीप से कामादि शलभों के 
समुदाय नष्ट हो जाते हैं दुष्ट कामादि उसके पास नहीं जाते। भवत के. लिए विप 
अमृत की तरह और शत्रु मित्र की तरह हो जाता है। भक्ति के इस मणिदीप के विना 
कोई मनुष्य सुख नहीं पा सकता। जिन मानस रोगों के वश में हो कर सब जीव 
दुखी रहते हैं, वे प्रवल मानसरोग भक्तों को नहीं व्याप्त कर सकते ! जिसके हृदय में 
रामभक्ति की मणि रहती है उसके लिए स्वप्न में भी दुःख का एकं कण तक अवशिष्ट नहीं 
रह जाता । इस संसार में वही चतुर शिरोमणि हैं जो इस मणि के लिए सत्प्रयत्न करते 
रहते हैं । यद्यपि यह मणि संसार में प्रत्यक्ष दिखाई पड्ती रहती है, पर राम की कृपा के 
विना यह प्राप्त नहीं हो सकती $ ।' 
इस भक्तिमणि की प्राप्ति के उपाय भी गरुड को भुशुंडि ने वताये हैं। भृशुंडि ने 
गरुड़ से कहा-- इस मणि को पाने के सुगम उपायों को हतभाग्य मनुष्य ने छोड़ दिये । 
वेद और पुराण पावन पवंत की तरह हैं। उनमें वाणत राम की कथाएँ सुन्दर खानों की 
तरह हैं। इन छिपी हुई खानों का रहस्य जानने वाले---मरमी--सज्जन लोग हैं । सुन्दर वुद्धि 
ही कुदाली है, ज्ञान और विराग की आँखें इन खानों के स्थानों को देख लेती हैं । जो 


‡ रामचरितमानस, उत्तरकांड, दोहा ११८ के बाद से दोहा ११९ तक । | रामचरित- 
मानस, वाळकांड, दोहा ७ के वाद । $ रामचरितमानस, उत्तरकांड, दोहा ११९ के बाद । 
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प्राणी प्रेमभाव को साथ ले कर, ज्ञान और विराग की आँखों से देख-देख कर इन खानों 
को खोदता है वहो इस भवितमणि को सुख की खान के रूप में प्राप्त करता है‡' गोस्वामी जी 
के अनुसार वेद और पुराणों के भीतर वणित जगत्‌ के ज्ञानमय और भावमय विस्तार को, 
बुद्धिगत ज्ञान (स्वार्थ के प्रति बिराग) और अनन्त के प्रति हृदयगत प्रेम की भावभूमि पर 
हुँच कर देखने से ही 'सियाराममय सव जग' का विश्वरतिभाव सिद्ध होता है। 

गोस्वामी जी के भुशुंडि के अनुसार भी भक्त भगवान से वड़ा है । वे गरुड़ से कहते 
हैं. मेरे मन में ऐसा विश्‍वास है कि राम से भी वड़ा राम का दास होता है, राम सिंधु 
की तरह हैं, धर्यवान्‌ सज्जन लोग वादल की तरह हैं।' वे राम की अनंतता को अपने 
साथ ले कर उनकी शीतलता और मधुरता का प्रचार जगत्‌ में चारों ओर करते हैं। “राम 
चन्दन के वृक्ष हैं और संत लोग समोर हैं।' राम के पवित्र यश की सुगंध को संतरूपी 
समीर चारों तरफ फेला कर विवव में प्रफुल्लता और मंगळ की सृष्टि करते रहते हैं । 
सम्पूर्ण जीवन का अन्तिम फल सुन्दर हरिभवित ही है और उसे बिना संतों की सहायता के 
कोई नहीं पा सकता । ऐसा विचार करके जो राम के भक्तों के साथ रहते हैँ उनके लिए 
राम को भक्ति सुलभ हो जाती है†। 

ब्रह्म क्षोरसागर की तरह हैं। ज्ञान मंदराचल पर्वत का काम करता है। संत 
लोग इस अपार ब्रह्मज्ञान के मंथन का कार्य करने वाले देवताओं की तरह हैं । वे विराट्‌ 
ब्रह्म के अनन्त विस्तार को मवकर राम कथा रूपी अमृत को निकाल लेते हैं | इसी कथा 
रूपी अमृत की मधूरता भक्ति है ।' राम के आदर्श शील का साक्षात्कार करके भनत 
के हृदय में प्रेम का जो मधुर आनन्द उत्पन्न होता है वही भव्ति है। 

गरुइ से भुशुंडि कहते हैं--विरति ढाल है, ज्ञान तलवार है, और इनकी सहायता 
से मद, मोह और लोभ इत्यादि झत्रुओं को मार कर साधक जो विजय प्राप्त करता है 
वही हरिभक्ति है।' जीवन की दुवंलताओं के ऊपर उठ कर पूर्ण सबल और आदशंमय 
पवित्र जीवन की पूणता को प्राप्त कर लेना ही गोस्वामी जी के मुशुंडि के अनुसार भक्ति है $ । . 

इस समग्र ज्ञान-परम्परा को जान लेने से, गोस्वामी जी के अनुसार, साधक का 
अविरल हरिभक्ति का पथ और सुगम हो जाता है। 

संत-असंत-लक्षण तथा मानस रोगों को जानने से भी अविरल हरिभक्ति का पथ 
सरल हो जाता है । भक्ति के साधक के लिए गोस्वामी जी ने संतघर्म का विवेचन और 
असंतों के लक्षणों का विवरण इसीलिए दिया है कि भक्त एक की तरफ़ प्रवृत्त होता रहे 
और दूसरे से वचता रहे । हृदय के रोगों को भी जान छेने से भक्त उनसे अपना बचाव 
करने के उपाय करता रहता है और उनसे हृदय को अस्वस्थ और कलूपित नहीं होने देता। 


गोस्वामी जी के भुशुंडि ने गरुड को मानस रोग और उनसे निवृत्ति के उपाय भी 
बताये हैं। मानस रोगों के सम्बन्ध में गरुड के प्रश्‍न का उत्तर देते हुए भुशुंडि ने गरुड से 


‡ रामचरितमानस, उत्तरकांड, दोहा ११९ के वाद । | वही । $ रामचरितमानस, उत्तर- 
कांड; दोहा १२७ । % रामचरितमानस, उत्तरकांड, दोहा १२० । 
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कहा--मोह हृदय की सव व्याधियों का मूल है । इस अज्ञान से अनंत छूलों को सृष्टि 
होतो है। काम हृदय के लिए वात का कार्य करता है और लोभ कफ का । क्रोध पित्त वन 
कर हृदय को वरावर जलाता रहता है । यदि ये तीनों भाई मिल कर हृदय 
पर्‌ आक्रमण करते हैं, तब हृदय सन्तिपातग्रस्त हो जाता है । विपयों के अनंत और दुगंम 
मनोरथ अनंत शूल हैं। उनके नाम की गिनती नहीं हो सकती । ममता दाद का काम करती 
है।' दाद सुख से खुजलाते हुए मनुष्य घाव बना लेता है, पर खुजलाना नहीं छोइता । 
ममता अंत में पीड़ा देती है पर उसका आरभ्मिक्र सुख मनुष्य नहीं छोड़ना चाहता । 
प्या खुजती है ।' इसका प्रभाव भी प्रारम्भ से ही पीड़ा से आरम्भ होता है, पर मनुष्य 
खुजलाना नहीं छोइता । ईप्या से जलता हुआ मनुष्य जलन को ही सुख समझता है। 'हपं 
और विपाद हृदय के लिए गरह रोग की तरह हैं; ।' गरह रोग रोगी के गले को पकड़ 
ळेता है और उसे बोलने तक नहीं देता । इसी तरह सांसारिक सुख और दुःख से सम्वद्ध 
लोम और भय, स्वार्थं साधन का लोभ और स्वार्य-हानि का भय मनुष्य की वाणी को 
कुंठित किये रहते हैं। वह हृदय से जो अनुभव करता है उसे वोळ देने के लिए अपने को 
स्वतंत्र अनुभव नहीं करता । उसकी सत्यप्रियता और निर्भीकता पर हपं और विपाद की 
स्वायंगत भावनाएँ अभिशाप वन कर छा जाती हैं। 


अपने विवेचन को अग्रसर करते हुए भृशुंडि गरुड से कहते हैं-'दूसरे के सुख 
को देख कर जो जलन पैदा होती है वही हृदय के लिए क्षय रोग है।' यह जलनरूपी 
क्षयरोग मनुष्य के मन की महानता को नष्ट करता हुआ उसे क्षीण और क्षुद्र 
बना देता है। अहंकार अति दुख़दायी घुटनों को गाँठ का रोग है। यह रोग खड़े हुए 
मनुष्य को बैठ तो जाने देता है, पर बँठे हुए को उठने नहीं देता । बड़ी पीड़ा पहुँचाता 
-है। उसी तरह अहंकार मनुष्य के गौरव को पतन की ओर तो ले. जाता है, पर 
पतित को महत्त्व की ओर उठने नहीं देता और आसक्ति के कारण पीड़ा पहुँचाता रहता 
है। 'दंभ, कपट, मद और मान नहरुआ रोग की तरह हँ नहरुआ में चमड़े को छेद 
कर ऊपर निकली हुई नस की वृद्धि होती है । इसे जितना काटा जाए उतना ही यह नस 
बढ़ती जाती है और पीड़ा पहुँचाती है । दंभ, कपट, मद और मान इत्यादि भी वैसे ही 
संतापदायक् और वधिष्णु होते हैं। 'लालच जलोदर रोग को तरह है।' जलोदर वढ्ते- 
बढ़ते रोगी को मृत्यु के पास पहुँचा देता है और लालच भी मृत्यु का द्वार है। 'घन, 
प्रतिष्ठा और अधिकार की त्रिविध इच्छा तिजरा ज्वर की तरह है।' यह मनुष्य को 
जल्दी नहीं छोइती और संताप देती .रहती है। “मत्सर और अविवेक शीत और उष्ण 
ज्वर की तरह हैं । ये कुरोग अनंत हैं। । 


(एक व्याधि से ही मनुष्य मर सकता है पर ये तो मन की अनंत असाध्य व्याधियाँ 
हैं। ये जीव को निरन्तर पीडा पहुँचाती रहती हैं। वह किस तरह समाधि को अवस्था को 


३ रामचरितमानस, उत्तरकांड, दोहा १२० के बाद । † रामचरितमानस, उत्तरकांड, दोहा 
१२१ के पहले । > 
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प्राप्त कर सकता है । नियम, धम, आचार, तप, ज्ञान, यज्ञ, जप तथा दान इत्यादि असंख्य 
औपधियो से भी ये रोग दूर नहीं होते ३ ।' 

“इस तरह सब जीव शोक, हपं, भय, प्रीति और वियोग से रुग्ण रहते हैं। ये 
मानस रोग दिखाई तो सबको पड़ते हैं, पर इन्हें कोई विरला ही पहचानता है । ये पापी 
रोग पहचान में आ जाने पर कुछ मन्द पड़ जाते हैं, परजन-परितापो स्वभाव वाले ये दुष्ट ' 
नप्ट नहीं होते । विषयों के कुपथ्य पा कर ये मुनियों के हृदय में भी अंकुरित हो जाते हैं । 
साधारण दुबंल मनुष्य की तो कोई वात ही नहीं । यदि संयोग से राम की कृपा प्राप्त हो 
जाए, तो ये सव रोग नष्ट हो जाते हैं। इस रोग के लिए सद्गुरु वैद्य है। उसके शब्दों 
पर विशवास और विषयों की आशा का अभाव रोगी का संयम है। राम की भक्ति. संजीवनी 
जड़ी है । पूणं श्रद्धा और पूर्णं विकसित वुद्धि इस रोगी के लिए अनुपान का क्राम करती 
हैं। ।” सद्गुरु के शब्दों पर विश्‍वास करके यदि मानस रोगी विषयों का साथ छोड़ दे और 
पूर्ण श्रद्धा तया पूर्ण विकसित बुद्धि की सहायता से रामभवित को अपने हृदय में उत्पन्न 
कर ले, तो उसके सव मानस रोग दूर हो जाते हैं। 'रामभक्ति को छोड़ कर अन्य करोड़ों 
उपायों से भी यह रोग नष्ट नहीं होता $ ।' 

गोस्वामी जी के भुशुंडि ने गरुड से मानस रोग के अभाव के लक्षण भी बताये हैं । 
उन्होंने गरुड से कहा है कि जव मानस रोगी के हृदय में विराग की अधिकता उत्पन्न हो 
जाए, सुबुद्धि को भूख नित्य नया रूप ले कर जब उत्पन्न होने लगे, विषयों की आशारूपिंणी 
दुवं छता जब समाप्त हो जाए और मन, विमल ज्ञान के जल से स्नान कर चुके, तभी उसके 
हृदय में रामभक्ति छा जाती है और मानस रोग समूल नप्ट हो जाते हँ» । 


गोस्वामी जो के अनुसार केवल हरिभक्ति ही सुख का अंतिम उपाय है । उनके 
कागभुशुंडि ने गरुड से कहा है--शिव, ब्रह्मा, शुकदेव, सनकादि तथा नारद इत्यादि ‰` 
, ब्रह्मज्ञान पारंगत मुनियों ने अंतिम निर्णय यही दिया है कि मनुष्य को रामचरण से प्रीति 
करनी चाहिए । श्रुति पुराण तथा सव ग्रन्थ यही कहते हैं कि रघुपति के बिना सुख नहीं 
मिल सकता । कछुए की पीठ पर चाहे वाल निकल आएं, वंध्या के पुत्र का चाहे कोई वध 
करे, चाहे आकाश में विविध प्रकार के पुष्प फूलने लगें, इतनी असम्भव घटनाएँ चाहे होने 
लगें, पर जीव को राम के विरुद्ध रहने पर सुख नहीं मिल सकता । चाहे मृगजल से प्यास 
बुझ जाए, खरगोश के सिर पर चाहे सींग निकल आए, अंधकार चाहे सूर्य का ही नाश 
कर सके, लेकिन राम के विमुख हो कर जीव सुख नहीं पा सकता । हिम से चाहे आग 
पैदा हो जाए, पर राम के विरुद्ध रह कर कोई सुख नहीं पा सकता ।' 
जल का मंथन करने पर चाहे घी मिल जाए, रेत के भीतर से चाहे तेल निकरू 
आए, पर विना हरिभजन के संसार को पार करना असम्भव है। राम मच्छर को ब्रह्मा 


‡ रामचरितमानस, उत्तरकांड, दोहा १२१ । † रामचरितमानस, उत्तरकांड, दोहा १२१ 
के वाद। $ वही। + रामचरितमानस, उत्तरकांड, दोहा १२१ के बाद, पंक्ति ९ से 
११ तक | 
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और ब्रह्मा को मच्छर से भी हीन बना सकते हैं । ऐसा विचार करके, संदेह को छोड़ कर 
बुद्धिमान लोग राम का भजन करते हैं। मैं पूरे निश्चय के साथ कहता हूँ, मेरी यह वाणी 
कभी असिद्ध न होगी कि राम का भजन करने वाले अति दुस्तर को भी पार कर सकते हैं ‡ ।' 


इस तरह अविरल हरिभनित के लिए उपयोगी जानकारी दे देने के वाद गोस्वामी 
जो अपनी द॑न्यपूर्ण रामध्रार्यना से उपसंहार करते हुए कहते हैं--मेरे समान दीन और 
आपके समान दीन का हितेच्छु कोई नहीं है । ऐसा सोच कर, है रबुनाथ, आप संसार ञे 
हमारे भार को हल्का करें । जिस तरह कामी को नारो प्रिय होतो है, छोभी को धन प्रिय 
होता है उसी तरह आप मुझे निरन्तर प्रिय गें † ।' यहाँ "निरन्तर' शब्द से गोस्वामी जी 
ने अविरल हरिभवित का उपसंहार किया है ।' 


रामायण का संक्षिप्त ऐतिहासिक तथा महत्त्वसम्बन्धी उपसंहार संस्कृत के दो 
इलोकों से करते हुए गोस्वामी जी ने कहा है--'भ्रीराम के चरणकमल की निरन्तर भक्ति 
प्राप्त करने के लिए सुकवि प्रभु शंकर ने जिस दुर्गम रामायण को सूष्टि की, राम के नाम 
में निरत उस रामायण का चिन्तन करके तुलसीदास ने अपने हृदय के अन्धकार को शांत 
करने के लिए इस रामायण की रचना भाषा में की $ ।' 


'जो लोग इस पवित्र, पापहर, निरन्तर मंगलकारक, विज्ञान और भवित देने वाले, 
माया और अज्ञान के कलुप को नष्ट करने वाले, शुभ और स्वच्छ प्रेम के जल से भरे हुए 
रामचरितमानस में भव्ति से स्नान करते हैं, वे संसाररूपी सूर्प की घोर किरणों से कभी 
नहीं जळते + ।' ; 

इस तरह मानव के शील के कलुप को नष्ट करके पूर्ण मानव के निर्माण की अपनी 
भक्तिमयी योजना को रामायण में गोस्वामी जी ने सफल उपसंहार तक पहुँचा दिया 
है। उनके शिव के अनुसार--“एहि महं रुचिरसप्त सोपाना। रघुपति भगति केर पन्थाना §।” 
मानस के सात सोपान रामभविति के पय का निर्माण करते हैं और उन सातों सोपानों पर 
चढ़ता हुआ मानव, जीवन की हर स्थिति के लिए पूर्ण पुरुप बन सकता है। तुलसी के 
मानस के भीतर प्रतिपादित इस व्यवहारदर्शन और अध्यात्मदर्शन का अध्ययन कर लेने 
के उपरान्त गोस्वामी जी की सम्पूर्ण व्यावहारिक अघ्यात्मदशंन (प्रैक्टिकल फ़िलासफ़ी) 
की योजना का पूर्ण ज्ञान हो जाता है। 


तुलसी साहित्य के और ग्रन्थों में व्यावहारिक अध्यात्मदर्शन से सम्वद्ध इसी आदर्शो- 
न्मुखी अविरल हरिभवित और उसकी प्राप्ति के उपायों का चित्रण मात्र है। विनय पत्रिका 
अविरल हरिभक्ति की वह अजस्न प्रवाहिणी धारा है जिसमें जीवन के सव क्षेत्रों को पवित्र 


ई रामचरितमानस, उत्तरकांड, दोहा १२१ के वाद की पंक्ति १२ से दोहा १२२ के बाद के 
इछोक तक । † रामचरितमानस, उत्तरकांड, दोहा १३०। $ रामचरितमानस, उत्तरकांड, 
मंगळान्त इलोक १। # रामचरितमानस, उत्तरकांड, मंगलान्त इलोक २। $ रामचरित- 
मानस, उत्त रकांड, दोहा १२८ के वाद । 
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क 


करने को शवित है । दोहावली में अविरल हरिभवित को प्रकाशित करने वाले रत्न भरे 
पड़े हैं । कृष्ण गीतावली में अविरल हरिभक्ति के भीतर अनंत रूपों में राम को देखने 
को चेतना निवास करती है। वैराग्य संदीपनी में अविरल हरिभक्ति में प्रयुक्त विराग के 
स्वच्छ और मधुर जल की वापियाँ दिखाई पड़ती हैं। कवितावली में भी गोस्वामी जी 
का कवित्व भाव प्रवण हो कर अविरल हरिभक्ति की ही साधना कर रहा है। गीतावली, 
में यही अविरल हरिभक्ति जीवन के सव खंडों को कोमल और मबुर बनाने के लिए 
मबुरभावमयी सरिता के रूप में प्रवाहित हो रही है । : 

जीवन को अनंत बनाने की अपार साएना.की सिद्धि प्राप्त करके तुलसी विरद 
में अमर हो गये हैं । 
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अध्याय ९ 


तुलसी के मानसेतर ग्रंथ 


यह विलकुल स्पष्ट है कि गोस्वामी जी की अनन्य प्रेमनिष्ठा अवतारी राम पर हीं 
स्थिर है । पर अद्वत का साधक एक में ही अनंत को देखता है । मानस में यह स्थिति 
अनेक वार स्पष्ट हो गयी है | गोस्वामी जी ने 'सियाराममय सर जग'‡ की अपनो सात्रना- 
भूमि से इती वात को स्पष्ट किया है। 'सियाराममय्र सब जग' की इस साघरा-भूमि पर 
अपना निरन्तर दृढ निवास वना कर रहने वाला तुळसो का साधक नाम-भेद और रूप-भे द 
को मिटा देने के लिए सव नामों और रूपों का भो समन्वय कर लेना है । वैष्णव साधना 
के भीतर राम और कृष्ण को उपासना नारायण, विष्णु या हरि के अवतारों के रूपों में 
होती है । मुख्यतः नारायण की उपासना करने वाचा राम और कृष्ण की उपासना भो प्रायः 
कर ही लेता है । नारायण और राम की उपासना अपनी समग्र साहित्य साधना के भीतर 
करते हुए भी गोस्वामी जी ने कृष्णोपासना की एक व्यापक भात्रवारा के प्रति अपनो 
सहानुभूति प्रदर्शित करने के लिए राम के कृष्णह्य की उगासरा करके श्रीकृष्ण गीतावली” 
में अपने को सूर का भी अनुगामी वना लिया है । यह समन्वय केवल मेल-जोल को ऊपरी 
आवश्यकताओं के लिए गोस्वामी जी ने नहीं किया है, अपितु एक हो नारायण हरि के दो 
व्यापक रूपों को एक में मिला कर अपनी सता की समग्रता से राम और कृष्ण के अभंद 
को अनुभव करके उन्होंने अपना हृदय राम और कुष्ण के इस द्वैत के अद्वैत को दे दिया है। 
यह निश्चित है कि संत की इस स्वीकृति का प्रभाव साधारण लोगों के भी सीमा-वन्धनों 
को काट कर उन्हें अद्वैत की ओर मोड़ लेता है। पर यह आवश्यकता, संत की इस 
समन्वय साधना में प्रायमिकता नहीं प्राप्त करती । वह तो स्वभाव से ही समन्वयवादी 
होता है और उसके इस स्वभाव का प्रभाव सामान्य जनता पर अपनी स्वाभाविक पवित्रता 
की शक्ति के कारण अवश्य पड़ता हो है। संत के इसी स्वभाव के अनुमार सुरदास जी ने 
भी राम की साहित्यिक उपासना की है । 


अतः 'सियाराममय सव जग! की साधनाभूमि के ऊपर ही “चौदह भुवन अचर चर 
रूप गोपाळ।' की उपासना का रंग चढ़ा कर गोस्वामी जी ने अपनो मुख्य उपासना का 
बड़ा ही सात्त्विक और आकर्षक शृंगार कर लिया है। इस तरह राम और गोपाल के नाम 
और रूप को एक में मिला कर गोस्वामी जी ने अवतारी राम और अवतारी कृष्ण को 


ई रामचरितमानस, वालकांड, दोहा ७ के वाद। † विनयपत्रिका, विनय संख्या २०३। 
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एक साथ देखते हुए ब्रह्म राम की अद्वैत-परक उपासना की है। उनकी यह साधना 'श्रीकृष्ण 
गीतावली' की साहित्यिक सृष्टि के भीतर पूरो हुई है। राम और कृष्ण के रूपों का नारायण 
हरि में समन्वय कर लेने की प्रत्रुति तुळसी के भी पहले कलिसंतरणोपनिषद्‌ के काल में 
दिखाई पड़तो है। कलिसतरणोपनिषद्‌ में एक ही मन्त्र में 'हरे राम” और 'हरे कृष्ण' के 
उच्चारणों के द्वारा राम और कृष्ण, हरि में समन्वित कर लिये गये हैं । इस भावधारा को 
गोस्वामी जो ने भो अपनो साहित्यिक साधना में अक्षुण्ण रखा है। 


कलिसंतरणोपनिपद्‌ के इस समन्वय पर विचार करने के पहले अपने 'तुलसीदर्शन' में डा० 
बलदेव प्रसाद मिथ, एम० ए०, डी० छिट०, महोदय ने लिखा है। जान पड़ता है कि 
जानत्रूस कर गोस्वामी जी ने यहाँ विष्णु भगवान्‌ के अन्य सब नामों की अपेक्षा 'हरि' 
नाम को विशेष महत्त्व दिया है। 'हरि' शब्द का अर्थ करते हुए जगद्गुरु शंकराचार्य जी 
(विष्णु सहस्रनाम' की टोका में लिते हैं-“स्मृतिमात्रेण पुंसां पापं हरति इति, हरिद्‌ 
वणंत्वाद्वा हरिः । हराम्यहं च स्मतृंणां हविर्भागं कतुष्वहं वर्णश्च में हरिदिति तस्माद्ध रिरहं 
स्मृतः। इति भगवदवचनातूई  डॉ० मिश्र का अभिप्राय यही है कि शील की दृष्टि से 
नारायण के नामों में से 'हरि' नाम सर्तोत्कृष्ट शीलव्यंजक है। यह नाम स्मरणमात्र से 
पापों को, शोळ के अभाव को हर लेता है। इसोलिए यह 'हरि' शब्द से व्यवहृत होता है । 
अपने इस अभिप्राय का उपसंहार करते हुए डॉ० मिश्र ने रिखा है--“इसलिए आरा- 
घ्य के उत्कृष्ट गुणों का द्योतन करने के लिए यह शब्द सरवथैव उपयुक्त है ।” 

इसके वाद डॉ० मिश्च ने राम और कृष्ण के नामों का हरि के नाम से घनिष्ठ 
सम्वन्ध वताने के छिए कलिसंतरणोपनिपद्‌ के नारद और ब्रह्मा के संवाद को उद्धृत कर 
(हरे राम' और हरे कृष्ण' के उच्चारों से अंकित कलिसंतरण मंत्र का हवाला दिया है $। 
अंततः इस प्रकरण के अंत में डॉ० मिश्र जी ने लिखा है--हरि-चरित्र मानस तुम्ह गावा? - 
आदि वाबयों में गोस्वामी जी ने राम के लिए 'हरि' शब्द का प्रयोग किया है और 'जीह 
जसोमति हरि हलधर से' कह कर उन्होंने कृष्ण के छिए भी 'हरि' शब्द का प्रयोग किया 
है । इसलिए रामभक्ति और कृष्णभक्ति को एक ही भक्ति की दो शाखाएँ अयवा एक ही 
भक्ति के दो रूप बताने के अभिप्राय से गोस्वामी जी ने यहाँ हरिभक्ति की वात कही है । 
विरति और विवेक का विशेष उपयोग करने से उन्होंने कृष्णमक्ति की अपेक्षा रामभक्ति 
को श्रेष्ठ अवश्य समझा परन्तु उनकी रामभक्ति समूची हरिभक्ति का विशुद्धतम रूप बन 
कर ही रही + ।” 

इसी सिद्धान्त के अनुसार हरि के रामरूप की व्यापक उपासना अपने जीवन और 
साहित्यिक साधना के भीतर करके गोस्वामी जी ने 'सभूची हरिमक्ति' का 'विशुद्धतम रूप! 
उसे देने के छिए श्रीकृष्ण गीतावली लिखी । ऐसा करके अपने हृदय की अद्वैत भावना का 
पवित्र रूप संसार को वरदान के रूप में उन्होंने दिया है। 


‡ तुलसी दर्शन, पृष्ठ २४०। † वही, पृष्ठ २४१। $ वही, पृष्ठ २४१ # वही, 
पृष्ठ २४१ । 
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श्रीकृष्ण गीतावली में वात्सल्य भक्ति के सुन्दर चित्र गोस्वामी जी ने अंकित किये 
हैं । वात्सल्य एक ऐसा निरछल, निर्मल और स्वाथाँ से ऊपर उठा हुआ भाव है जिसमें 
भक्ति की पवित्र सिद्धि अनायास ही हो जातो है। वात्सल्य हृदय की एक ऐसी स्थिति है 
जिसमें स्वार्थो के लिए द्वार, नैसगिक रूप से प्राय: वंद ही रहते हैँ । प्रायः सव माता-पिता 
अपनी सन्तान के लिए, विशेषतः उसकी शँशवावस्था में, अपने हृदय के भीतर वात्सल्यमय 
प्रेम को ही स्थान देते हैं। वहाँ स्वार्थ प्रायः नहीं ही रहता | इसीलिए सब संत लोग 
भगवान्‌ के वालूरूप से प्रेम करना नहीं भूलते। कवीर के समान संत स्वयं ही राम का 
वालिग” बन जाता है। वह अपने राम के भीतर माता की वत्सलता देखता है और स्वयं 
बालक बन कर कह उठता है--“हरि जननी मैं वालिग तेरा $ ।” पुरुप की अपेक्षा नारी का 
हृदय अधिक कोमल होता है । इसलिए पिता की अपेक्षा माता का वात्सल्य अधिक कोमल 
होता है । जननी की गोद बालक की सहज, स्वाभाविक और नैसगिक निवासभूमि है । 
माता के बहुत बड़े बलिदान से वालक का निर्माण होता है । इसलिए अपने त्याग को 
सगुणरूप में अपनो गोदी में पा कर माता अपने त्यागमय स्नेह से वालक के रूप के भीतर 
अपने साकार त्याग की उपासना करती रहती है । इसीलिए सूर के कृष्ण के लिए नैसगिक 
वात्सल्य का वरदान नन्द की अपेक्षा यशोदा को अधिक प्राप्त है । 


इसी नैसगिक सिद्धान्त के आवार पर गोस्वामी जी की श्रीकृष्ण गीतावली में पहले 
ही पद की पहली ही पंक्ति में “माता लै उछंग गोबिन्द मुख वार-वार निरखै' अंकित हुआ 
है । गोस्वामी जी की यशोदा पुलकित हो उठती हैं। उनके मन में 'आनन्दघन' से 'छन- 
छन, में हषं की वर्षा होती रहती है। उस 'अतिसय सुख” के आनन्द से उनकी 'रसना 
मौन, हो गयी है । श्रीकृष्ण गीतावली के एकसठ गीतों में से सत्रह को यशोदा के इसी प्रेम 
पर गोस्वामी जी ने निछावर कर दिया है । 


इसी निइछलुप्रेमानन्द की वात्सल्य भव्ति से गोस्वामी जी के श्रीकृष्ण ने 'ब्रज-जन' 
के हृदय को सींच कर कलूपमुबत कर दिया है । स्वाथों.के घुल जाने से सव ब्रज-जन परम 
हित की अवस्था में पहुंच गये हैं। जव गोस्वामी जी के प्रभु, प्रेमवस्य मनुज-रूप-धारी' 
हो जाते हैं तब प्रारम्भ में ही अपनी 'वालकेलि' के 'लीला रस' से ब्रज-जन के हृदय को 
स्वायंमुक्त कर परम पावन बना देते हैं| । वात्सल्य भक्ति की यह निइछल पवित्रता मुनियों 
ओर देवताओं को भी दुलंभ होती है। वे भी इसके आकपंण से आक्कष्ट हो जाते हैं। 
गोस्वामी जी के बालकृष्ण अपनी तोतली वोली के माधुर्य से मुनियों के भी मन की चुरा 
लेते हैँ--“मुनिमन हरत बचन कहै तोतरात 8 ।” नन्दलाल के इसी 'संत-सुर-सरवस वाल- 
जस' से आकृष्ट हो कर गोस्वामी जी का हृदय गा उठता है-“नन्दलाल-वालजस संत सुर- 
सरवस गाइ सो अमिय रस तुलसिहु पियो है» ।” वात्सल्य के जिस अमृत रस का पान नन्द, 
यद्योदा और ब्रज के लोग कर रहे हैं, उसी के अनंत माधुयं का पान गोस्वामी जी ने भी 


‡ कवीरग्रंयावली, पृष्ठ १२३, पद १११। † कृष्णगीतावळी, पद १। $ वही पद २। 
कर वही; पद १६। 
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कर लिया । इस स्थिति में भी उन्हें राम के दास, स्वामी और सखा, शिव नहीं भूले हैं । 
वे अपनी यशोदा से यही पूछते हैं---/कौन जाने कौने तप, कौने योग, जाग, जप कान्ह सो 
सुवन तोको महादेव दियो है ।” ; 

वात्सल्य भक्ति के सिद्ध मानव का स्यान सूर और तुलसी इत्यादि उपासकों के 
अनुसार देवताओं, ज्ञानियों ओर सिद्धों से भी उच्चतर है। गोस्वामी जी के 'ग्रजवासियों' 
को 'विबुच' और 'सिद्ध' सिहाते हैं। देवता तथा ज्ञानसिद्ध महात्मा भी ब्रज के, वात्सल्य 
भक्ति के सिद्ध मानव को देख कर आइचयं में पड़ जाते हैं हृदय की उच्चतम प्रेमसाधना 
केद्वारा ग्रज के मनुष्यों का हृदय वासनामुक्त हो कर इतना: पवित्र हो गया कि उनको 
देख कर देवता और सिद्ध ज्ञानी भी अपने को हीन समझने गे । भक्ति के सहारे मनुष्य 
देवता से भी अधिक उच्चतर शील की विकास-भूमि पर पहुंच जाता है । 


श्रीकृष्ण गीतावली में श्युंगार-मक्ति का माधुयं भाव भी वड़े कोमलतम हृदय के 
कोप में सुरक्षित है। वात्सल्य की सात्त्विक पवित्रता की तरह ही पावन पवित्रता, 
श्वुगार के का आवेगपूर्ण त्याग में होती है । त्याग की उच्चतम भूमि वात्सल्य और स्पुंगार 
के दोनों पथों के यात्रियों को प्राप्त हो जाती है। यही अनुभव करके सूर ने इन 
दोनों जीवनः-क्षेत्रों को अपनी भक्तिसाधना के लिए चुना था। उसी मार्ग को श्रेयस्करता 
के सम्वन्ध में स्वीकृति व्यक्त करने के लिए गोस्वामी जी ने भी गोपीकृष्ण के शांगाराद्वत 
के विकास को चित्रित किया है । यह शुंगार का अदत इतना प्रभावशाली है कि इसको घारा 
के भीतर जगत्‌ के सब इत विलीन हो जाते हैं। कृष्ण के सम्बन्ध में यशोदा को उलाइना 
देने की तैयारी करके आयी हुई गोपी भी उनके सौन्दयं -सिन्धु में इस तरह निमग्न हो जाती है 
कि उसके सव उळाहने भूल जाते हैं | शृंगार के इसी अद्वेत भाव का इंगित देने के लिए 
गोस्वामी जी ने कहा है--'तुळसिदास प्रभु मुख छबि निरखत मन सब जुगुति विसारी †।' 

शृंगार के माधुर्यभाव के इस आवेग के साथ स्वार्थमयी वासनाओं के ऊपर उठ कर 
उपास्य के रूपमाधुर्यं में लीन हो जाने की इसी मंगलमयी स्थिति का पता देने के लिए 
संत कवीर ने भी अपने को हरि की व्रहुरिया $' कह दिया है । 'दुछहिन' को शुंगार करके 
“राम भरतार' को प्रतीक्षा करने का आदेश जव कबीर देते हैं, तव वे माधुर्यमाव की इसी 
आवेगपूर्ण तल्लीनता की ओर इशारा करते हैं+। जो सुख चहै तो लज्जा त्याग, पियसे 
हिलिमिलि लागँ § ।' से भी वे आत्मा के पवित्र माधुर्यभाव की अद्वतता की ओर ही 
इशारा देते हैं जिसे प्राप्त कर वह आनंदमय परमात्मा से मिलन के अद्वत में एकाकार हो 
जाती है। इस माधुयंभाव की पवित्रता का संकेत कई बार संतों ने दिया है। 'सीवं न" 
चांपि सको कोऊ, तव जब हुते राम कन्हाई %' में कृष्ण के सामने काम और उसकी सेना 
की असमर्थता की चर्चा ही की गयी है । परमात्मा की उपासना के जागृत रहने पर वासना 


१ इप्णगीतावली, पद १६। † वही, पद ६। $ कबीरग्रंथावली, पृष्ठ १२५, पद ११७। 
# कवीरग्रंयावलो, पृष्ठ ८७, पद १ । § 'कवीर', डॉक्टर हजारीप्रसाद लिखित, पद १८४। 
% कृष्णगीतावली, पद ३२। . 
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कहाँ टिक सक्तो है | । कत्रीर के अत्र हरि हैं मैं नाहि।' का भी तो यही अभिप्राय है कि 
हृदय में हरि के आ जाने पर मैं' से सम्बन्ध रखने वालो वासना की ममता नहीं 
रह जाती । 


लोक जीवन के भीतर भी भारतीय नारी ने अपने दाम्पत्य प्रेम को उपासना 
के उच्चतम स्तर पर पहुँचा दिया था । अपने हृदय के सिंहासन पर से वासना को पदच्युत 
करके उसने उस पर उपासना को प्रतिष्ठित कर अपने उस हृदय को गौरवमय वना दिया 
था। उसका हृदयस्थित पति, परमेश्वर वन गया था और उसको त्यागमयो सेवा करके वह 
उपासना हो कर रही थी । उसका प्रेम, भवित वन गया था । इसी प्रेमभक्ति को सूरदास 
ने गोपी-कृप्ण के प्रेम में चित्रित किया है । दाम्पत्य जीवन को प्रेमभवित और भवत-जीवन 
की प्रेमभवित में अन्तर केवल इतना ही रहता है कि पहले में पति का सम्वन्ध वासना से 
मुक्त हो कर परमात्मा का सम्वन्ध वन जाता है और दूसरे में परमात्मा की ही पतिभाव 
से वासनाविहोन उपासना को जाती है । पहले में पति, पति रहते हुए भी परमात्मा वन 
जाता है और दूसरे में परमात्मा, परमात्मा रह कर भी पति वन जाता है। गोपियाँ 
परमातमा के खूप में उस पति की उपासना करती हैं जो उनके पतियों का भी पति है, जो 
जगत्पति है । भारतीय नारो अपने पति को ही परमात्मा समझ कर उसकी उपासना करती 
है । इन दोनों स्थितियों में अनासवितमय स्वार्थरहित प्रेमऱयोग की उच्चभूमि पर हृदय 
को एक ही तरह को पवित्र परिणति होतो है । दोनों में कोई भेद नहीं है भारतीय नारी 
के सम्मुख जब पति रहता है तव वह उसकी परमात्मा रूप में स्वार्थरहित उपासना करतो 
है और जव परमात्मा उसके समक्ष रहता है तव'वह उसकी स्वार्थ रहित उपासना उसे पति- 
रूप में देख कर करती है । गोपियों का प्रेमयोग इसी दूसरे मागं का प्रेमयोग है । 


अनंत के जिस प्रेम-योग को प्राप्त करके उसकी अनंतता को व्यक्त करते हुए मैथिल 
कोकिल विद्यापति कह्‌ उठे थे--“जनम अवधि तव रूप निहारलि नयन न तिरपित भेल $ ।” 
उसी अनंत के प्रेमयोग के अनंत गौरव को व्यक्त करते हुए गोस्वामी जी भी कह उठते 
हुँ-'जदुपति मुख छवि कलप कोटि लगि कहि न जाइ जाके मुख चारी । तुलसि- 
दास जेहि निरि ग्वालिनी भजीं तात, पति, तनय विसारी ।” अनंत सुन्दर का 
अनंत माधुर्यमय रूप कंसे छोड़ा जा सकता है। पिता, पति और पुत्र तो इसीलिए प्रिय 
होते हैं कि उनके भीतर भी अनंत का निवास है और जब अनंत स्वयं सम्मुख हो कर 
प्रकट होता है, तव पिता, पुत्र और पति का वाधक बन्धन साधक आत्मा को कैसे बाँध 
-सकता है । ऐसी स्थिति में जगत्‌ के द्वैत-प्रधान भेदात्मक सम्वन्धों से ऊपर उठ कर आत्मा 
अद्दैत कृष्ण में लीन हो जाती है । गोपियों का प्रेमयोग इसी तरह का है। अपूर्ण जीव 
के साथ रहने वाल पूर्ण जब स्वयं दिखाई पड़ जाता है । तव साधक का सिद्ध मन पति, 
पिता और पुत्र को छोड़ कर पूर्ण परमात्मा की ओर चला जाता है। 


३ इस्णगीतावली, पद ३२ । | कतरीरग्रंथावली, नागरी प्रचारिणीसभा द्वारा प्रकाशित, पृष्ठ 
१५, दोहा ३५। $ 'विद्यापति’, खगेन्द्रनाथ मित्र द्वारा सम्पादित, पद ७६८। # वही, पद २२। 
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यह अनंत सुन्दर अपने समरंतोन्मुख सौन्दर्य का ले कर केवल गोपिग्रों को ही आकृष्ट 
नहीं करता, अपितु गोप-गोपी, गोयुत तथा चराचर को “आकृष्ट करता है । इसीलिए 
गोस्वामी जी गोपाल' के उस 'चरणारनिद' की उपासना करते हैं जो 'गोए ठ वल्छमी-प्रिय' 
तथा “गोपवल्लभ' और 'गोसुत्र वल्छम' भो है । इसके अतिरिक्त 'अनेक-हाम-छवि' वाला 
ह चरण “लोकामिराम' है, सम्पूर्ण छोक को आऊुष्ट करने को क्षयता रखता है । वह राम 
के चरणों की तरह हो “भूरि गुन करुनारर' 'भतभय-मोव 7' और तुझमीदास-त्रास-अपह रन 
हँ । राम की तरह ही मर्यादापूर्ण गणों का केन्द्र बना कर गोस्वामी जी नें भगवान्‌ कृष्ण 
के भव-कलुप-मोचन चरणों की ही उपासना की है । वे अवतार के साथ सम्बद्ध विइव- 
वेदना के छोकव्यापी आदर्शो को कभी नहीं भूलते + । 
शृंगार-भवित के माधूर्य में उपास्य और उपासक के मध्य में जो अद्रैत उत्पन्न होता 
है उससे उपासक की अनन्य भक्ति को एक अनंतमाधुयं का सौन्दर्य प्राप्त हो जाता 
है । इस मधुर भाव को ले कर उपासक का हृदय उपास्य में ऐसे अनंत सौन्दयं का 
अनुभव करने लगता है जिसमें जगत्‌ भर का सौन्दर्य समा जाता है ओर अलग नहीं 
दिखाई पड़ता, केवल परम सुन्दर प्रिय ही अग्नो अनंज्ञता के साय अशिष्ट रह जाता है। 


सौन्दर्य के इस अनंत महासागर मे 'थ्रीक्कष्ण गीतावली' में जत्र तुजसी की गोपियों 
का वियोग हो जाता है तव जल के वाहर फेंकी हुई मछलियों को तरह उनको दशा हो 
जाती है । पर जव वे “निज नेंह' को 'निहारती' हैं तव उन्हें यहाँ दिखाई पड़ता है कि 
'समुझे सहे हमारो है हित' । ये अपने प्रेम के रहस्त्र का अन्तरं गन करके यह समझ लेतो 
हैं कि जिससे उन्होंने प्रेम किया है. वह सत्य, सनेह, सील, सोभा, सुख' तया सत्र गुना. 
का अपार उदधि' है । सत्य, स्नेह, शीळ, शोभा, सुद्र तया सब गुणों का अनंत महासागर 
परम सुन्दर एक का नहीं, एक स्थान के भी लोगों का नहों, वह तो सत्य की अनंतता का 
ही होता है । इसीलिए अनंत जगत्‌ के हित के लिए उसके वियोग को सह लेना उन्होंने 
अपना धर्म समझा । परम सुन्दर के प्रति अपने सात्विक प्रेम के, अद्वैत में तुलसी की 
गोपियों को यही अनुभव होता है कि “जग दूजो न देखियत कान्हऊुंवर अनुहारि! ।' 

मधुर प्रेमी की इसी अद्वैत भूमि पर पहुँच कर गोस्वामी जी ने अपने को भ्रीकृष्ण 
गीतावली' की गोपियों के साथ एकाकार बना कर “चौदह भुवन अचर चर रूप गोपाल $' 
और “सियाराममय सव जग क की भावभूमि पर गोपाल के भीतर “राम के मधुर रूप का 
दर्शन कर लिया । उसने अपने राम के सत्य, स्नेह, शक्ति, शोभा, सुख और सब आदर्श 
गुणों के अनंत महासागर का अपने कृष्ण में भी दर्शन करके रामक्कष्णैक्य को रसधारा 
प्रवाहित की है । उनका सिद्धान्त भी तो यही है-- भेद गये विनु रघुपति अति न हरहि 
जग जाल § ।” गोस्वामी जी की भक्ति उस प्रेम-भगति-रस हरिरस %' को प्रवाहित करती है, 


‡ कृष्णगीतावली, पद १३। † कृष्णगीतावली, पद २७। $ विनयपत्रिका, पद २०३। 
* रामचरितमानस, वाळकांड, दोहा ७ के वाद। $ विनयपत्रिका, पद २०३ । २ वही, 
पद २०३। 
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जिसक्री धारा अभेद की सुदृढ शीतल भूमि पर प्रवाहित होती है । उनके प्रेममगति रस, 
हरिरस जानहि दास, सम,'सीतछ, गतमान, ज्ञानरत, विषय-उदास ६” का स्पष्ट इंगित 
इसी दिशा की ओर है | वे यह स्पष्ट घोषणा करते हैं कि इस मार्ग पर चलने वाला 
'त्रिविष सूल' को होली जला कर प्रेमानन्द का फाग खेलने लगता है । इसी दिशा की ओर 
विश्व को प्रेरित करते हुए वे लिखते हैं “त्रिविध सूळ होरिय जरै, खेलिय अस फागु । जो 
जिय चाहि परम सुख तो यहि मारगु लागु |” इन्हीं सिद्धान्तों के आवार पर भेद में अभेद 
का दर्शन करके तुलसोदास जी ने राम को अनन्य साधना के साय कृष्ण के वात्सल्य और 
मबुर भाव की साधना भी की है । 


श्रोकृष्ण गौतावली में भी प्रेम, ज्ञान से श्रेष्ठ माना गया है । इसी परम' पवित्र 
` माधुर्य भाव के सहारे, सुर की तरह ही, भ्रमर-गीत के प्रकरण में गोस्वामी जी ने भी प्रेम 
को ज्ञान से भेप्ठ सिद्ध किया है । उद्धव से ज्ञान और योग का सन्देश पा कर गोस्वामी जी 
की गोपियाँ उनसे कहती हैं-“गये कर तें, घर तें, आंगन तें ब्रजहूँ तें ब्रजनाथ। तुलसी 
प्रभु गयो चहत मनहुं ते सो तो है हमारे हाथ $ ।” प्रेमी का मन प्रेमयोग को सिद्धि प्राप्त करके 
प्रिय में केन्द्रित हो कर योगस्य हो जाता है । वह प्रेमी के हाथ से, उसके नियन्त्रण से बाहर. 
नहीं जा सकता । इस योग के कारण वह प्रियमय हो जाता है । योगभ्रष्ट और ज्ञानम्रष्ट 
होने की संभावना, गोस्वामो जी के अनुसार वहुत दूर तक्र वनी रहती है। 'ज्ञानपंथ 
कृपान के धारा । परत खगेस होइ नहि बारा %।' इसी वात की गवाही देता है। पर 
प्रेममा्गं पर कठिनाई के स्थान पर सरलता रहती है । “राम.भजत सोइ मुक्ति गोसाईं । 
अनइच्छित आवई बरिआई§” से इसी सहज सरलता का संकेत मिलता है । प्रेम के इसी . 
मनोवैज्ञानिक सिद्धान्त के आधार पर गोस्वामी जी की गोपियों का प्रेममार्गी मन सहज 
सिद्धि प्राप्त कर चुका है । वह उनके वश में है। कृष्ण के ब्यान को छोड़ कर वह क्षण भर 
के लिए भी कहीं नहीं जा सकता । तन्मयता की सिद्धि जो योगी और ज्ञानी को वाद में 
प्राप्त होती है, बही प्रेमी को प्रारम्भ में ही प्राप्त हो जाती है और निरन्तर बढ़ती ही 
जाती है । तुलसी त्यों-त्यों होइगी गरुई ज्यों ज्यों कामरि भीजै %' इसी सत्य की 
गवाही देता है । 

गोस्वामी जी की गोपियाँ अपने पावन प्रेम को प्रिय के आदर्श 'सुजस' के पारने 
पर पाल कर बड़ा करती जाती हैं। प्रिय का यह यश जितना बड़ा होता जाएगा, गोस्वामी 
जी की गोपियों का प्रेम भी उतना ही वृद्धितत और पुष्ट होता जाएगा+। आदशंवादी 
तुलसी की दृष्टि लोकमंगल विधान की ओर बराबर रहती है, इसीलिए उनकी गोपियाँ 
भी विश्वमंगल विधान करने वाला शील अपने प्रिय कृष्ण में देखती हैं। 'कंस मारि 
सदुंवंस सुखी कियो, बन सुजस सुनि जीजे*' से यह बात बिलकुल सिद्ध' हो जाती है कि 
‡ विनयपत्रिका, पद २०३। † वही । $ कष्णगीतावली, पद ४३ । + रामचरितमानस, 
उत्तरकांड, दोहा ११८ के बाद | $ वही । % कष्णगीतावली, पद ४६। + वही । 
+ कृष्णगीतावली, पद ४६ । 
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प्रिय का बढ़ता हुआ 'सुजस' जिस प्रेमी के हृदय में उसके गौरव की वृद्धि करता रहता है, 
वही तुलसी के अनुसार आदशं प्रेमी है। प्रिय यदि दर्शन नहीं देता तो कोई चिन्ता की 
बात नहीं, उसका लोकमंगल विधायक सुयश हो प्रेमी के कानों तक अपने अमृतमय 
ध्वनिरूप में पहुँच कर उसे जीवित रखेगा । गोस्वामी जी के अनुसार वह प्रेम घन्य है जो 
प्रिय की भावना के भीतर विश्व भर की रक्षा की भावना को स्थान दे सके । ऐसा प्रेम 
रूखे योग और ज्ञान की उपासना के पय पर नहीं मिलता । प्रेम को यह अनंत गौरव प्रदान 
करने के लिए अनंत अद्वैत को मायाविशिष्ट हो कर लोक्र-पय पर अवतीर्ण होना पड़ता 
है । राम और कृष्ण के रूप में आ कर उसे यह कार्य करना पड़ता है। केवल ब्रह्म रूप 
से लोक्रव्यापी इस अनंत शील की झाँकी नहीं प्रस्तुत की जा सकती । 


गोस्वामी जी की गोपियों को यही 'हरिभवित' का 'सुबाकर' 'सरकू' और “सुलम' है। 
अपने इस मत की पुष्टि के लिए आधार प्रस्तुत करते हुए वे सब कहती हैं---/सरल 
सुलभ हरिभक्ति सुवाकर निगम पुराननि गाई | ।” वे कहती हैं कि वेद और पुराणों के 
द्वारा स्वीकृत और प्रचारित इस हरिमक्ति-सुबाकर' को छोड़ कर कौन ज्ञान का “मनोरय' 
कर करके मरे। उद्धव के इस ज्ञानोपदेश के प्रयत्न की व्यर्थता और अनावश्यकता को 
समझातो हुई गोपियाँ कहती हैँ--“फल पहिले ही लह्यो ब्रजवासिन्ह अब सावन उपदेसन 
आए” भक्ति-मागं के सिद्धो को ज्ञानमागं के सांधन, योग की क्या आवश्यकता, इस 
भद्दी पुनरुकित को गोपियाँ मूर्खता मात्र समझती हैं। उनके अनुसार ब्रज सगुन छीर-निघि 
तीर' निवास करता है$। यह वात त्रिलोक में विख्यात है। सगुण भक्ति के इस घवल 
दुग्धसागर के तट पर रहने वाला यदि योग और ज्ञान के मंदार में से निर्गुण भक्ति के 
उज्ज्वल दुग्ध की एक दो बूंद पाने का प्रयत्न करे तो उसका यह प्रयास मूर्खता के सिवा 
दूसरा और क्या हो सकता है। दूध के लहराते हुए महासागर को छोड़ कर जो एक दो 
बूँद दूध के लिए मारा-मारा फिरे, उससे बढ़ कर पागल कौन होगा । जिसके पास दूष का 
` महासागर है, उसके सामने प्रयास से प्राप्त होने वाले एक-दो बूँद दूध का क्या महत्त्व है। 
गोस्वामी जी को प्रेमभक्ति में अपार आनन्द का उज्ज्वल महासागर तरंगित होता हुआ 
दिखाई देता है । प्रेमभक्ति के पवित्र आनन्द के इस महासागर की तुलना में ज्ञान और 
योग के पवित्र आनन्द की मात्रा उन्हें एक दो बूंद के समान ही प्रतीत होती दै । अपनी इस 
अनुभूति को व्यक्त करने के लिए उन्होंने अपनी गोपियों के द्वारा उद्धव से कहलाया है-- 
“सगुन छीर-निधि तीर वसत ब्रज, तिहुं पुर विदित बड़ाई । आक दुहुन तुम्ह कह्यो सो 
परिहरि हम यह मति नहि पाई #” दूध का अनंत समुद्र जव मिल चुका है, तव एक-दो 
बूँद दूध के लिए प्रयास करने में कौन-सी बुद्धिमानी है । 


अनंत प्रेम के समुद्र में नित्य नयी लहरें उत्पन्न होती हैं। उसके सामने ज्ञान को 
चर्चा वासी मालूम पड़ती है। 'जरठ' मति वारे जोगी ही 'निरगुन' की 'खान' को तरफ़ 


{ कृष्णगीतावली, पद ५१। १ वही, पद ५०। $ वही, पद ५१। ॐ कृुऽणगीतावली, 
पद ५१। 
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जाते हैं । 'नवल नंदकुमार के ब्रज' में तो सगुन सुजस” का ही गान होता है । गोस्वामी जी 
की गोपियों ने पहले ही कह दिया है, “प्रियसम प्रिय सनेह-भाजन, सखि, प्रीति-रीति जग 
जानी †।” प्रेमी की इस तरह की मनःस्थिति होतो है। इसीलिए तुलसी की गोपियाँ अमर के 
बहाने उद्धव से कहती हैं, “तू जो हम आदर्यो सो तो नव कमल की कानि । तजहि तुलसी 
समुझि यह उपदेसित्रे की वानि!” नव कमल के समान कोमल और धवल कृष्ण के प्रेम- 
भाजन उद्धव हो चुके हैं, इसलिए प्रिय कृष्ण की मर्यादा का ध्यान रख कर ही गोपियों 
ने उनसे ज्ञान का उपदेश घैँयपु्वंक सुन लिया । पर अंत में “उपदेश” देने की इस बुरी 
अ(दत को छोड़ देने के लिए वे मधुकर उद्धव से कहती हैं । अनंत प्रेम के घवल महासागर 
में मग्न, मुक्त सिद्ध के सामने ज्ञानोपदेश की क्या आवश्यकता ? नवल नन्दकुमार के 
व्यक्तित्व में अनंत पवित्रता का अपरिमित सौन्दर्य भरा हुआ है। उसी का सुजस' 
गोस्वामी जी की गोपियाँ सुनना चाहतो हैं। 'गोकुल प्रीति नित नई जानि । जाइ अनत 
सुनाइ मबुकर ज्ञान गिरा पुरानि...नवल नन्दकुमार के ब्रज सगुन सुजस बखानि' में सुजस 
के प्रति यही आसकिति चित्रित की गयी है । रामोपासक्क आदर्शवादी सगुणभवत तुलसी का 
मन गोपालक्कष्ण के सगुण रूप के 'सुजस' की पवित्रता में ही लीन है$। 


यह वलिदानमय प्रेम-पथ अनिवंचनीय दै । प्रेमपथ पर चलने वाले सावक को 
आत्मवलि देने में ही अनिवंचनीय आनन्द अनुभव होता है । उपासना के सव सभ्प्रदायों में 
प्रेमपथ को इस आत्मवरि का दार्शनिक और मनोवैज्ञानिक विवेचन पर्याप्त मात्रा में हुआ 
है । प्रेममय का पथिक इस वात को जानता है कि अनंत प्रेम के लिए अनंत वलिदान भी 
देना पड़ता है । यदि प्रेम की पवित्रता अनंत है, तो जगत के वासनात्मफ आकपंण भी 
अनंत हैं । अनंत पवित्रता तभी प्राप्त होती है जव अनंत आकर्षणों की बलि देने के वाद 
मन उन सबसे ऊपर उठ जाता है । इसीलिए 'नेह की निठुरता' और उसकी “कठिन गति" 
दोनों की अनंतता का वर्णन नहीं किया जा सकता, इस वात को प्रेमी अनुभव करता है # । ` 
अनंत आकपंणों के त्याग की अपेक्षा रखने वाला प्रेम अनंत निष्ठुर होता है और आकपंणों 
की उस अनंतता का त्याग करने के लिए प्रेमी को भी अनंत निष्ठुर और अनंत निष्ठुरता- 
सहिष्णु होना पड़ता है । जव तक आत्मवलि देने में प्रेमी को कप्ट अनुभव होता रहता है, 
जगत्‌ के आकपंणों को छोड़ने में जब तक प्रेमी को पीडा होती रहती है, तव तक वह 
अपने प्रेम को उज्ज्वल और पवित्र नहीं मानता । अपनी ऐसी अवस्था में अपने प्रेम की 
मलिनता का अनुभव करके वह निरन्तर सोच में डूबा रहता है। प्रिय परमात्मा भक्त की 
दुरवलताओं के प्रति बड़ा निठुर होता है । भवत में निरमिमानतापूर्ण दैन्य उत्पन्न करने के 
लिए, उसे आकपं णों से दूर हटाने के छिए, आकर्षणों की निरर्थकता को उसके समक्ष वार-बार 
सिद्ध कर उनसे उसके मन में विराग उत्पन्न करने के लिए, भगवान्‌ उसकी उन सव प्रिय 
वस्तुओं का क्रूर विनाश करता है जिनके कारण उसके परमात्मप्रेम का विघात हो कर 
उसकी आत्मा का प्रेममय विकास रुका रहता है। 


‡ कृष्णगीतावली, पद ४९ | † वही, पद ५२। $ वही, पद ५२ | # वही, पद ५५। 
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उपर्युक्त सत्य की ओर संकेत करने के लिए हो तुलसी की गोपियाँ उद्धव से 
कहती हैं-- न 
ञघो, प्रीति करि निरमोहियन सों को न भयो दुखदीन ? 


निदुरता अरु नेह की गति कठिन परति कहोन । 
दास तुलसी सोच नित निज प्रेम जानि मलीन; । 

अनत सत्यः शील और सौन्दर्य के केन्द्र के प्रति जिसका प्रेम एक वार उन्मख हो 
जाता है, वह उसकी खोज के पथ से कभी नहीं हटता । उद्धव से इसी सत्य की चर्चा करते 
हुए उलाहना के ढंग पर गोस्वामी जी की गोपियाँ कहती हैं-तुम्हारे वजय के समान वचन 
सुन कर हमारे प्राण नहीं जाते । इसका कारण घ्यान से सुनो । तुम्हारे ज्ञान का कृपाण 
हमारे हृदय को हर क्षण में टुकड़े-टूकड़े करके अलग-अलग कर देता है। पर दर्शन की 
अवधि जरा रासी का काम करके उन टुकड़ों को वार-बार जोड़ देती है। इसीलिए 
अपार कष्ट सहते हुए भी हमारा शरीर बचा रह जाता है । हमारा विरह आग हो गया है 
हृदय से उठते हुए दीघं निश्वास समीर का काम करते हैं, पीड़ा से हमारा शरीर घना जा कर 
र गया है और तुम जलाने वाले हो । पर उन सवका तिरस्कार करके कुशल रक्षक, 
हमारे ये नयन, दशन के अपने स्वार्थ के कारण, जल्वृष्टि करके इस शरीर की रक्षा कर लेते 
। जीवन कठिन हो गया है और मरण असम्भव । हमारी इस दुसह विपत्ति का निवारण 

्रजनाथ ही कर सकते मारी इस दशा को समझ कर जैसा उचित हो, करो†। - 
अनंत सत्य, शील और सौन्दर्यं के केन्द्र का वियोग ऐसा ही होता है। वह न तो 
जीने ही देता और न मरने की ही छुट्टी देता है। यह विशुद्ध प्रेम, योग और ज्ञान को 
अपनी तीव्र गति से पीछे छोड़ जाता है। गोस्वामी जी की गोपियों के अनुसार योग 
मन्दगामी है, पर प्रेम तो प्रलय के वट की तरह इतनी तीब्र गति से बढ़ता है कि योग के 
प्रलय का जळ उसे डुबा नहीं सकता $ । योग विश्‍व की समग्र चेतनाओं का प्रलय समाधि 
की स्थिति में कर देता है । वासनाजन्य प्रेम योग से और ज्ञान से चाहे भस्म हो जाए, पर 
परमात्मा के प्रति जो मधुर भाव भक्त के हृदय में उत्पन्न होता है वह स्वयं योग है और 
आनुष्ठानिक योग से प्रबल होता है। उसे कुंठित करने की शक्ति आठ अंगों से यक्त 
रहने पर भी योग में नहीं पैदा होती। गोस्वामी जी की गोपियों के अनसार तो सगुण 
उपासना के प्रेम के विना हृदय का कलुष दूर हो ही नहीं सकता । 'छपद सुनहु बर बचन 
हमारे । विनु ब्रजनाय, ताप नयनन की, कौन हरे, हरि अंतरकारे'# । अन्तर के कलुप को हर 
फर नयनों का ताप व्रजनाथ हर लेते हँ । बिना उनके, यह काम दूसरा कोई नहीं कर 
सकता । यह्‌, गोपियों का बर वचन' सिद्धान्त वाक्य है। इसमें कभी अन्तर पड़ ही नहीं 
सकता । इसीलिए “वढ्यो अति प्रेम, प्रलय के बट ज्यों, विपुल जोग-जल बोरि न पारे। 
तुळसिदास ब्रजबनितन को ब्रत, समरथ को, करि जतन निवारे'§ विशुद्ध और निःस्वार्थ 


पै कृष्णयीतावली, पद ५५। † वही, पद ५६। $ वही, पद ५७। # वही, पद ५७। 
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प्रेम के अक्षयवट को योग का जल नष्ट करके डुव्रा नहीं सकता । प्रेम की समाधि में सव 
समाधियाँ लीन हो जाती हैं। इस समाधि को कोई समाधि अपने में आत्मसात्‌ नहीं कर 
सकती । प्रेम की इस मधुमा! समाधि से हृदय के सव कलुप नष्ट हो जाते हैं । इसको 
अमोघ शक्ति को संसार की कोई दूसरी शक्ति कुंठित नहीं कर सकती । 'समरथ को, करि 
जतन निवारे' का यही अभिप्राय है । 

प्रेम के इसी रहस्य को ध्यानपूर्वक समझने के लिए, गोस्वामी जी की गोपियाँ 
उद्धव से कहती हैं-“मबुप, समुझि देखहु मन माहीं ई ।” शीतलता और शान्ति का अमृत 
तो चन्द्रमा ही दे सकता है । सूर्य में वह सामथ्यं कहाँ । प्रेम तो आत्मा को अमरता प्रदान 
करने वाला अमृत है | वह कृष्णचन्द्र से ही प्राप्त हो सकता है। ज्ञान और योग के सूर्य से 
वह प्राप्त नहीं हो सकता--प्रेमपियूप रूप उड्पति विनु कैसे हो अछि, पैयत रवि पाहीं † ।” 
योग और ज्ञान के हित वाक्य प्रेमी के कानों तक ही रह जाते हैं। उनमें प्रेमात्मक हृदय 
तक पहुंचने की शवित नहीं होतो । इसीलिए गोस्वामी जी की गोपियाँ कहती हैं---/जद्यपि 
तुव, हित लागि कहत, सुनि त्वन, वचन नहि हृदय समाहीं $ ।” खोजते हुए यदि सौ कल्प 
भी बीत जाएँ तब भी अग्नि में तुपार के कण कैसे मिलेंगे । शीतर प्रेम की यही बात 
बताने के लिए गोस्वामी जी की गोपियाँ कहती हैं--“तुम कहि रहे, हमहुँ पचि हारीं, 
लोचन हठी तजत हठ नाहीं । तुळसिदास सोइ जतन करहु कछु वारक स्याम इहाँ फिरि 
जाहीं #” अनंत सुन्दर और अनंत शीलवान्‌ को सगुण रूप में देख लेने पर लोचन इसी 
तरह हठी वन जाते हैं वे अनंत वार भी योग की और ज्ञान की चर्चा करके तृप्ति का 
एक कण भी नहीं प्राप्त कर सकते, पर लोकजीवन के भीतर अवतीणं हुए इस परम 
सुन्दर और मर्यादामय की एक क्षण की झाँक्री भी उनके लिए पर्याप्त है। , 

निशिदिन बरसने वाले पवित्र और उज्ज्वल आँसुओं से भी “विरह वेलि' सीची 
जाती है उसे काटने की शन्ति 'ज्ञान परसु' में कहाँ। हृदय की क्यारी में वरहे में, विरह 
की बेल वोयी हुई है। ज्ञान का परशु उसे काटना चाहता है। पर पवित्र अश्रुजल से 
निरन्तर सींची जाने वाली इस लता को देख कर ज्ञान का परशु थक जाता है। खता को 
छूने की तो बात ही नहीं की जा सकती । वह तो हृदय की क्यारी के किनारे ही भाँचक 
हो कर, निरन्तर सिचित इस लता की विस्मयजनक शवित को एकटक देखता रह जाता 
है । आगे बढ़ ही नहीं सक्रता--“ज्ञान परसु दै मधुप पठायो विरह वेरि कैसेहु कठिनाई । 
सो थाक्यो बरह्यों, एकहि तक देखत इनकी सहज सिंचाई $ ।” ज्ञान के ऊपर प्रेम के इसी 
महत्त्व को गोस्वामी जी ने अपनी श्रीकृष्ण गीतावली में सिद्ध किया है । 

भगवान्‌ कृष्ण का कृपालु खूप तुलसी का अंतिम साध्य है । अनंत आदशंमय ने 
जिस तरह द्रौपदी की लज्जा की रक्षा, उसकी 'प्रतीति' और '्रीतिगति' को 'परख' कर 
की थी, उसकी चर्चा करते हुए 'आरतपाल, कृपाल्‌ मुरारी' की 'विरदावली' को गोस्वामी जी 
ने विश्व भर के नर-नारियों के हृदय पर अंकित देखा है। भवत की निरभिमानतापूर्ण प्रणतिं, 
‡ कृष्णगीतावली, पद ५८। † वही, पद ५८। $ वही, पद ५८। + वही, पद ५८। 
§ चढी, पद\५९ । 
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उसके विशवास और प्रेम की आधारभूमि पर भगवान्‌ की कृपालुता और आरतपालकता' 
का दर्शन गोस्वामी जी ने किया है। अभिमानजन्य स्वार्थ को छोड़ कर प्रेम और विद्वास॑ 
के साथ भक्त जब भगवान्‌ के सामने प्रणत होता है तत्र उसे भगवान्‌ की अनंत कृपा का 
बरदान प्राप्त हो जाता है । भक्तिमार्ग की उपासना के पथ पर उपासक और उपास्य के 
सध्य का सम्वन्ध सूत्र इसी प्रकार का होता है और इसकी चर्चा सव भक्तों ने की है | । 


परमात्मा की इसी कृपालुता का दर्शन गोस्वामी जी ने कुष्ण में किया है। उनके 
कष्ण, 'कृपालू', 'समन-कलेस' तया 'कुसाज-सुसाजी' हैं । तुलसी इसीलिए उनके 'भगतिपय' 
से राजी' हैं। 'जुग जुग जग साके केसव के समन-क्रलेस कुसाज-सुसाजी । तुलसी, कोन 
होइ, सुनि कीरति, कऋष्णक्ृपालुभगति पथ राजी ?' अपने इन्हीं शब्दों से गोस्वामी जी ने 
श्रीकृष्ण गीतावली का मंगलान्त किया है| । 

यद्यपि तुलसी साहित्य में कृष्ण के नाम का स्मरण अन्यत्र भी किया गया है$। 
तयापि उस संक्षेप में पक्षपात का आभास दिखाई पड़ने के कारण, गोस्वामी जी के 
अभेदवादी साधक ने अपने हुदय की 'प्रेममगति #” को इस स्वतन्त्र ग्रन्थ के कोमल और 
आकर्षक पुष्प के द्वारा श्रीकृष्ण के चरणों में अपित कर पक्षपात के आभास की सम्भावना 
को भी शान्त कर दिया है । 

गोस्वामी जी ने कौसल्या, दशरथ तथा सम्पूर्ण अग-जग को साथ ले कर केवल 
बीस सोहरों के 'रामलला नहछू” में अपने हृदय को भक्ति, भगवान्‌ राम के चरणों में, 
उनके इस विवाहांग नहछू-मंगछ के अवसर के चित्र में अपित किया है। इस आनन्दोत्सव में 
हृदय को मग्न करके 'कोटि जनम के पातको $' को गोस्वामी जी ने उसमें से निर्वासित कर 
दिया है । भक्तिमय, इस पवित्र आनन्दोत्सव के आलोक में लोहारिन, अहिरिन, तंबोहिन, 
दजिन, मोचिन, मालिन, वारिन तथा नाउन से ले कर देवलोक तक को गोस्वामी जी ने 
निमग्न कर दिया है और इन सवके साथ अपने हृदय को भी उन्होंने रामरस से आप्लावित 
कर छिया है । इस उत्सव में रानी और दासी तया राजा और रंक सब ऐश्वर्य पूर्ण समृद्धि की 
एक ही श्रेणी में पहुंचे हुए दिखाई पड़ते हैं। नर और नारी, राजा और परिजन की इस 
आनन्दमयी एकाकार परिणति में एक अनिर्वचनीय वातावरण गोस्वामी जी ने अपने 
“रामलला नहछू' में उत्पन्न कर दिया है। 

जीवन के सब तरह के आनन्दोत्सवों को राममय बना देने के लिए ही गोस्वामी 
जी ने अपनी भक्ति की धारा से जीवन के सब क्षेत्रों को सींच दिया है । जीवन के सब 
उत्सवों के समय नर-नारी भवित की आनंदमयी ऊँचाई पर रह सके, यही भावना तुलसी 
के भीतर राम के सम्पूर्ण जीवन के आनन्द रस को तरंगित करती रहती है। स्त्रियों के 
जीवन के भावस्तर को उच्चभूमि पर छे जाने के लिए गोस्वामी जी ने अपनी भक्ति को 


३ कृष्णगीतावली, पद ६०। उ वही, पद ६१। $ कवितावली, उत्तरकांड, कवित्त 
१३१-१३५। ॐ तुलसी दोहावली, दोहा १२५। अथवा--रामचरिंतमानस, उत्तरकांड, 
दोहा ३४। 8 रामलला नहछू, सोहर १ । 
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नारी के घरेलू जीवन में मी छा कर रख दिया । उनकी भवित का यही स्वरूप 'रामलला 
नहछ्‌' के रूप में व्यक्त हुआ है । 

गोस्वामी जी की 'बैराग्यसंदीपिनी' में केवल दो सोरठे, चौदह चौपाइयाँ और 
छियालिस दोहे हैं । चौपाइयों को अंक्रसंख्या रामायण की पद्धति पर "नहीं है। चौपाई के 
चार पद समाप्त होते ही एक चोपाई मान ली गयो है। “अतिसीतल अति ही सुखदाई, 
सम दम रामभजन अधिकाई । जड़ जीवन को करै सचेता, जग माहो बिचरत एहि हेता” 
से एक पूरी चोपाई हो गयी हैई। इस तरह की चौदह चौपाइयों की कुल अद्ठाईस 
पंबितयाँ हैं । अतः बै रागय उत्पन्न करने वाला यह ग्रन्थ कुल वासठ छन्दों को एक सौ 
चोवीस पवितयों में पूरा हो गया है । 

इसमें तीन प्रकरण हैं । पहले में संतस्वभाव का वर्णन है । दूसरे में संत की महिमा 
का वर्णन है तथा तीसरे में शान्ति का स्वरूप चित्रित किया गया है । 

इस ग्रन्थ में मुख्यतः रूपोपासनां के आधार पर ही भगवान्‌ के रूप की ओर, उनके 
सर्वतोमुख सौन्दयं को ओर संसारी व्यक्त का ध्यान आक्कष्ट करके गोस्वामी जी ने वैराग्य 
उत्पन्न करने का प्रयत्न क्रिया है। “राम वाम दिसि जानकी, रूपन दाहिनी ओर । ध्यान 
सकल कल्यानमय, सुरत रु-तुरसी तोर! ।” के विशिष्ट सगुण की भावना का और “सुनत- 
लखत श्ुति-नयन बिनु, रसना बिनु रस लेत। वास नासिका विनु लहै, परसँ विना 
निकेत $!” के निर्गुण को भावना का यिसिप्टाइँती समन्वय गोस्वामी जी ने “अज अद्वैत 
अनाम, अळख रूप गून रहित जो । मायापति सोइ राम दास हेतु नर-तनु धरेउ #” में कर 
दिया है। गोस्वामी जी का यह सिद्धान्त है कि जब तक ज्योतिष्मान निर्गुण ब्रह्म सूयं के 
रूप में सगुण नहीं होता तब तक भक्त का हृदय-क्रमल निराश्रित होने के कारण पूर्ण 
विकसित नहीं होता । इस सत्य को व्यवत करने के छिए उन्होंने लिखा है, “तुलसी मिट 
न मोहतम, किये कोटि गुनग्राम । हृदय-कमल फूलै नहीं, विनु रवि-कुल-रबि राम”-निर्गुण 
ब्रह्म का चिन्तन करोड़ों तरह से किया जाए तव भी अज्ञान का अन्धकार नहीं मिटता । 
सूर्यकुल के सूर्य-राम के बिना हृदय-कमल नहीं फूलता $।' 

“राम बाम दिसि' के पहले दोहे में सगुण के ध्यान से मंगलाचरण करके एकसठवें 
दोहे में भी "फिरी दोहाई राम की, गे कामादिक माजि । तुलसी ज्यों रवि के उदय, तुरत 
जात तम लाजि' कह कर सगुण'घ्यान से ही इस ग्रन्थ का गोस्वामी जी ने मंगलान्त 
किया है बीच-वीच में भी “रामरूप स्वात जलद, चातक तुलसीदास % की सगुण 
भावना है । पर राम के शीलमय विश्वरूप को इस ग्रंथ में भी गोस्वामी जी ने देखा है। 
“कंचन को मृतिका करि मानत । कामिनि काष्ठ सिला पहिचानत । तुलसी भूलि गयो रस 
एहा । ते जन प्रगट राम की देहा + से समस्त संतों के भीतर राम के शील के विश्वरूप का 
ही दर्शन किया गया है । 


‡ वेराग्यसंदीपिनी, चौपाई ९। † वही, दोहा १। $ वही, दोहा ३ । # वही, दोहा ४ । 
§ वही, दोहा २। % वही, दोहा १५ । + वही, छन्द २८ । 
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इस तरह सगुण-निर्गुण की विशिष्टाद्वैती साधना, शील के रूप में गोस्वामी जी ने 
इस ग्रंथ में भी की है। अपने पूरे साहित्य में गोस्वामी जी ने परमात्मा की उपासना जीवन 
के भीतर शील के क्रियात्मक और साकार रूप में की है। 

उनहृत्तर वरवा छन्दों में छिखा हुआ गोस्वामी जी का छोटा-सा ग्रंथ 'वरवैरामायण' 
सात कांडों में विभक्त है । वालकांड में उन्नोस, अयोध्या में आठ, अरण्य में छह, किष्किवा 
में दो, सुन्दर में छह, छता में एक तथा उत्तरकांड में सताईस बरवा हैं । इस ग्रंथ में 
प्रवन्धात्मकता नहीं है । सातौं कांडों से सम्बद्ध फुटकर छन्दों का संग्रह घटनाक्रम से नहों 
किया गया है । वाळकांड में प्रारम्भ के वरवा सीता के सौन्दय का वर्णन करते हैं, पर 
अंतिम उन्नीसवां बरवा बालक राम के छोटे घनुप-बाण से खेलने की चर्चा करता है और 
वीच के चरणों में घनुभंग और विवाह की चर्चा की गयी है। 


इस पूरे ग्रंथ में कलात्मक और हूदयस्पर्शी ढंग से राम और सौता के जीवन को 
घटनाओं का वर्णन किया गया है। उत्तरकांड में बही 'सियारामपद प्रेम' बढ़ता हुआ 
दिखाई पड़ता है। यह कांड भवित और वराग्य के सत्ताईस वरवों के संग्रह से वना है। 
इन सताईस छन्दों में से एक भी छन्द ऐसा नहीं है जिसमें राम-नाम का महत्त्व न दिखाई 
पड़ता हो । सव छन्दों में “नाम सनेह' ही भरा पड़ा है और अन्तिम उन्हत्तरवें छन्द में तो 
जनम जनम, जह जह तनु तुलसिहि देहु। तहं तहं राम निवाहिव नामसनेहु' कह कर 
अपनी सम्पूर्ण सता के साथ नाम-सनेह को जोड़ कर उसो में गोस्वामी जी अनंत एकाकारता 
में लीन हो गये हैं । 

गोस्वांमी जी के द्वारा गुफित एक सौ अड्तालिस सोहरों और सोलह - बीच-वीच 
में पिरोये हुए छन्दों की 'पार्वतीमंगल' की मणिमाला 'गौरी-गिरीस-विवाह' | का भव्य 
चित्र प्रस्तुत करती है । “रामला नहछू' को छोड़ तुलसी साहित्य के शेष दस ग्रंथों में 
शिव का स्मरण किसी न किसी प्रकरण में अवश्य किया गया है। 'रामलला नहछू' में भी 
शिवपरिवार तो प्रारम्भ में ही है। गनपति-गौरी'† का घ्यान करके ही गोस्वामी जो ने 
'नहछू' प्रारम्भ किया है । शिव की प्रत्यक्ष चर्चा के अभाव के लिए केवल वीस सोहरों का 
यही ग्रंथ अपवाद है । राम के स्वामी, सखा और सेवक' शिव के प्रति अपनी भक्ति को 
निवेदित करने के लिए ही गोस्वामी जी ने इस स्वतन्त्र ग्रंथ की रचना कर 'गौरीःगिरीस'$ 
को गौरव प्रदान किया है शिव के विश्वमंगल विघायक, आदर्श शील को सरिता में 
अपने मन को स्नान कराके पवित्र करने के लिए ही गोस्वामो जी ने इस मंगलमय ग्रंथ 
की रचना की है। 'शंकर-चरित-सुसरित मनहिं अन्हवावउे+' से गोस्वामी जी ने 
अपनी इसी मंगलमयी प्रवृत्ति का परिचय दिया है । इस तरह मन को पवित्र कर फेने की 
भावना को फे कर तुलसी के कवि ने 'पर अपवाद-विवाद-विदृषित वानिहि। पावनि 
करउं सो गाइ भवेस-भवानिहि'§ से अपनी वाणी को भी पवित्र कर लिया है। 


॥॥ पार्वतीमंगल, सोहर २ । † रामलला नहछू, सोहर १ । $ पार्वतीमंगल, सोहर २। 
क वही, सोहर ३। $ वही, सोहर ४। 
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नारी के शील की मंगलमयी उपासना के लिए ही गोस्वामी जी ने यह ग्रंथ छिखा 
है। नारी के शील का उच्चतम विकास जगत्‌ के सम्मुख प्रस्तुत करने वाली उमा की 
उपासना अनंत के शीलूरूप की उपासना है। इसी में गोस्वामी जो ने इस ग्रंत्र को लिख 
कर, सिद्धि प्राप्त की है । तुलसी की पार्वती के इस विराट्‌ शील के सम्मुख उनके आदशं 
शीलवान्‌ शिव साभार झुक कर उसके क्रीतदास वन गये हैं। 'हमहि आजु लगि कनउंड 
काहु न कोन्हेउ । पारवती तप प्रेम मोळ मोहि छीन्हेउ | ।' से गोस्वामी जी के शिव अपने 
हृदय की शीलोपासना की उपर्युबत अनुभूति ही व्यक्त कर रहे हैं । 


अपनी भक्ति के भीतर गोस्वामी जी ने जीवन के जिस सौन्दर्य का दर्शन किया 
था उसी की सर्वतोमुखी अभिव्यक्ति तुलसी-साहित्य में हुई है। तुलसी की वढी पवित्र 
चेतना नारी के शील की उच्चतम भूमि पर प्रतिष्ठित हो कर 'पार्वती मंगळ' में भी व्यवत 
हुई है । गोस्वामी जी की मैना त्रिभुवन तियमनि'† है। उनके हिमवान्‌ भी 'घरनिधर 
धुरधनि'9 हैं । इन दो श्रेष्ठों के श्रेष्ठ शील का परिणाम ही तो जगजननी मंगलश्वानि 
भवानी” » के मंगलमय रूप में प्रकट हुआ । तुलसी की यह 'मंगलमथी मंगला' $ मंगलमय 
शिव के विश्वमंगल विवायक शील को वरण करने के लिए उनके 'चौदह भुवन सरहना'% 
वाले हिमवान्‌ के यहाँ अवतीर्ण हुई है । इस “मंगलमयी मंगला' के लिए वर की चर्चा 
करते हुए जव तुलसी के नारद कहते हैं--“मोरेहुं मन अस आव मिलिहि वर वाउर+ 
तब मंगलमयी को “लखि नारद-नारदी सुख भा उर*”; क्योंकि उन्होंने समझ लिया कि 
विश्‍वमंगल विधायक अपने स्त्रायों के प्रति 'वाउर' ही होता है और ऐसा हो 'वाउर' शिव 
उन्हें पुनः पतिलूप में प्राप्त होगा । नारद के आदेश से उमा “कोटि कल्पतरु सरिस संभु- 
अवराधन ¶” के लिए चली गयी । “अति आदर अनुराग भगति |७' से मन को भिगा 
कर, मन, वाणी और कर्म की अनन्य गति से उन्होंने हर चरन' ‡‡ की सेवा प्रारम्भ की । 
जो गौरव, स्नेह और संकोच उमा की शिव-सेवा में थे वे तुळसी के अनुसार अनंत और 
अनिर्वचनीय थे {] । 

उपासक और उपास्य में एक ही तरह के गौरव और पवित्रता का भाव गोस्वामी जी 
ने देखा है । इस अनिद्यसुन्दरी पार्वती के सीमाहीन गुण, रूप और यौवन-सौन्दयं को देख 
कर भी विइवमंगल विधायक शिव के हृदय में क्षोम नहीं उत्पन्न हुआ। जिन्होंने वासनातमक 
कामभावना को अपने वश में कर लिया, वे विकार के कारणों के प्रस्तुत रहने पर भी 
धेयं नहीं छोड़ते {$ । 

कुचक्री, अनुभवहीन और स्वार्थान्ध देवशीळ, साधना की परिणति के पहले ही जब 
उमा से, हठात्‌, शंकर को बाँब देने के छिए कामदेव का उपयोग करता है तब उसे मुंहकी 


| पावंतीमंगल, सोहर ८१ । † वही, सोहर ६। $ वही, सोहर ६ । # वही, सोह्र ८। 
§ वही, सोहर १८। % वही, सोहर १६। + वही, सोहर १९। * वही, सोहर १९। 
¶ वही, सोहर २२। ३७ वही, सोहर २६। ‡‡ वही, सोहर २७। ‡। वही, सोहर 
२६-२७। ‡$ वही, सोहर २७। 
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खानी पड़ती है । परममंगलमय, वामाचारी काम के प्रभाव में कैसे आ सकता है । शिव ने 
काम को भस्म कर अपने निवासस्थान को भी छोड़ दिया । “दृष्टि से दूर गये शिव को 
हृदय में रख कर उग्र तप करती हुई गोस्वामी जी की उमा अपर्णा हो गयी । वह 'वौरेहि 
के अनुराग बडि बाउरि' हो गयी ‡ । लोकमंगल विधान में पागल की तरह अनुरक्त शिव के 
प्रेम में पागल हो कर तुळसी की उमा ने अपने तपोमय प्रेम को विश्व की नारी के लिए 
आदशं बना कर परम मंगलमय कार्य किया । । 


कन्या के लिए पिता के दान के रूप में पति के घर जाने की विधि को गोस्वामी जी 
मंगलमयी मानते हैं । अपनी तपस्या से शिव को अपनी ओर पवित्र स्वीकृति के साथ उन्मुख 
करके भी, उनके प्रस्ताव पर, अपने लिए, तुलसी की उमा, पिता की अघीनता की सूचना 
देती हैं । इस सूचना को 'प्रोति, नीति प्रबीनता' का उच्चतम आदश मान कर, गोस्वामी जी 
के शिव ने सम्मान दिया है । 


इस तरह उमा और शिव के विवाह में तपस्या और विश्वमंगल का गठबंधन 


कराके गोस्वामी जी ने अपने हृदय की पवित्र भक्तिसावना को शिव-पावंती को अपित 
कर दिया है। 

तुलसी की यह उपासनात्मक साहित्य साधना, निश्चित ही, उनकी भक्ति-भावना 
के भीतर, नारी के उच्चतम शील के दर्शन की साघ को व्यक्त करती है। नारी के शील 
पर निखार चढ़ा कर, उसकी पवित्रता के भीतर, जगदम्बा, पार्वती और सीता का दर्शन 
कर लेना ही तुलसी का अभीष्ट है। = 


इस मंगलमय ग्रंथ के अंत में गोस्वामी जी युवतियों को सम्बोधित करते हुए कहते 

हैं-- प्रेम के सूत में गौरी और हर के गुणों की मणियों को पिरो कर मेरी मतिरूपिणो 

मृगनयनी ने तुम्हारे लिए मंजु मंगल हार बना दिया है । यह हार विश्वव्यापी सवंतोमुखी 

सौन्दर्यं का रहस्य है। जो नारियाँ विवाह तथा अन्य मंगलमय कार्यों और उत्सवों के 

समय प्रेम से इन सोहरों को गाएंगी, उन्हें उमा और शंकर के प्रसाद से अभिलषित 
आनन्द और प्रिय वस्तुएं प्राप्त होंगी $ ।' 


इस तरह तुलसी को भक्तिभावना ने नारी के शील के उच्चतम निर्माण के लिए 
ही इस ग्रंथ की सृष्टि की है । माया विशिष्ट जीवनदशंन को विश्वव्यापी अद्दैतभूमि पर 
स्थित करने की गोस्वामी जी की यही विशिण्टाइँती प्रकिया है । इसी प्रक्रिया से वे व्यक्ति 
के जीवन को विश्व का जीवन बना देते हैं। 

पार्वतीमंगल की शैली पर ही गोस्वामी जी ने जानकी मंगल' का भी निर्माण 
किया है । पर ग्रांथिक योजना की अधिक स्थिर और निश्चित एकरूपता इस ग्रंथ में आदि 
से अंत तक दिखाई पड़ती है। पार्वतीमंगल में सोहरों की निश्चित संख्या के बाद छन्द ) 
नहीं दुहराया गया है, पर इस ग्रंथ में आठ सोहरों के बाद एक छन्द के क्रम से एक सो 


पावंतीमंगल, सोहर ७० । † वही, छन्द ८३ । $ पार्वती मंगल, छन्द १६३-१६४। 
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बयासी सोहरों की माला में वोच-बीच में चौतीस छन्द गुंथे हुए हैं । आरम्भ में आठ सोहर 
हैं, अन्तिम दो सौ सोलहवाँ, छन्द है । 


यद्यपि इस ग्रंथ में सीता और राम का विवाहोत्सव चित्रित किया गया है तथापि 
इस मंगलमय अवसर पर ही भरत, लक्ष्मण और शत्रुघ्न भो मांडवी, उमिला और श्रुतिकीति 
से विवाह के कोमल बन्धन में बंध गये थे । सीता और राम के विवाह का उत्सव इन चार 
विवाहों से पूर्ण होता है । इसीलिए सीता और राम के विवाहोत्सव का वर्णन गोस्वामी जी 
ने इन सवक्रे साथ ही किया है | 


इस ग्रंव में भी वही आदर्श को उपासना को दृष्टि निरन्तर जागरूक दिखाई 
पड़ती है । इसमें भी 'नरनायक' जनक 'सब गुन अवधि' हैं और दूसरा कोई उनसे 'पटतर 
लायक' नहीं है| । जनक के समान नरपति न हुआ, न है और न होगा, क्योंकि सकल 
मंगलमयी' सीता उनकी सुता हुई । दशरथ की रानियों को भी गोस्वामी जी ने 'अनुराग, 
भाग, सोहाग, सील और सरूप' से पूर्ण देखा है$ । उनके विश्वामित्र भी 'मुनिनायक', 
'पुरनकाम' और “चारिफलदायक' हैं # । “जानको मंगल' में भी )स्वामी जी के दशरथ स्नेह 
और सत्य के आदर्श रूप हैं$। इस ग्रंथ में भी विश्वामित्र के" साथ जाते हुए राम के 
साथ पुरवासी, राजा और रानी अपना मन भेज देते हैं। वाळक राम के लिए सवके भीतर 
इस प्रेम का व्यापक विकास दिखाना, तुलसी यहाँ भी नहीं भूरे हुं। 'चलत 
सकल पुरलोक वियोग विकल भये +' में राम के लिए सवक प्रेम की अधिकता और 
'सानुज भरत सप्रेम राम पायंन नए! में आ्ातृप्रेम और ज्येष्ठ के प्रति भक्ति की व्यंजना 
की गयी दै । यहाँ भी राम और लमण का सौन्दर्य सकल सुखमा' का समाहित रूप है| । 
यहाँ राम का विइदमंगल दिघ।यक रूप अपना प्रथम दर्शन देता है। “मारि निसाचर- 
निकर यज्ञ करवायउ । अभय विये मुनिवृग्द जगत जसु गायउ|&' में इस विशवमंगल विधायक 
के प्रति विइव के आभार की भावना प्रदर्शित की गयी है। घनुष-यज्ञ के लिए राम-लक्ष्मण 
को ले जाते समय भी तुलसी के विदवामित्र की दृष्टि में 'बिप्र, साधु, सुरकाज' ही झूलता 
रहता है । राम के सम्पूणं जीवन को वे इसी के लिए निमित मानते हुँ ३ । 
सगुण उपासना की निर्गुण उपासना से श्रेष्ठता को गोस्वामी जी ने निरन्तर अपने 
ध्यान में रखा है । उनके साहित्य की यह विशेषता यहाँ भी परिलक्षित होती है। जनक 
की दशा के भीतर “अवलोकि रामहि अनुभवत मनु ब्रह्मसुख सौगुन दिये १ के द्वारा निर्गुण 
उपासना के ब्रह्मसुख से सगुण उपासना के आनन्द को गोस्वामी जी ने सौगुना बताया है । 
यहाँ गोस्वामी जी ने 'बिराग' से अधिक महत्त्व 'सनेह' को दिया है । राम को देख कर 
जनक की दशा का वर्णन करते हुए गोस्वामी जी ने लिखा है--“देखि मनोहर मूरति मन 
‡ जानकी मंगल, सोहर ६। | वही, सोहर ७। $ वही, सोहर १८ । # वही, सोहर २४। 
8 वही, सोहर २६। % वही, सोहर ३१ । + वही, सोहर ३३। * वही, सोहर ३३ । 


¶ वही, सोहर ३५। {७ जानकीमंगल, सोहर ४२ । ६६ वही, सोहर ४३। [| वही, 
छंद ४५। 
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अनुरागेउ, बंघेउ सनेह विदेह, विराग बिरागेउ{ ।” राम को देख कर जनक स्नेह से वध 
गये और वैराग्य से दूर हो गये । यहाँ गोस्वामी जो के जनक, ब्रह्मा को बड़ा श्रेष्ठ कलाकार 
और उनके द्वारा निमित भवसागर को श्रेष्ठ मानते हैं, क्योंकि उसमें राम के समान रत्न 
उत्पन्न होते हैं। 'प्रमुदित हृदय सराहत भल भवसागर । जहुं उपजहि अस मानिक, विधि 
बड़ नागर में उपयुक्त भावना के भीतर अरूपोपासना से श्रेष्ठ रूपोपासना को ही बताया 
गया है । 

अरूप जव शक्ति, शील और सौन्दर्य की अनंतता के साथ जगत्‌ में अवतीणं होता 
है, तब उसके दर्शन के अपने स्वार्य को, बड़े-बड़े परमार्थी भो, परमार्य से उच्च समझने 
लगते हैं । जगद्व्यापी सौन्दर्य, दावित और शील की मानव-झाँक़ी इतनो अधिक आकर्यक 
होती है कि उसके निर्गुण के उच्चतम रहस्य का परम अर्थ भी, इस झांकी के दर्शन के 
सम्मुख हीन अनुभव होने लगता है। जनक के 'विषय विमुख मन मोर सेइ परमारय । 

हि देखि भयो मगन जानि वड स्वारय' का यही अभिप्राय है$। जनक की इस 

अनुभूति का पता पा कर प्रेमुलकित विश्वामित्र उन्हें बताते हँ--“ए परमारय-रूप ब्रह्ममय 
बालक; । इस तरह सगुण उपासना के क्षेत्र में आ कर ब्रह्म केवल बौद्धिक चिन्तन का 
विपय न रह कर मनोरागात्मक प्रेम का विषय भी हो गया और उपासना के भीतर 
अनुभूति का यह दूसरा तत्त्व अधिक महतत्वशाली हो गया । 

राम का यह तेजवान्‌ रूप 'जानकीमंगरल' में सत नर-नारियों को श्रपनी ओर 
आक्नुष्ट कर लेता है । जनकपुर की सव स्त्रियाँ शिव से यही प्रार्थना करतो हैं कि जानकी 
को यह साँवरा वर ही मिले । घनुप की कठोरता को देख कर पवित्र शील बाले सज्जन 
राजाओं को यह्‌ समझ कर घँयं प्राप्त हो जाता है कि राम में घनुप तोइने की शक्ति है 
क्योंकि वे जानते हैं कि तेज, प्रताप, रूप जहूं, तहं बल वूझइ$ ।' वे तेज, प्रताप और 
रूप के साथ वल की नैसगिक स्थिति का सिद्धान्त जानते हैं। राम की कोमलता और 
घनुप की कठोरता को देख कर इसी असमंजस में पड़ी हुई जनक की रातो को एक चतुर 
सखी बड़े स्वाभाविक ढंग से समझाती है--“तीनि काल कर ज्ञान कौसिफहि कर तल । 
सो कि स्वयंवर आनहि वाळक, विनु बल ।” यह कितना स्वामाविक और स्पष्ट समाधान 
है । निवल बालक को त्रिकालज्ञ विश्वामित्र यज्ञ में कंसे लाएंगे % । 

यही दशा जनकपुर के सव छोगों की है। राम को देख कर वे अपने कोमल 
मनोरथों के कलश भर लेते हैं, पर धनुप को देख कर कोमल मनोरथों के कळशों को खाली 
कर देते हँ । अनंत का मानव रूप इसी तरह सबको अपनी ओर आकृष्ट करता है+ । 

आर्यसम्यता प्रेम के आवेश को लज्जा की कोमल और सात्त्विक सहायता से 
हृदय के भीतर ही गुप्त रखना चाहती है । जीवन के आदशों के साथ ही प्रेम को सुदृढ़ 
स्थिति को बनाये रख कर गोस्वामी जी ने प्रेम को आत्मिक तेज के प्रकाश से आलोकित 


$ जानकीमंगल, सोहर ४६। ¶ वही, सोहर ४७। $ वही, सोहर ५० । क वही, सोहर 
५१ । § वही, सोहर ६६ । » वही, सोहर ८६। + वही, सोहर ८९, छंद ९०। 
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रखा है । हृदय में जीवन के आदशों की अनुभूति के भीतर प्रेम पल कर पुष्ट होता है। 
आदर्शो के सात्त्विक तेज के भीतर गुप्त रह कर प्रेम का तेज मनुष्य के शील का विकास, आये 
हृदय में करता रहता है । प्रेम का आवेश, व्यय प्रकट हो कर शिष्ट भारतीय के हृदय में 
स्थिति अपनी सर्जेनात्मिका शित को निरर्थक नहीं बनने देता। वह अपने विस्तार से सम्पूर्ण 
हृदय के अस्तित्व पर छा कर गुणों के सिंहासन पर आसीन रहता है। गोस्वामी जी के अनुसार 
अगणित सुदृढ़ स्तम्मों पर प्रेम का आकर्षक मंडप स्थित हो कर हृदय की समग्र अनुभूतियों 
पर अपनी शीतल छाया की शाश्वत शान्ति को वनाए रखता है। प्रेम की यही शीतलता मनुष्य 
के हृदय को विश्वमंगल विधान के लिए शीतल शक्ति प्रदान करती रहती है। यह शोतळ 
शब्त प्रेम के द्वारा आदर्शों को प्राप्त होती रहती है और जीवन के आदर्श एसे ही प्रेम की 
शीतल छाया में विश्वमंगल विधान करते रहते हैं। जानकीमंगल की अपनी प्रेम प्रमोद 
परस्पर प्रगटत गोपहि। जनु हिरदय गुन-ग्राम थूनि थिर रोपहिई' पवितयों के द्वारा 
गोस्वामी जी ने प्रेम के उपर्युक्त स्वभाव को थोड़े से सशक्त और सुन्दर शब्दों में बड़ी 
कला-कुशलता के साथ व्यवत किया है। केवल इन्हीं दो-चार मंगलमयी पवितयों के सात्विक 
सौन्दर्य का ही यदि मूल्यांकन किया जाए, तव भी इनके सवंतोमुख सौन्दर्यं पर विश्व का 
वैभव निछावर किया जा सकता है । जीवन के शिल्पी तुलसी के साहित्य में ऐसी पंक्तियाँ 
भरी पड़ी हैं। 


शील और सौन्दर्य के ऐसे अमृतमय-योग का दर्शन गोस्वामी जी ने सीता और 
राम के व्यवितत्व में किया है कि तज्जन्य आनन्द की उनकी अनुभूति अनिवंचनीय हो गयी 
है—“सो छवि जाइ न बरनि देखि मन मानँ, सुघापान करि मूक कि स्वाद वखानँ। ?” 
सुहावने रूप के माधुर्य के साथ “सुहावन सुभाय $' के योग का ऐसा मधुमय दर्शन गोस्वामी 
जी को सीता और राम के व्यवितत्व में हुआ है कि गिरा अनयन नयन विनु वानी %' की 
अनिर्वचनीय अवस्था में वे पहुंच गये हैं अमृत का पान करके मूक को वाणी स्वाद फा 
वर्णन कैसे कर सकती है ? इसी मूक को अवस्था गोस्वामी जी को भी हो गयी है, सीता 
और राम के मधुर सौन्दर्य को अपने हृदय की आँखों से देख कर$। 


शील के इसी सम्पूणं और अलौकिक सौन्दयं का दर्शन करने के लिए गोस्वामी जी 
ने सगुणोपासना का पथ वरण किया है । धनुभंग के प्रकरण में जव सब प्रतिस्पर्धी राजा 
हतप्रभ हो जाते हैं, बाणासुर वाण की तरह” चला जाता है और रावण चुपचाप धोरे से 
खिसक जाता है तव गोस्वामी जी के विश्वामित्र जनक से राम के लिए आज्ञा देने को 
कहते है “पार्वती के मन के समान यह धनुष भी अचल है। उन्हीं के मन के समान, 
एकनारीव्रत पालन करने वाले शिव का मन भी अचल है | उसी स्थिर मन वाले शिव के 
हाथ में यह घनुप खेल सकता है । चन्द्रमा और कामदेव को अपमानित करने वाली राम 


जानकीमंगळ, सोहर ९५। ३ वही, सोहर ९७। $ वही, सोहर ९६। # रामचरित- 
मानस, वाळकांड, दोहा २२८ के बाद । $ जानकीमंगल, सोहर ९६-९७। १ वही, सोह्र 
१०३। 
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की मूति केवल दर्शन के योग्य. है। इस कोमल सौन्दर्य पर धनुष का गुरुतम भार रख कर 
इसे मलिन और विक्वत कर देना अनुचित है। इस पर किसो वरह को चिन्ता, असफलता 
और प्रयास का भार डालना ठीक न होगा । 


गोस्वामी जी के जनक में निवास करने वाली, शिव और पार्वती की शाइवत स्थिर 
पवित्रता की अनुभूति कितनी पवित्र और कोमल है साथ ही साथ राम के कोमल सौन्दर्य 
की उनकी अनुभूति भी कितनी भोली और सहानुभूतिपूणं वात्सल्य से भरी हुई है। 


जनक के इस पवित्र भोलेपन का उत्तर देते हुए गोस्वामो जी के विश्वामित्र कहते 

-- यह उसी की मूर्ति है जिसका एक वार भी स्मरण कर लेने से अज्ञान के सत्र फळप नष्ट 

हो जाते हैं निर्गुण को इस सगुण मूति का आश्‍चर्य मय प्रदर्शन अभी देखो। राजाओं की 

शक्ति के जल को आत्मसात्‌ करके उमड़े हुए इस घनुप के महासागर के लिए राम को 
तुम अगस्त्य के समान समझो† ।' 


गुरु का इंगित पा कर हर्ष और विषाद से अस्पृष्ट राम ने घनुमंग किया । 
निरभिमानतापूर्ण इस शीळ के शवितमय केन्द्र के रूप में राम का दर्शन गोस्वामी जी ने 
अपनी पूरी साहित्य-साधना के भीतर किया है । शक्ति, शीर और सौन्दर्यं की यह साबना 
निर्गुण उपासना के क्षेत्र में कहाँ सम्भव थी ? शक्ति, शील और सौन्दर्यं की पूर्णता की 
उपासना करने के लिए ही गोस्त्रामी जी ने अपने लिए सगुणोपासना का क्षेत्र चुना । 


राम क सौन्दर्यं के समान ही प्रभाव सीता के सौन्दर्य में भी गोस्वामी जी ने 
उत्पन्न किया है । विवाह-मंडप की ओर लायी जाती हुई सीता, युवतियों के समूह में, 
इतनी आकपं क दिखाई पड़ती हैं कि स्वयं सरस्वती लज्जित हो कर भाग जतो हैं। 
वह उपमा कहने की शक्ति कवि के मस्तिष्क में नहीं आती$। सीता 'सीठ सुख 
सोभामई *' है । उसके शील और सौन्दर्य से समन्वित व्यक्तित्व को देख कर सरस्वती भी 
आनन्दमग्न हो जाती है। वह सीता का वर्णन करना भूल जाती है । 


“को कहि सकइ अनन्द मगन भइ भारति$' से 'गोस्वामो जी भी कविता को 
अनुभूति की स्मृति के शान्तिमय वातावरण में उत्पन्न सजँना ही मानते हैं। अनुभूति में 
मग्न सरस्वती सीता के सौन्दर्य का वर्णन नहीं कर सकती । अनुभूति के आस्वाद के बाहर 
आने पर ही आस्वाद की स्मृति के रूप में सरस्वती (बुद्धि) के भीतर कविता उत्पन्न होती 
है । हृदय की यह अनुभूति निर्गूण उपासना में सम्भव नहीं हो सकती । उपासना के इसी 
पथ पर तुलूसी.ने जनक को रानियों को बरात बिदा होने के पहले मर्यादा पुरुषोत्तम राम 
के वियोग में रात भर निद्रा के प्रभाव से दूर रखा है। नारी के आदर्शो की प्रतिमूति सोता 
के वियोग से भी जनकपुर के नर-नारी, हाथी-घोड़े, मृग और पक्षो सब, गोस्वामी जी 
की दृष्टि के भीतर व्याकुल होते हुए प्रतिबिम्बित होते हैं । 


‡ जानकीमंगळ, सोहर १०४ से १०६ । | वही, सोहर १०७, छंद १०८। $ वही, सोहर 
१५८ । # वही, छंद १६२ । § वहो, सोहर १६९ । 
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सगुण उपासना के इसी पथ पर 'कृपासियु, सुखसिध, सुजान-सिरोमनि' राम के 

वियोग से विदाई के समय गोस्वामी जी के जनक व्यथित हुए हैं | । इसी सुजान सिरोमनि 

' की प्रीतिच्छाया के प्रभाव में विदाई के समय बिछुड़ते हुए दो सज्जन मानव-समहों के साथ 

पूरा विश्‍व विपाद-मग्न हो गया। सो समौ कहत न बतत कछु सव भुवन भरि करुना 
रहे! से गोस्वामी जी ने विश्वहृदय की इसी दशा का संकेत दिया है । 


इसके बाद 'जानकीमंगल' में जनकपुर का विपाद अपने त्यागपूर्ण बलिदान से 
अयोध्या के आनन्द की सूष्टि करता है। पावन प्रेमियों के चार नये जोड़ों को पा कर 
अयोध्या घन्य हो गयी । माताएँ, पुत्रों और वधुओं के प्रेम के क्षीरसागर में मग्न हो गयीं । 
पृथ्वी और आकाश में आनन्द व्याप्त हो गया । 'उमगि चछेड आनन्द भुवन भुई बादर $' 
में इसी दझा का चित्र है। 

सीता और राम के इसी पवित्र शील के पावन 'प्रभाव.से नर-नारियों के लोक- 
जीवन को आप्लावित कर देने के लिए ही गोस्वामी जी ने 'सियाराम' के चरणों में 
'जानकीमंगळ' के रूंप में अपनी मंगल पुष्पांजरि अपित की है । “उपवीत व्याह उछाह जे 
सियराम मंगल गावही । तुलसी सकल कल्यान ते नर-नारि अनुदिन पावहीं #” में विश्‍वमंगल 
विधायक मर्यादा पुरुषोत्तम की कृपाछाया में इसी उपर्युक्त विश्वमंगल की कामना की है । 
सीताराम के पवित्र शील की विइवव्यापिनी झाँकी का दर्शन ही तुलसी की उपासना का 
रहस्य है और इसकी सिद्धि सगुणोपासना के क्षेत्र में ही सम्भव थी । 

तुलसी के “रामाज्ञा प्रदन' में सात सम हैं। प्रत्येक सर्ग में सात सप्तक हैं और 
प्रत्येक सप्तक में सात दोहे हैं। इस तरह इस ग्रंथ में मुख्यतः तीन सौ तेंतालिस दोहे हैं। 
इस शकुन शास्त्र को कुंजी दो अलग दोहों में प्रारंभ में ही दी गयी है। यदि इनको भी 
सम्मिलित कर छिया जाए तो दोहों की कुल संख्या तीन सौ पेतालिस हो जाती है। 

“राम दाहिने होहि जेहि सकल दाहिने ताहि' की सच्ची और दृढ भावना से 
नपने हृदय का शुंगार कर लेने वाले तुलसी के साधक ने शकुनों पर विश्वास करने वाली 
भारतीय जनता को इस शकुन शास्त्र के रूप में भी भवित का ही वरदान दिया है। सव 
तरह की प्रवृत्तियों के मनुष्यों के स्वभाव के अनुसार ही मानव मनोविज्ञान के इस पंडित 
भक्त ने उन्हें उपासना की पद्धतियाँ प्रदान की हैं और जीवन के प्रत्येक मोड़ पर, इस 
जीवन-शिल्पी ने मानव को रामभक्ति के सम्मुख ही ला कर खड़ा कर दिया है । शकुनं की 
खोज में भटकने वाला मनुप्य भी “रामाज्ञा प्रश्‍न' के इस 'शकुन शास्त्र में अपने जीवन के 
पथ पर शकुन के रूप में रामभक्ति को ही प्राप्त करेगा और शकुन का मनोवैज्ञानिक 
सहारा भी । 

रामायण के सात कांडों के आधार पर रामाज्ञा प्रश्‍न के सात सों का निर्माण हुआ 
है । राम के जीवन की घटनाएँ आरम्भ सें फे कर अंत तक जिस तरह जीवन के प्रबन्ध के 
| जानकीमंगल, सोहर १९७ । | वही, सोहर १९८। $ वही, मोहर २१० । % वही, 
छन्द २१६ । 
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रूप में 'मानस' में वर्णित हैं प्रायः उसी तरह “रामाज्ञा प्ररन' में भी उनके जीवन की क्रमिक 
घटनाओं से सम्बद्ध दोहे प्रायः ठीक क्रम से ही रखे गये हैं । पहुले सग में श्रवण के पिता द्वारा 
दशरथ फो दिये गये शाप की मौ चर्चा है । परन्तु एक-एक सगं में रामायण के एक-एक 
कांड की पूरी कथा का नियम 'रामाज्ञा प्रश्न' में नहीं पाळा गया है। यहाँ के प्रथम तोन 
सर्गो में वाळफांड, अयोध्याकांड, अरण्यकांड और फिष्किन्धाकांड तक की कथाओं से सम्बद्ध 
दोहों को गोस्वामी जी ने क्रम से रखा है। तीसरे सग के अंत में हनुमान्‌ इत्यादि को 
संपाती से सीता का समाचार मिला है। 

चौथे सगं में फिर वाळकांड की कथा से सम्बद्ध दोहे रखे गये हैं। बालक़ांड से 
सम्बद्ध नये दोहों से इस कांड के निर्माण की गोस्वामी जी की योजना में बालकांड की 
घटनाओं की पुनरुक्ति का दोप नहीं देखना चाहिए । यह चोया सगं सातःसरगो का मध्य 
सर्ग है। भारतवर्ष के प्राचीन लेखक अपने ग्रन्य के आरम्भ, मव्य तया अंत में मंगला- 
चरण किया करते थे। ऐसा प्रतीत होता है कि इसी नियम का पालन करने के लिए 
राम के जीवन के मंगलमय चित्र प्रस्तुत करने वाळे बालकाँड की घटनाओं को गोस्वामी जी 
ने मध्य मंगलाचरण के लिए इस मन्य सग में फिर से दोहरा दिया है। आदि, मग्न तथा 
अंत मंगल का सिद्धांत तुलसी को मान्य है, इसकी गवाही वे स्वयं देते हैं । 'तुलमो सहित 
सनेह नित, सुभिरहु सीताराम। सगुन सुमंगल सुभ सदा, आदि मध्य, परिणाम ‡' में यह 
गवाही स्पष्ट है । ड 

“रामाज्ञा प्रशन' शकुन शास्त्र का एक पुरा ग्रंथ तो है, पर प्रबन्ध काव्य नहीं है । 
इसीलिए इस सार्थक पुनरुक्त से पुनरुत्ित का दोय भी नहीं होता । इमी तरह प्रत्येक सर्ग 
के भी प्रयम,. चतुर्य और सप्तम सप्तकों में गोस्वामी जी के द्वारा दिये गये आदि मन्य 
और अंत के मंगलाचरण के लक्षण स्पष्टतः दिखाई पड़ते हैं। सप्तम सग को छोड़ शेप 
प्रत्येक सर्ग के सात सप्तक के अंतिम दोहे में उनचासर्थे दोहे की सूचना दे कर गोस्वामी 
जी ने सर्गान्त का मंगलाचरण भो किया है। स्तम सग के अंतिम सातवें सप्तक में मंगला- 
चरण तो है, पर अंतिम सातवें दोहे में उनचास दोहों के अंतिम, सातवें समूह की सूचना 
नहीं दी गयी है । हाँ, इतना प्रायः निरिचित है कि सातत्रें सगं के सप्तम सप्तक में मुनि 
गनि, दिन गनि, घातु गनि, दोहा देखि विचारि‡' में गोस्वामी जी ने तीन सौ तेतालिस 
दोहों को होने वाली समाप्ति की सूचना अवश्य दी है, क्योंकि मुनि, दिन और घातु में से 
प्रत्येक का अर्थ सात ही होता है और ७, ७, ७ का गुणनफल ३४३ ही होगा । 


*रामाज्ञा प्रइन' के पाँचवें सगं में सुन्दरकांड की घटनाओं से सम्बद्ध दोहों के वाद 
छंकाकांड के रावण-वध तक की घटनाओं से सम्बद्ध दोहे हैं। इस सर्ग में गोस्वामी जी ने 
'वीस वाहु, दस सीस दरि, खंड-खंड तनु. कीन्ह । सुभट-सिरोमनि लंकपति, पाछे पाउ न 
दीन्ह्‌†' कह कर, रावण के भी विशुद्ध साहस और धैर्ये को अपने निइछळू भक्तहृदय को 


oo 


‡ रामाज्ञा प्रश्न, सगं ३, सप्तक ३, दोहा ७। † वही, सर्गे ७, सप्तक ७, दोहा २। 
$ वही, सर्ग ५, सप्तक ७, दोहा ५। £ 
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भावना अपित की है। छठे सर्ग में सीता की अगि-परीक्षा, अप्रोध्या-आगमन तथा 
राज्याभिषेक की सूचना देने वाले दोहे हैं। सीता की अग्ति-परोक्षा की घटना वाल्मीकि 
रामायण से ली गयी है। मानस में गोस्त्रामी जी ने इस घटना को छोड़ दिया है । इसी 
तरह सीता का द्वितीय वनवास, वहीं लव-कुश का जन्म, उनका अयोध्या आना तथा पाताल- 
प्रवेश इत्यादि घटनाएँ वाल्मीकि रामायण के आधार पर १रामाज्ञा प्रदन' में हैं। मानस में 
इनका वर्णन नहीं है । मंगलान्त काव्य लिखने के कारण गोस्वामी जी ने यह सत्र क्रम छोड़ 
कर केवल लवकुश के जन्म की सूचना मात्र दी है, और वह भी घटनाक्रम में नहीं। (दुइ 
सुत सुन्दर सोता जाये, लूवकुस वेद पुरानन्हि गाये ‡ कह कर छोड़ दिया । 


सांतवें सगं में भी राम राज्य का ही वर्णन है। इसी सर्ग में दिनों का शकुनों के 
साथ सम्बन्ध बताया गया है । ग्रहों की स्थिति के अनुसार विश्व की दशा का भी वर्णन 
किया गया है। (१) सुधा (२) साबु (३) सुरतरु (४) सुमन (५) सुफल (६) 
सुहावनी बात और (७) “सीतापति-मगति' को इस सगे में गोस्वामी जी ने सात सुमंगलों 
में गिना कर राममवित को ही श्रेष्ठता दी है! । इसो सग में कौसल्या कल्याणमयी तथा 
सुमित्रा शुभप्रदा मानी गयी हैं । दशरथ को गोस्वामी जी ने कल्पतरु की तरह तया कंकेयी 
को सघ अपदाकुनों का मूल माना है । 


शकुनशास्त्र होते हुए भी 'रामाज्ञा प्रश्न' मुख्यतः शक्ति, शोल और सौन्दर्थं की 
. समाहित भावना से अभिव्यक्त भन्ति ग्रंय ही है, इस वात की ओर पहले इंगित किया 
गया है, पर इस सम्बन्ध में तुलसी की स्पष्ट स्वीकारोक्ति भी है । “राम-भगति-हित सगुन 
सुभ, सुमिरत तुलसीदास $' से और अधिक: स्पष्ट उक्ति और कैसे हो सकती है ? 
रामचरित के आधार पर लोगों में भक्ति के विमल विचार उत्पन्न करने के लिए ही 
गोस्वामी जी ने इस शकुन शास्त्र की रचना की थी --सुभग सगुन उनचास रस, राम 
चरितमय चारु । राम-भगत हित सफल सव, तुलसी विमल विचार” के द्वारा उपर्युक्त 
कथन की सिद्धि हो जाती है#। रूप, शील, वय, वंस गुन सम विवाह भये चारि$।' 
में शील और सौन्दर्य को ओर व्यान स्पष्ट ही है। 'उदित भानुकुल भानु लखि, छुवे 
उलूक नरेस %।' तया “राम स्पाम वारिद सघन, बसन सुदामिनि माल । वरसत सर 
हरपत विबुध, दला दुकालु दयाल+।' इत्यादि में शक्ति की उपासना संगृहीत की गयी है। 
इस तरह ३४३ दोहों के इस पूरे शकुन शास्त्र में हमें शक्ति, शील और सौन्दर्य की उपासना 
के आघार पर टिकी हुई तुलसी को रामभक्ति के दशन सर्वत्र होते हैं। इन दोहों में से 
३०० से भी अधिक भक्ति से साक्षात्‌ सम्बद्ध होंगे और शेष परोक्ष रूप से । इनमें से एक 
भी दोहा ऐसा न होगा जो भक्ति से लगाव न रखता हो । 


$ रामचरितमानस, उत्तरकांड, दोहा २५ के.पहले । † रामाज्ञा प्रश्‍न, सगं ७, सप्तक ३, 
दोहा २। $ वही, सगं ५, सप्तक ४, दोहा ७। + वही, सर्गे ३, सप्तक ७, 
दोहा ७ । $ वही, सगं १, सप्तक्र ७, दोहा ५। वही, सगं १, सप्तक ५, दोहा ५। 
+ वही, सगं ५, सप्तक ७, दोहा ३ । 
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` सातवें सगं के सातवें सप्तक में शकुन विचारने की पद्धति पर अपना मत देते हुए 
गोस्वामी जी ने ग्रंथ की पूजा करके प्रभात में विचार करने को - आदेश दिया है। विचार 
करने के पहले गुरु, गणेश, हर, गौरी, सीता, राम, लक्ष्मण, हनुमान, भरत तया शत्रुघ्न 
का भी घ्यान करने को कहा है। इस तरह इस शकुन विचार का आरम्भ ही भक्ति से 
होता है । इस सप्तक और ग्रंथ का अंतिम दोहा भी तुलसी की भक्ति-पद्धति का पूर्णं चित्र 
प्रस्तुत करके उपसंहार करता है । राम के भक्त के हृदय पर यह्‌ दोहा एक अद्भुत हार 
पहनाता है । यह हार विश्वास की सुत्र में सगुण ब्रह्म के शक्ति, शील और सौन्दर्य की 
विचित्र मणियों से वन कर भवत के हृदय पर विमल विचार के साथ सुशोभित होता है। 
इस तरह यह सम्पूर्ण ग्रंथ विमल विचार का एक कोष कहा जाए तो अनुचित न होगा । 


ग्रंथ के प्रारम्भ के दो ऊपर से जोड़े गये दोहे प्रश्‍न का उत्तर प्राप्त करने के लिए 
एक अद्भुत उपाय वताते हैं। विचार करने की सत्र विधियाँ पुरी करके एक सौ आठ 
कमल के वोज ले लें । इन बीजों को एक-एक मुदूठी उठा कर तीन जगह रखें । पहली 
मुट्ठी के बोज गिन कर सात से भाग दें । जो शेप बचे वह सर्ग होगा । दूसरी और तीसरी 
मुट्ठी के वीजों की संख्या में इसी पद्धति से सप्तक और दोहे की संख्या भी निकल आएगी। 
वह्‌ दोहा ही प्रश्न का उत्तर बताएगा । अतः भक्तिञ्चास्त्र के आवार पर एक सात्विक 
प्रदन शास्त्र की रचना कर गोस्वामी जी ने ज्योतिप को भक्ति के सांचे में ढाल दिया है। 


००० 


गोस्वामी जी की 'दोहावली' में पाँच सौ तिहत्तर छन्द हैं । इनमें से पाँच सौ पचास 
दोहे ओर तेईस सोरठ हैं | यहाँ भी गोस्वामी जो की उसी भक्ति-पद्धति का दर्शन होता है, 
जिसमें सगुण-निर्गुण ब्रह्म के भीतर शक्ति, शील और सौन्दर्य की समाहित झाँकी प्रस्तुत 
को जाती है । इसमें विइवव्यापी घर्म, नीति और मानव समाज की सबलताओं और 
दुर्वेलताओं पर व्यापक प्रकाश डाला गया है । इस ग्रंथ का चातक प्रकरण अनन्य प्रेमभक्ति 
के अनुपम भावचित्र प्रस्तुत करता है । तुलसी के अन्य ग्रंथों के दोहे भी इसी संख्या के 
भीतर संगृहीत हैं । 


तुलसी की 'कवितावली' कवित्त, सवैया, मनहरण, मत्तगय्नंद, झूलना, छप्पय और 
घनाक्षरी छन्दों में तथा शुद्ध ब्रजमापा में छिखी गयी है। रामायण के कांडों के क्रम से 
इसमें भी सात कांड हैं । बालकांड में बाईस, अयोध्या में अट्ठाईस, अरण्य में केवल एक 
सवैया, किष्किधा में भी केवल एक ही कवित्त, सुन्दर में वत्तीस कवित्त, लंकाकांड में सब 
मिला कर अट्ठावन छन्द तथा उत्तरकांड में सब प्रकार के छन्दों की सम्मिलित संख्या 
एक सौ तिहत्तर है । इस ग्रंथ के अंत में चौआलीस छन्दों का 'हनुमान्‌ बाहुक' परिशिष्ट की 
की तरह जोड़ा गया है। यह ग्रंथ प्रवन्धात्मक न हो कर स्फुट प्रकृति का है। कांडों से 
सम्बद्ध कथाओं के स्वतन्त्र छन्द संगृहीत किये गये से प्रतीत होते हैं। उत्तरकाँड की काशी 
ˆ कौ महामारी वाली घटना रामायण की कथा से बिलकुल सम्बद्ध नहीं है । 'हनुमान बाहुक' 
में तो गोस्वामी जी ने अपनी बाहु-पीडा दूर करने के लिए हनुमान की प्रार्थना की है । पर 
इन घटनाओं में भी महामारी और बाहु-पीडा केवल उपासना के लिए बहाना मात्र हैं । 
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भवित ही इनमें मुख्य है। “रामनाम जप जाग कियो चाहों सानुराग ई' ही गोस्वामी जो 
का मुख्य लक्ष्य है । पीडा उस मागं में बाघक हो कर आयी है और उसे दूर करने के लिए 
भी उसी रामनाम के “जपजाग' का सहारा 'हनुमान्‌ बाहुक' में उन्होंने खिया है । पुरी 
कवितावली में शवित, शील और सौन्दर्य के आवार पर विकसित होने वाली तुलसी की 
उसी भक्ति का दर्शन होता है, जिसको अपना उच्चतम विकास रामचरित मानस में प्राप्त 
होता है। अपनी 'कवितावळी' में भी गोस्वामी जी ने 'साहेव न राम से, वलया छेउं सील 
को ' कह कर राम के उसो विश्‍वमंगल विधायक शील की उपासना की है। 


ब्रजभापा के माधुर्यं को अपना माध्यम वना कर तुलसी की भक्तिभावना की 
नदी 'गीतावलो' के खूप में प्रवाहित हुई है। राम के जीवन के सम्पूर्ण मधुर खंडों 
को झाँक्रियों से जो अमृतमय रसास्वाद गोस्वामी जी ने किया है, उसी को अभिव्यक्ति 
का परिणाम 'गीतावली' है। तुलसी के हृदय में, मर्यादा पुरुषोत्तम के जीवन की व्यापक 
सौन्दर्य भावना ने जब वंधन तोड़ दिया है, तभी वह इन गीतों के रूप में प्रवाहित हो उठी 
हैं । तुलसी की भक्ति की सरिता बालक राम के रूप-माधुर्ये से प्रवाहित हो कर राजाराम 
के चरणों में विलीन हो गयो है । राम-जन्म से आरम्भ करके राज्याभिषेक तक की मधुर 
घटनाओं को रामायण की पद्धति पर सात कांडों में विभक्त करके गोस्वामी जी ने उन्हें 
क्रम से सजा कर गीतावली के रूप में गुंफित कर छिया है। राज्याभिषेक के वाद रामराज्य 
के सुखों का गोस्वामी जी ने ऐसा वेभवमय और मधुसिक्त वर्णन किया है कि उसे देख कर 
स्वगे के देवता भी थकित हो जाते हैं और अपने हृदय की भवित राम के चरणों में 
अपित कर देते हूँ । जीवन के प्रयत्न पक्ष के वाद के भोग पक्ष का संक्षिप्त पर वड़ा मधुमथ 
वर्णन गोस्वामी जी ने किया है । गोतावली' का कोई गीत राम के जीवन से अलग नहीं है। 
सम्पूणं गीतावली का एक-एक गीत गोस्वामी जी ने राग के चरणों में ही अपित किया है। 
प्रजा के रुख के अनुसार चलने वाले आदर्श राजा, राम के जीवन की सवसे महत्त्वपूर्ण 
` घटना सोता-परित्याग है । इस घटना का वर्णन भी गोस्वामी जी ने बड़े पवित्र गौरव के 
आलोक में किया । अपनी आयु पूरी हो जाने पर भी राम ने पिता की अवशिष्ट आयु को 
ले कर संसार के सम्मुख अधिक से अधिक आदर्शो को प्रस्तुत किया था। उनके वियोग के 
कारण दशरथ ने समय से पहले ही शरीर त्याग दिया था। इसी अवशिष्ट आयु का 
उपयोग, राम ने आदशों के प्रचार में किया। पिता की आयु को भोगते हुए पत्नी को 
साथ रखना मर्यादा के विरुद्ध था। इस रहस्य को जानकी को छोड़ और कोई नहीं जानता 
था--जान कोउ न जानकी विनु अगम अलख लखाउ$।” सीता प्रत्येक कार्य राम के 
मन के अनुकूल ही करती थीं, राम का भी यही स्वभाव था--“राम जोगवत सीय-मनु प्रिय 
मनहि प्रान प्रियाउ +”; इसीलिए बड़े रहस्यमय ढंग से अपने निर्वासन में वे स्वयं 
सम्मिलित हो गयीं । ऐसा करके राम और सीता दोनों ने अपने जीवन की पवित्रता का 


‡ हनुमान्‌ वाहुक, कवित्त ३९। + कवितावली, लंकाकांड, कवित्त ५२ । $ गीतावली, 
उत्तरकांड, गीत २५ । # वही, उत्तरकांड, गीत २५ । 
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रहस्यमय ढंग से पालन किया तथा प्रजा की पवित्र भावना की पुति के लिए अपने सुखों 
की वछि दे देने का आदशं भी प्रत्यक्ष ढंग से राजाओं के -सामने रखा। वाल्मीकि के 
आश्रम में छवकुश के जन्म तथा उनको वालक्रीडा से सम्बद्ध तीन ही गीत हैं, पर वे तीनों 
“बेजोइ हैं । गीतावळी के अंतिम गीत में गोस्वामो जी ने उपसंहार में वालफांड से ले कर 
केवल राज्याभिपेक तक की घटनाओं का बड़ा सुन्दर और सारग्राही संञ्चेप वाईस पंक्तियों 
में दिया है । अंत की इन दो पत्रितयों में प्रेद पुरान विचारि लगन सुम महाराज अभिषेक 
कियो । तुलसिदास जिय जानि सुअवसर भगतिदान तव माँगि रियो ई।' गोस्वामी जी ने 
अपने हृदय में सिंहासनासीन राजा राम का दर्शन करके उनसे भक्ति का वरदान माँग 
छिया है । 

'गीतावली' के वाळकांड में एक सौ आठ, अयोब्या में नवासी, अरण्य में सश्रह्‌, 
किर्ष्किता में दो, सुन्दर में इक्यावन, लंका में तेईस तथा उत्तर में अइतीस गोत हैं। इस 
तरह कुल मिला कर तोन सौ अट्ठाईस गीत हैं । इन गीतों में गोस्वामी जी ने आसावरी, 
जैतथी, विलावल, केदारा, सोरठ, घनाश्री, कान्हरा, कल्याण, ललित, विमास, नट, टोड़ी, 
सारंग, सुही, मळार, गौरी, मारू, भैरव, चचरी, वसंत तया रामफली राग का उपयोग 
किया है । 

पूरी 'गीतावली' भवित को एक दुसरी गंगा की तरह वह रही है। प्रारम्भ से ले कर 
अंत तक उसमें सौन्दर्य और पवित्रता की कमी कहीं नहीं दिखाई पइती । शक्ति, शील 
और सौन्दर्य की उपी उपासना में कवि का मन इस पूरे ग्रंथ में समाधिस्थ-सा हो गया है। 
भरत, राम, रिपुदवत, लपन के वाल-चरित-सरित' में स्नान करके तुलसी इतने आत्म- 
विभोर हो गये हैं कि उन्हें यही प्रतीत होने लगता है कि हम राम के साथ उन्हीं दिनों को 
अयोध्या में हँ--“भरत, राम, रिपुदवन, रूपन के चरित-सरित अन्दवैया । तुळसी तत्र के से 
अजहुं जानिये रघुवर नगर वसैया†” 

मनुष्य के हृदय का ऐसा कोई कोमळ और पवित्र भाव नहीं है जिसे गोस्वामी जी 
न अपने राम की सेवा में न अपित कर दिया हो । “गीतावली' उन सब अर्पित रत्नों का 
जगमगाता हुआ कोष है । गोस्वामी जी के वालक राम, युवराज राम, पथिक राम, योद्धा 
सम, तया राजा राम सब अपने-अपने गुणों की परिमिति की सीमा छाँघ गये हैं। तुळसी 
की सीता का चित्र भी 'गीतावली' के भावसिकत गीतों को प्राप्त करके अपनो पवित्रता और 
माधुर्यं से मन को भक्तिःप्रवण और आनन्द विभोर कर देता दै । गीतावडी में “रघुवर” के 
रूप से रंगा हुआ तुलसी का मन किसी दूसरे रंग को नहीं पसन्द करता । उनके "रघुबर? 
का रूप ऐसा है कि उसका वर्णन 'सुक संभु और सहसफन' भी नहीं कर सकते$। 

तुलसी के राजा राम का ऐश्वर्यपूर्ण राजहिदोल, पावस ऋतु में, अयोध्या की सव 
भजा के छिए अपना झूला है । किसी के लिए रोक-टोक नहीं, वहाँ किसी के लिए कोई 
Fe 


‡ गीतावली, उत्तरकांड, गीत ३८। | गीतावली, वालकांड, गीत ९। $ गीतावली, 
उत्तरकांड, गीत १६। 
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भेद-भाव नहीं है । अयोध्या की कोई भी स्त्री सन्तोष और आनन्द में विभोर हो कर कह 
सकती है, “आली री, राघो. के रुचिर हिंडोलना झूलन जैए ३ ।” अयोध्या के घरमनिपुन- 
नीतिरत' “चतुर नर-नारियों' के सहज सुभाय' और श्री रघुवर-पदप्रीति' को अनुभव 
करके 'गोतावलो' के गीत गोस्वामी जी के हृदय में तरंगित हुए हैं। अपनी भावना के 
भीतर गोस्वामी जी ने रामराज्य में 'सबही के सुन्दर मंदिराजिर' देखे हैं, उन्हें 'राउ-रंक 
न लखि परै' की अनुभूति हुई है, इन्द्र के रिए भी दुर्लभ भोगों' के भीतर अयोध्या के 
नर-नारियों को अनासवत हो कर जीवन को परमानन्द में मग्न करते हुए उन्होंने देखा है 
इसीलिए वे उन्मुवत हृदय से, मुवतकंठ हो कर गा उठ ह । अयोध्या के घर-घर में राजा 
राम के झले की तरह ही राजसी एऐदवयं और शोभा से पूर्ण झूले पड़े हुए हैं। घर-घर में 
राम का यश, आनन्द वन कर फैला हुआ है$। 


शरद ऋतु में रामराज्य की शोभा से पूर्ण अयोध्या का वर्णन दीपावली के दिन के 


एक ही छन्द में 'गौतावळी' में किया गया है। पर इस एक ही छन्द में गोस्वामी जी ने 
राजा और प्रजा को 'एकरस हरपित' देख लिया है # । 


अयोध्या को अपनी प्रिय प्रजा के साथ राजा राम का फाग खेलना तुलसी ने अपने 

हृदय की भावना में बिलकुल प्रत्यक्ष देखा है । 'गीतावली' का गीत राम ब्रह्म के वसन्तोत्सव 
में परमानन्द की एसी वर्षा कर सका है कि उसमें नर-नारी सव अपने को भूल कर 
आनन्दमय हो गये हैं । राम को अनंत सौन्दर्य के आलोक से परिव्याप्त देख कर, सव लोगों 
का मन सोन्दर्यानुभूति के सुख में ऐसा मग्न होता है कि उसे कोई दूसरा आकर्षण अपनी 
ओर आकृष्ट नहीं कर सकता । 'अंग-अंग प्रति अतुित सुषमा वरनि न जाइ । एहि सुख 
मगन होइ मन फिरि नहि अनत लोभाइ §' में गोस्वामी जी ने सौन्दर्यानुभूति की आनन्दमयी 
मुबित की अवतारणा कर ली है। इस वसन्तोत्सव के समय असंख्य कामदेवों के सौन्दर्यं से 
अपने को सज्जित कर अवतारी ब्रह्म 'अनुज-सखाओं'% के साथ फाग खेल रहा है । उसकी 
इस शोभा को देख कर देवता भी अपने को धन्य मानते हैं। उस समय पृथ्वी का जीवन- 
ऐश्वर्य स्वर्गीय जीवन के एश्वर्य को अपनी ओर आकृष्ट कर उससे भी अधिक गौरवमय हो 
गया था, तभी तो स्वर्ग के देवता भी झाळच-भरी दृष्टि से उसकी ओर देख कर मन्त्रमुग्ध 
हो रहे थे । जो सुख, जोग, जाग, जप, तप तीरथ तें दूरि। रामकृपा तें सोइ सुख अवध 
गरिन्ह रह्यो पूरि+।' से गोस्वामी जी ने यही बताया है कि प्रेम के आनन्द की सिद्धि सब 
सिद्धियो को अतिक्रान्त करके अनंत आनन्द की ऐसी अंतिम माधुरी की सृष्टि करती है, 
जिसका अनुभव करके मनुष्य और सव आनन्दों को मूल जाता है । योग-यज्ञ का कोई महत्त्व 
उसके सम्मुख नहीं रह जाता । पर यह अंतिम माधुर्य मनुष्य को राम की कृपा से ही प्राप्त 
होता है। इस आनन्द में मग्न, तुळसी के साधक को राम का प्रत्यक्ष दर्शन होने लगता 


ई गीतावली, उत्तरकांड, गीत १८। † वही, गीत १९,पद १। $ वही, गीत १९। 
क बही, गीत २०। $ वही, गीत ३१, पंक्ति २९-३० | % वही, गीत २२। + वही, 
गीत २१, अंत से पबित ५-६ । 
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है । राम के वीते हुए युग को वे भूल जति हैं | उनके हृदय की भावना वसन्तोत्सव के वाद 
को प्रसन्नता के वातावरण में प्रफुल्लित राम को प्रत्यक्ष देखने लगती है और गान के प्रवाह 
में उनका हृदय बोल उठता है--“तुलसिदास' तेहि अवसर माँगी भगति अनूप । मृदु मुसुकाइ 
दीन्हि तब कृपादृष्टि रघुभूष | ।” अपने ,आनन्द की समाधि के भीतर प्रेम की मधुमय अंतः- 
साधना को मानस पूजा में प्रिय का साक्षात्कार करके गोस्वामी जी ने उससे क्रपादृष्टि 
प्राप्त कर ही ली । इस तरह के समाधिमग्न हृदय से मानस पूजा को स्थिति में गौतावली 
के गीतों में गोस्वामी जी ने कई वार राजा राम से भक्ति का वरदान माँग लिया है । 
समाधि के इसी वरदान को उन्होंने जागृत अवस्था में संसार को वाँटने के प्रयत्न किये हैं । 
इस तरह राम के चरित्र का मधुमय आलोक गोस्वामी जी के हृदय में पहुँच कर गौत वन 
गया है और उसी का परिणाम 'गीतावली” है । 


गोस्वामी जी की 'विनयपत्रिका' दो सौ उन्यासी भावात्मक गेय पदों का संग्रह है । 
इसकी भापा ब्रज है तथा इस पूर्ण संग्रह-ग्रंथ कों, इसी क्रम से गीतों को संगृहीत करके 
गोस्वामी जी ने स्वतंत्र ग्रंथ का रूप दिया है। इसमें एक स्वतंत्र ग्रंथ की पूरी योजना 
है । प्रारम्भ के वासठ गीतों में एक्र लंबे मंगलाचरण के रूप में सब देवताओं और देवियों 
के साथ सीता और राम की भी प्रारयंनाएँ हैं बाद के अवशिष्ट गीतों को गोस्वामी जी ने 
राम को लिखे गये पत्रों के रूप में देखा है ये सव पत्र प्रार्थना वाहक हैं। ये तुलसी के 
विनय को राम के चरणों में पहुंचाने के लिए लिखे गये हैं। इस विनयपत्रिक्रा के द्वारा 
गोस्वामी जी ने राम से उनकी भक्ति प्राप्त करने के लिए प्रार्थना की है । गोस्वामी जी के 
इन पत्रों की शैली को ध्यान में रख कर देखा जाए तो पूरा ग्रंथ ही पत्र कह दिया जा 
सकता है। इस दुष्टि,से विनय पत्रिका में सव देवताओं के लिए, रामभक्ति के पथ पर 
सहायक वन जाने के लिए, गोस्वामी जी ने पत्र लिखे हैं। सीता, लक्ष्मण, भरत, हनुमान 
इत्यादि सवके लिए पत्र हैं । सब लोगों से यही प्रार्थना की गयी है कि राम का ध्यान मेरी 
तरफ़ फेरने में आप सहायक बनें । 

विनयपञिका में प्रायः वे ही राग हैं, जो कवितावली के गीतों में मिलते हैं। 
सम्भवतः केवल दण्डक राग ही विनयपत्रिका में अधिक है, वाकी गीतावली के और सव 
राग यहाँ भी प्रयुक्त हुए हैं । 

भक्तिरस की एक अद्भुत धारा विनयपत्रिका में अविच्छिन्न रूप से बहती हुई 
दुष्टिगोचर होती है । भक्ति और भक्त के समग्र स्वभाव को गोस्वामी जी ने इस ग्रंथ में 
अंकित कर लिया है। सगुण और निर्गुण भक्ति के भीतर जिस अनुराग और विराग को 
आवश्यकता पड़ती है, उसका पूरा विवेचन भावात्मक ढंग से गोस्वामी जी ने विनयपत्रिका 
के गीतों में किया है । दैन्य और अनन्यता, भक्ति के दो मुख्य आधार हैं। इन दोनों का 
अनुपम और अक्षय कोष विनयपत्रिका में उपलब्ध होता है । भगवान्‌ की अहैतुकी कृपा 
और भक्त की अहैतुकी भक्ति की बड़ी भावात्मिका और सरस सूष्टि गोस्वामी जी ने 


‡ गीतावली, उत्तरकांड, गीत २१, अन्तिम दो पंक्तियाँ । 
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अपने २७१ पत्रों में की है । दैन्यपुण शरणागति का सम्मवतः संसार के भक्ति-साहित्य में 
विनयपत्रिका से अधिक गौरवपूर्ण भवित-ग्रंथ शायद ही कोई दूसरा हो । रामनाम के अखंड 
विश्वास को ले कर गोस्त्रामो जो को भक्ति-धारा इस ग्रंथ के प्रारम्भ से ले कर अंत तक 
एक स्वाभाविक मौलिकता के साथ प्रवाहित हुई है। तुलसी का उपासक हृदय अपने 
उपास्य राम के गुणों की गिनती करते हुए कभी भौ थकता-सा नहीं प्रतीत होता । राम के 
शील और सौन्दर्य के प्रकाश से आलोकित उनकी परम सुन्दर और कोमछ विश्वमंगल- 
विधायिका गर्बित ने गोस्वामी जी को इतना अधिक आकृष्ट किया है और उनकी आत्मा 
इतनी अधिक तन्मय हुई है कि वे पुनरुक्ति की भावना के ऊपर उठ गये हैं। साधारण 
पाठक को विनयपत्रिका के पदों में पुनरुक्ति दोप दिखाई पड़ सकता है, पर गोस्वामी जी 
को इन पुनरुक्तियों में आनन्द की नयी-नयी लहरों की अनुभूति हुई है अन्यथा वेस्वाद की 
पुनरुबित का कोई अथं नहीं रह जाता और निरर्थक प्रयास तो कोई भतत करता ही नहीं । 
जव मन निरथंकता से ऊपर उठ जाता है, तभी तो भवित का विकास उसमें होने लगता 
है । इसीलिए गोस्वामी जी का भवत हृदय अपने भगवान्‌ को कभी दोप नहीं देता। वह 
तो बार-वार यही कहता है कि मेरा मन निरर्थक वस्तुओं में लगा हुआ है, इसोलिए परम 
अर्थवान्‌ राम मुझे नहीं मिलता । 

कितना निए्छल साधक्र तुलसी के भीतर वंठा हुआ है ! उसे अपनी चिता नहीं है । 
वह इसलिए दुखी नहीं है कि उसकी आत्मा दुर्वछ है; उसकी सबसे बड़ी चुभने वाली 
समस्या यह है कि वह राम का कहराता है। उसकी खराबी से उसका स्वामी राम 
अपमानित होता है, यही उसका अंदेसा है उसकी आत्मा इसीलिए व्यथित है कि कुत्ते के 
दोप के कारण उसका स्वामी गाली खाता है--“विगरे सेवक, स्वान, ज्यों साहिब सिर 
गारी | ।” इसी अममंजस में तुळसी का साधक, विनयपत्रिका में, डूबा हुआ दिखाई पड़ता 
है कि मेरे दोपों से मेरे मालिक, राम अपमानित होंगे क्योंकि गुन और सील' में उन्हें कोई 
जीत नहीं सका है और व्यर्थ हो दास के दोष के कारण वे अपमानित होंगे १? 


गोस्वामी जी यह अनुभव करते हैं कि राम के अपना लेने पर दास में दोष नहीं 
रह जाता-- देखे तुमहि तुमहि ह्लं जाई$ ।” इसीलिए विनयपत्रिका में वे राम से कहते हैं-- 
“मो सम कुटिळ-मौलि मनि नहि जग, तुम सम हरि न हरन कुटिलाई # ।”” हरि जव किसी को 
अपना लेता है तव उसकी सब कुटिता दूर हो जाती है । तुलसी के राम दीनबन्धु हैं । वे 
'दीनता-दरिद्र-दाह-दोप-दुख, दारुन-दुसह-दर-दरप-हरन हैं$', उनके अपना लेने के बाद 
कोई दोष नहीं बाकी रह जाता । 

देश और काल की अनंत सीमा के भीतर अपने राम को गोस्वामी जी ने आदर्श 


उ करते हुए देखा है। अनंत पापियों के पाप उनकी कृपा-दृष्टि से भस्म हो 
जाते हं%। 


‡ विनयपत्रिका, पद १५०। † वही, पद १५१। $ रामचरितमानस, अयोध्याकांड, सोरठा 
१२५ के वाद । % विनयपत्रिका, पद २४२ । $ वही, पद २४८। % वही, पद २४८। 
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मर्यादा पुरुषोत्तम ने जगत्‌ के सब सम्बन्धों का निर्वाह आदशं को परमोच्च भूमि से 
किया है और उन सबका साक्षात्कार तुलसी-साहित्य के भीतर हुआ है। उन सव आदर्श 
भूमियों के सौन्दर्य को अपने हृदय की आनन्दात्मिका सता के भीतर अनुभव करको, उन्हें 
विनयपत्रिक्रा के गीतों में गोस्वामी जी ने अभिव्यक्त कर दिया है । अपने हृदय के इन सव 
पावन गीतों की पत्रिका को ले कर वे राजा राम की समा में उपस्थित हुए हैं । 


वे अपनी अनुभूति को राम के सम्मुख रख कर यही कहते हैं कि आपके विना 
मेरा सच्चा 'हितू' कोई नहीं है । परमात्मा को छोड़ और सब कुछ नश्वर और मिथ्या है । 
इसीलिए पूरी सभा में वे सर््रान्तर्यामी राम कों ही सर्वश्रेष्ठ मान कर कहते हैं “बिनय 
पत्रिका दीन की, वापु, आपु हो वांचो |- ।” अंतर्यामी को ही तुली की पत्रिका वाँचने का 
अधिकार है । हृदय को वात तो अन्तर्यामी ही जान सकता है और अपने हृदय की साधना 
के भीतर से तुलसी ने इन पावन पत्रों की भावसरिता को प्रवाहित किया है--“हिये हेरि 
तुलसी लिखी” । स्वामी के जीवन सौन्दर्य को सेवक ने अपने हृदय की आँखों से देख कर 
अनुराग के अक्षरों से यह पत्रिका लिखी है । इसीलिए वह चाहता है कि उस पर जनमत 
न लिया जाए । जनता उसका निर्णय नहीं कर सकती । उसमें वह प्रतिभा कहाँ, जो पूर्णात्मा 
राम में है। वह तो स्वभावतः, अनायास ही निर्णय करके तुलसी के हृदय को देख कर, 
उस पत्रिका पर अपनी स्वीकृति की सूचना देने वाला हस्ताक्षर कर सकता है । पंचों से 
यदि परामर्श करना हो, तो हस्ताक्षर के बाद भी यह कायं हो सक्ता है। अन्तर्यामी के 
निर्णय को सीमित दृष्टि वाळे कैसे टाल सकेंगे । वे उसके पक्ष में ही राय देंगे । अनंत- 
च्यापिनी दृष्टि वाला राम अपना निर्णय देने के पहले ही यदि सीमित दृष्टि वालों से 
परामर्श करता है, तो बहुत सम्भव है कि वे ठीक राय न दें और न्याय पाने में विछम्त हो 
` जाए । प्रेम की स्वीकृति के इस विलम्ब को गोस्वामी जी का आतुर राम-प्रेमी हृदय नहीं 
सह सकता, इसीलिए वह शीघ तथा प्रामाणिक निर्णय राम से ही चाहता है। 'हिये हेरि 
तुलसी लिखी, सो सुभाय सही करि, बहुरि पूंछिए पांचो!' से गोस्वामी जी अपनी भक्ति 
की उपयुक्त गम्भीरता और कोमलता को अनजान में ही व्यक्त कर देते हैं । यही है प्रेम का 
आवेश जो अनंत के अनंत जीवन-सौन्दर्य के साक्षात्कार से गोस्वामी" जी को प्राप्त 
हुआ है। 


भवत का यह पावन आवेश उपास्य के सम्मुख सब कुछ भूल जाता है। अपने हृदय की 
सम्पूर्ण आनन्दधारा से वह उसी के चरणों का अभिषेक कर देता है। राम की समा में 
हनुमान्‌, शत्रुघ्न, भरत तथा लक्ष्मण भी हैं। पर अपने आवेश में गोस्वामी जी ने उन्हें 
महत्त्व नहीं दिया । राम के लिए जो भवित-धारा भवत के हृदय में बहती है उसमें कोई 
दुसरा स्थान नहीं पा सकता । इस स्थिति में भी किनारे के लोगों के लिए भक्त के हृदय 
में कृतज्ञता रहती है, यदि इस आनन्दधारा तक पहुँचाने में किसी ने सहायता की है, तो 
भक्त कृतज्ञतापूर्णं प्रणति से उनका भी सम्मान करता है । ः 


‡ विनयपत्रिका, पद २७७। † विनयपत्रिका, पद २७७ । 
मानसेतर ग्रंथ ` a 
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इसी कृतज्ञ बुद्धि को छे कर गोस्वामी जी हनुमान्‌, शत्रुघ्न, भरत, तथा लकमण को 
भी सम्मान देते हैं। उनसे वे कहते हैँं--“निज निज अवसर सुधि किये बलि जाउं, दास 
आस पूजि है खास, खीन की” 'आप लोगों ने अपने-अपने अवसर प्र मेरा ध्यान रखा है, 
मैं आप पर निछावर हूँ । आप छोगों की. सहायता से इस क्षीण, दुव ल-दास की भी खास 
आशा पूरी हो जाएगी ।' साधु और समीचीन लोगों के लिए तो राजसभा में सव लोग 
अच्छी बातें कहते ही हैं-“राज-राजदार भली सव कहैं साधु समीचीन की | ।” लेकिन 
'गतिविहीन' $ के 'गति, सुकृत, सुजस, स्वारय और परमारथ' 'साहिंबङृपा भए' # हो सम्भव 
हैं--“समय संभार सुधारिवी तुलसी मलीन की । प्रीति रीति समुझाइवी नतपाल कृपालुहि 
परमिति पराधीन की $ ।” अपनी इस विनम्र उनित से कृतज्ञता प्रकट करके, भवित को 
उच्चतम अवस्था में रहते हुए भी गोस्वामी जी निरभिमान हो कर लक्ष्मण से सहायता 
माँगते हैं । उनसे कहते हैं कि मुझ मरिन की ग़लतियों को सुधार कर 'नतपाल', 'कृपालु' 
को इस पराघीन की सीमित शवित और प्रीति समझा दें । 


भक्त के पवित्र हृदय में भावना की कितनी पावन और सुन्दर छायाएं उत्पन्न होती 
हैं । वह अपने हृदय के भीतर की राम-समा में यह सत्र भाव-निवेदन कर रहा है । उसका 
भावुक हृदय प्रेम की इस समाधि में देख लेता है कि हनुमान्‌ और भरत की रुचि देख कर 
लक्ष्मण, राम से कहते हैं कि इस कलियुग में भी स्वामी के नाम से प्रेम और उस पर 
विदवास एक दास के हृदय में सफल हो गया है | गोस्वामी जी का भवत हृदय अपनी 
भावना के भीतर यह भी देख लेता है कि राम' के नतपालक और कृपालु स्वभाव को जानने 
वाली पुरी सभा एक साथ कह उठती है--ग़्रीब के रक्षक, आपकी कृपा हो, गरीव को 
देखते ही आप उसकी वाँह पकड़ लेते हैं | इसके वाद गोस्वामी जी की कल्पना में राम की 
मन्द मुसकान खिल उठती है और वे उन्हें यह कहते हुए सुनते हैं कि यह सच्ची वात है । 
मुझे भी तुलसी की भक्ति का समाचार मिला है । इसके वाद गोस्वामी जी ने कहा है कि 
भगवान्‌ राम की स्वोकृति से प्रोत्साहित हो कर जब आनन्दमग्न अनाथ तुलसी ने अपना 
मस्तक भवितविह्वल हो कर झुका लिया, तव उसकी विनय पत्रिका पर भगवान्‌ राम ने 
अपना हस्ताक्षर कर दिया %। 


इस तरह गोस्वामी जी ने अपनी भक्ति की तन्मयता में भगवान्‌ राम से अपनी 
विनय-पत्रिका पर हस्ताक्षर प्राप्त कर लिया । विनय के जो गीत राममथ हों, उन पर 
राम का हस्ताक्षर तो हो ही जाता है। विनय-पन्रिका में तुलसी की भक्ति बड़ी भावप्रवण 
हो गयी है और शक्ति, शीळ तथा सौन्दर्य की जिस अनुपम तेजस्विता का दशन उन्होंने 
मर्यादा पुरुषोत्तम में करके उनके चरणों को प्रक्षालित करने के लिए अपनी भक्ति-सरिता 
इस ग्रंथ के गीतों में प्रवाहित की है, उसमें अनंत काल तक मनुष्य के हृदय को पवित्र और 
पावन बनाने को अपरिमित शित अविछिन्न गति से प्रवाहित होती रहेगी । 


‡ विनयपत्रिका, पद २७८। † वही, पद २७८। $ वही, पद २७८। # वही, 
पद २७८ । § बही, पद २७८ | » वही, पद २७९ । 
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अध्याय १० 
तुलसी की भक्ति-साधना $ अवशेष 


डा० मंक मँकनिक्रांल ने अपने इंडियन थीइउ्म में तुळसी पर एक संक्षिप्त अध्ययन 
प्रस्तुत किया है । उसके आधार पर इस अध्याय में तुळसी की भक्ति-साघना के कुछ और 
पक्षों पर प्रकाश डाला जाता है। डा० महोदय ने यह स्वीकार किया है किराम को केन्द्र 
वना कर गोस्वामी जो ने भक्ति के सिद्धान्तों तया ईश्वरप्रेम और ईश्वर के अनुग्रह्‌ का ` 
रहस्य घर-घर पहुंचा दिया | । डाक्टर महोदय ने यह.भी स्वीकार किया है कि भारत में 
सर्वास्तिवाद और एकेश्वरवाद के सम्पूर्ण संघर्य का संक्षेप और भवित-सिद्धान्त की नित्यता 
सप्तम कांह में कागमुशुंडि और लोमश के संवाद में व्यक्त हुई है।। डा० मैकनिकॉल के मत 
के अनुसार चौदहवीं से ले कर सत्रहवी शताव्दी तक व्यक्तित्वहीन निर्गुण की उपासना के 
प्रति अरुचि की एक धारा उत्तरी-परिचमी और पूर्वी भारत में वह चडी थी । भारत में 
सबसे सच्ची भक्ति की धारा का यही युग था$ । डा० मैकनिकॉल का-यह मत: चिन्स्य है। 
पुराणों में इससे भी पहले भारत में सगुण भक्ति का युग आया था जिसमें परम झक्तिवान्‌ 
की नररूप मे" भावना और उपासना की गयी थी। डा० मैकनिकॉल यह भी मानते हैं कि.इस 
युग में घरमे, जीवन के शील से एक हो रहा था तया परमात्मा और उसकी उपासना का रूप 
आदर्श के साँचे में ढला । पर इस आदर्श को डा० मैकनिकाँल आदिम या असंस्कृत यग का 
मानते हैं । मौलिक अध्ययन से डा० महोदय का यह मत उचित नहीं प्रतीत होता । वर्णाश्रम 
घमं की ओर इस युग में झुकाव था और उसकी उपयुक्तता पर आगे; प्रकाश डाला जाएगा. 
डा० महोदय के अनुसार भी भक्तिमय और प्रेममय हृदय की उपासना:कोः ज्ञान और कर्म 
से उच्चस्थान प्राप्त हुआ। हम भी इस बात पर उनसे सहमत हैं । फिर भी डा० मै कनिकॉल 
इसे जंगली स्तर का इसलिए मानते हैं. किं यहाँ बहुदेववाद है । उनके अनुसार एकास्तित्व- 
बाद भक्ति का सांस्कृतिक और सर्वोच्च स्वरूप है । इसी ढंग के कुछ आक्षेप डा० मैकनिकॉल 
ने. गोस्वामी जो की. भवितसाधना पर किये हैं। उन आक्षेपों का अध्ययन एवं समाधान 
तुलसी की भवितिसाधना.के कुछ और पक्षों पर प्रकाश डालता है। 

डा० मैकनिकॉल रामायण को सहस्तरजनौ कथा, दार्शनिक ग्रंय और भक्तिग्रंय का 
मिला-जुळा रूप मानते हँ “दैट पोयम एपीयर्स, इनडीड, लाइक ए ब्लेड ऑफ़ दि अरेबियन 
नाइट्स, ए फिलॉसफ़िकल ट्रैवटेट एंड ए बुक ऑफ़ डिवोशन +" 


१ उत्तरकांड, दोहा २० से ५१ तक। !. उत्तरकांड, दोहा ११० से ले कर ११३ के 
वाद तक । $ इंडियन थीइउम, पृष्ठ. ११६। + वही, पुष्ठ ११७१ 
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उन्होंने कहा है कि यद्यपि रामायण ने सत्र देवताओं और अर्देवताओं को राम के 
अंश की तरह मान कर उन्हें राम से निम्न श्रेणी का माना है तयापि इन पर विश्वास 
रखने के कारण ही उसे एकास्तित्ववादी उच्च प्रकार का भ वित-सम्भ्रदाय नहीं मान सक्ते 
"वी कैनाँट, फ़ॉर एक्जाम्पल, कॉल दैट मोनोथीइउम व्हिच स्टिल फ्रीली एक्नॉलेजेज़ 
ए होस्ट ऑफ़ गॉड्स एंड डेमी -गाँडस्‌, दो दीज आर प्छेसूड अपॉन ए लोअर लेवेल दैन 
दि सुप्रीम लॉर्ड, 'दि अनअटरेवल', ऑफ़ हम दे आर पार्ट स ‡।' 


सहस्तरजनी कथा की कपोलकल्पित घटना-वैचित्य-पूर्ण कहानियों की श्रेणी में 
रामायण को ला देना डा० मैकनिकॉल के समान प्रतिभाशाली विद्वान के लिए सम्मान की 
बात नहीं है । वेद, उपनिषद्‌, गीता ओर ब्रह्मयुत्र की समग्र परंपरा में पुनर्जन्म का सिद्धान्त 
भारत के ऋषियों ने स्वीकार किया है और आज तक के, वैदिक्र घारगा के चिन्तनशील 
मनीपी उसे सत्य मानते हैं। राजा सत्यकेतु के पुत्र प्रतापमानु और अरिमर्देन के जीवन की 
उन विचित्र तथा दुःखद घटनाओं का वर्णन, जिनके कारण वे राक्षस शरोर में रावण और 
कुंभकर्ण के रूप में पैदा होने को वाध्य हुए, देख कर, सम्भवतः डा० मँक्रनिकाँल को 
सहत्ररजनी कथाओं की याद आयी हो । पर जिस दार्शनिक गम्भीरता से तुलसीदास जी ने 
इस घटना की चर्चा की है और उसमें नियति और मानव स्वभाव के चित्र को प्रस्तुत 
किया है उसे देखते हुए रामायण के लिए ऐसा भद्दा उपमान चुन कर अपनी स्वाभाविक 
गम्भीरता को डा० मैकनिकॉल ने विकृत कर लिप्रा है। उन्होंने कहा है: “बट दीज 
करेवटरिस्टिबस्‌, सो टू.ली दोज़ ऑफ़ ए जनुइन थीइस्टिक रिछी जन, व्हाइल वी रेकग्नाइ ज़ 
देम एज प्रेज्चन्ट इन पोटेन्सो एंड प्रॉमिञ्च, वेयर स्टिल मिंगल्ड विद मच दट गिव्जञ 
दि रिलीजन एज वी स्टडी इट ईवन इन दि 'लेक मॉफ़ रामाज़ डीड्स', ए स्ट्रेज एंड सेवेज 
करेक्टर ।”-.'पर तुलसी की भक्ति-साघना के ये स्वभाव, जो एक सच्चे आस्तिक धर्म के होते 
हैं, और जिनकी उपस्थिति उनकी शक्ति और सम्भावनाओं के साथ हम तुसी-साहिरय में 
स्वीकार करते हैं, तिस पर भी जव हम उनका अध्ययन रामचरित मानस में भी करते हैं 
तब वे बहुत कुछ ऐसी बातों से मिथित दिखाई पड़ते हैं जिनके कारण उन्हें एक विचित्र 
और वर्वर स्वभाव प्राप्त हो जाता है।' डा० मैकनिकॉल ने कहा है--“इट गेव ए फ़ॉर हायर 
प्लेस देन डिड दि स्पेकुलेशन ऑफ़ दि फ़िछॉसफ़स टु मॉरल क्वालिटीज़ वोध इन दिं 
गॉड्स एंड इन देयर वरशिप, दो इट्स मॉरैलिटो इज स्टिल दि. क्रूड मॉरेलिटी ऑफ़ ए 
वारवैरिक एज. ऐनदर कैरेक्टरिस्टिक्स ऑफ़ इट इज दैट इट ब्रॉट ए मेसेज़ ऑफ़ एं 
गॉड ऑफ़ ग्रेस. इट ऑल्सो सॉट टु प्लेस ऐवव ज्ञान एंड कर्म, दि वरशिप ऑफ़ दि 
डिवाउट एंड लविग हार्ट $.'--'दाशनिक चिन्तन ने नैतिक गुणों को जितना गौरवपूर्ण 
स्थान दिया उससे कहीं अधिक ऊंचा स्थान उन्हें तुलसी की भवित-साधना में मिला । यह 
गौरव देवताओं और उनकी उपासना, दोनों के भीतर तुलसी ने उत्पन्न किया है । इतना 
होने पर भी तुलसी की भक्ति-साधना की नैतिकता बर्बरतापूर्ण युग की भोंडी नैतिकता है। 


‡ इंडियन थीइज्म, पृष्ठ ११७। वही, पंवित १५। $ वही, पृष्ठ- ११७, पंक्ति ७। 
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तुलसी की भवित-साधना का एक दूसरा स्वभाव यह भी है कि उसने कृपामय परमात्मा का 
सन्देश दुनिया को दिया । उसने पवित्र और स्नेहमय हृदय कोः उपासना को ज्ञान और कर्म 
से ऊँचा स्थान देने का भी प्रयत्न किया ।' 


राजा भानुप्रताप की कथा की सांस्कृतिक ऊंचाई की सहस्ऋनरजनी की विस्मयपूर्ण 
कथाओं से कोई तुलना नहीं की जा सकती । राजा भानुप्रताप को गोस्वामी जी ने जीवन 
के बड़े ऊंचे आदर्श पर गीता के अनासवितयोग से अनुप्राणित करके चित्रित किया है । 
इतने ऊँचे शील में भी लोभ के पैदा हो जाने की सम्भावना होती है और लोभ ही जीवन 
के विनाश का कारण होता है । मानव-जीवन के इसी दर्शन को साकार करने के लिए 
गोस्वामी जी ने रावण और कुंभकर्ण इत्यादि के पूर्वजन्म की चर्चा की है और उसी से 
सम्बद्ध रामजन्म के प्रयोजन को -समझाया है । 


इतने उदार लक्ष्य को ले कर जो आख्यान रामायण में सम्मिलित कर लिया गया 
है उसमें विचित्रता रहते हुए भी सहस्नरजनी का नाम उसके साथ फेना उसका अपमान 
करना है । कभी-कभी जीवन कल्पना से भी अधिक विचित्र होता है और इस बात को 
सब चिन्तनशील विद्वान्‌ मानते हैं । केवल जीवन को विचित्रता को देख कर कोरी कल्पना 
की कहानियों से रामायण की तुलना डा० मैकनिकॉल को नहीं करनी चाहिए थी । उनके 
साथ हम इस वात पर बिलकुल सहमत हैं कि रामायण भक्ति और दर्शन दोनों से पूर्ण 
है । इन दोनों का समन्वय यहाँ अवश्य हुआ है । 


डा० मैकनिकाँल ने तुलसी की भवित को निम्न स्तर का अनुभव किया है। उनकी यह 
घारणा भी भ्रान्त है । डा० मैकनिरॉल ने तुलसी की भक्ति को जिन कारणों से निम्न स्तर 
पर लाकर आदिम वर्वर योवन के तत्त्वों से युक्त पाया है, हम उनसे भी सहमत नहीं हैं । 
यह तो प्रत्यक्ष वात है कि मनुष्य चाहे वर्बर युग में रहे या सम्य युग में, अपने प्रतिदिन 
के साधारण जीवन में वह भेद कोश्ही ले कर चलते को बाध्य रहता है । अमेद उसका 
आदशं होता है और भेद उसका यथार्थ | एकत्व उसका लक्ष्य होता है, दैत उसका 
व्यावहारिक क्षेत्र । इस व्यावहारिक क्षेत्र के संघर्षपू्ण भेद को वह आध्यात्मिक क्षेत्र के 
शान्तिमय अभेद में विसजित कर देना चाहता है । तुलसीदास जी ने भी यही किया है । 
लोक के भीतर, छोकानुभूति में जमी हुई वासनाओं और संज्ञाओं को वे राममय बना 
देना चाहते थे और उन्होंने किया भी यही । जिस भेद को जगत्‌ देखता है उसे सहानु- 
मूतिपूर्णं हृदय से देख कर उन्होंने उसमें राम का दर्शन किया । 

देवताओं, दैत्यों, मनुष्यों, पक्षियों, प्रेतों, पितरों, गंधर्वो, किन्नरों और निशाचरो 
में राम को देखते हुए तुलसी ने उन्हें प्रणाम किया है । यदि हम यह स्वीकार भी कर 
रें कि केवळ बर्बर युग ही इस तरह के देवताओं ओर द॑त्यों की कल्पना करता है तब भी 
तो तुलसी की भक्ति-पद्धति में बबं र तत्त्व नहीं वाक़ी रह जाते, क्योंकि वे तो बवे रों की अनुभूति 
में राम की अनुभूति कर लेते हैं । इस प्रकार उनकी अनुभूति एका स्तित्व-प्रधान उच्च कोटि की 
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अक्ति के स्तर पर ही आ कर रुकती है। मनुष्यों के जंगली युग को उन्होंने परमोच्च 
सभ्यता का युग बना लिया है । लेकिन हम तो यह मानते हैं कि हमारी चेतना विगत 
सम्यता की जिन भावनाओं को जंगली कह कर स्वीकार करती है, वे सवकी सव जंगली 
भावनाएं नहीं हैं। यदि ये सब जंगली भावनाएं होतीं तो व्यास, वाल्मीकि और वेद के 
मेधावी ऋषि इन्हें स्वीकार न करते । गीता इनका नाम विश्वास के साथ न लेती । 


तुलसी की भवित में जीवन को स्वाभाविक्रता आदर्श के परमोच्च शिखर पर स्थापित 
है । भारत का गौरव यही है कि जीवन के सत्य पर सम्यता की दुहाई दे कर उसने पर्दा 
नहीं डाला है, पर जो भेददर्शन मनुष्य को संघर्ष की ओर ले -जाता है उसे अभेद की ओर 
मोड़ कर शान्ति के आनन्दमय लोक की ओर मानवता को ले जाने का प्रयत्न उसने बराबर 
किया है और दुनिया के सव महात्माओ ने यही किया है- चाहे वे ईशू रहे हों या मुहम्मद 
राम रहे हों या कृष्ण, महावीर रहे हों या बुद्ध । 
परमात्मा का अनुग्रह अवतार का कारण होता है । डा० मैकनिकॉल ने तुलसी के 
विपय में अपना मत देते हुए यह कहा है कि तुलसी ने यह वार-वार दुंहराया' है कि राम॑ 
का अवतार भक्तो के उद्धार के लिए अनुग्रहपूर्ण स्वीकृति का परिणाम है†। इसे 
डा० मैकनिकॉल भवित की भावना के लिए आवश्यक भी मानते हैं। यहाँ पर किसी का 
विरोध नहीं हो सकता । ईसाई और हिन्दू दोनों तरह की भक्ति-सावना में यह बात प्राय: इसी 
प्रकार स्वीकार कर ली गयी है । रा । 
डा० मंकनिकॉल तुलसी की भवित पर ग्रामीणता और असम्यता का अभियोग 
लगाते हैं । वे कहते हैं कि तुलसी के भगवान्‌ का ` अवतार कुछ एसे कारणों से भी 
होता है जो कम आदशंपूणं तथा ग्रामीणता का परिचय देते हैं. तव हमें उनसे सहमत 
होने के लिए कोई आधार उचित, नहीं दिखाई पड़ता । तुलसी के राम के अवतार कां 
एक कारण मनुष्यों के हृदय में, तथा मूर्ति के रूप :में वाहर भी, देवताओं की स्थापनां 
करना है । अनेक देवताओं की कल्पना करना, डा० मैकनिंकॉल के अनसार असम्यता और 
ग्रामीणता का लक्षण है ही । इसी सम्बन्ध में डा०' मैकनिकाँल ने रामेश्वर की स्थापना की 
चर्चा की है| । ; 
हम डा० मंकनिकॉळ के इस मत से भी सहमत नहीं हँ। भारतीय धर्मक्षेत्र में 
ईश्वर-चिन्तन की धारा इस बात पर विश्वास करती है कि जिस प्रकार अदृश्य : आत्मा 
कारणवश दृश्य शरीर में रहतो है, ठीक उसी प्रकार अलक्ष्य परमात्मा भी अलग-अलग 
कार्यो के लिए ब्रह्मा, विष्णु और शिव के रूपों में अपने को व्यक्त करता है तथा स्वयं 
मी अवतार लेता है । एक के अनेक होने का, अव्यक्त के व्यक्त होने का यही रहस्य 
है । असीम सीमा के भीतर इसीलिए आता है कि मनुष्य की सीमितं बुद्धि अपनी 
शक्ति के अनुसार उसे कुछ पहचान कर उसके पूर्णरूप को देखने की दिशा में प्रगति कर 


‡ इंडियन थीइउम, पृष्ठ ११७, नीचे से पंबित २'से ४ तक । † इंडियन थीइउ्म, पृष्ठ 
११८, प्रथम आठ पंक्तियाँ । 
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सके । देवताओं और अवतारों के पीछे यही विराट का, परमात्मा का रहस्य है । मूर्ति को 
माध्यम वना कर उसी अचिन्त्य के ध्यान का अम्यास भारतीय साघक्र अपनी साधना की 
प्रथमावस्था में करता है और उस असीम का अनुभव कर लेने के बाद भी बहुत से साधक 
मूति-पुजा इसी लिए करते हैं कि प्रारम्भिक अवस्था में रहने वाले साधकों को अपने ठीक 
कत्तव्य के प्रति भ्रम न हो जाए । पर अंत में ब्रह्मा, विष्णु और शित्र के इन. रूपों के पोछे 
छिपी हुई अद्वैतशबित की ओर इशारा कर दिया जाता है । तुलसीदास जी ने भी विष्णु 
और शिव में यही समन्वय राम के द्वारा कराया । १ 


इतनी विराट्‌ योजना के पीछे डा० मैकनिकॉल को ग्रामीणता, असम्यता, विचारहीनता 
या उथलापन नहीं दिखाई पड़ना चाहिए था, जबकि इसो के वाद तुरन्त वे स्वीकार करते 
हैं कि सीता, राम के साय, आदिशक्ति, सौन्दर्य की खान और जगदम्वा की तरह दिखायी 
गयी हैं| । एक विराट लक्ष्य को ले कर कोई भी विचारक या भावना का साधक अशक्ति 
के उथलेपन का प्रदर्शन नहीं करता । जब भेदग्रस्त हो कर एक ही विराट्‌ के अलग-अलग 
विष्णु और शिवरूप के विकास में भेददशंन करके वैष्णव और शेव सम्प्रदाय को मानने वाले 
अंधे मनुष्य आपस में एक दूसरे के रक्त के प्यासे वन रहे थे उसी युग में गोस्वामी तुलसी- 
दासं जी ने इन दोनों की प्राचीन-एकता की ओर, अपने रामचरितमानस के प्रायः प्रत्येक 
कांड की सहायता से लोगों का ध्यान आक्कष्ट किया । एकत्व का जो प्राचीन दार्शनिक या 
प्राचीन भवित-प्रवाह लोगों के भीतर सुन्न गया था उसे तुळसी ने पुनः प्रवाहित किया। | 


डा० मैकनिकॉल ने सर्ववाद, अद्वैतवाद तया जातीय पक्षपात के आघार पर तुलसी 
की भक्ति को निम्नकोटि का माना है। इस दिशा में डा० मैकनिक्रॉल की लेखनी तुलसी 
के प्रति फिर उग्र हो गयी है। यदि थोड़ी गम्भीरता से वे विचार करते तो उन्हें 
कटु आलोचना की आवश्यक्ता न दिखाई पड़ती । उन्होंने कहा है कि सच्ची 
आध्यात्मिक भक्ति की ऊंचाई से तुलसीदास अपने जातीय पक्षपाते के कारण गिर गये हैं। 
उनकी भक्ति ब्रहुदेववाद और सर्वेवाद को अस्वीकार करने में समयं नहीं है; इसीलिए 
उनके अवश्यम्भावी परिणाम सामाजिक भेदभाव को भी वे नहीं छोड़ पाये हैं । उनके राम 
ब्राह्मणों, गायों और देवताओं के लिए पृथ्वी पर आये हैं। गूरु को मो वे ब्राह्मण के रूप 
में ही स्वीकार करते हैं। उन्होंने सब तरह से हीन ब्राह्मण को सम्मान देने तया सब 
विद्याओं और गुणों से युक्त शूद्र को सम्मान न देने का उपदेश दिया है । 
` ` गीता-धर्मं और तुलसी की भवित-पद्धति में साम्य है। इस आधार पर डा० मै कनिकॉल 
के इस आक्षेप का उत्तर बहुत ही स्पष्ट .है। सर्ववाद और अद्वैतवाद, जिनकी जड़ से 
वे जातिभेद का जन्म देखते हैं, आज भी विश्‍व के मनीषियों द्वारा सम्मानित हो 
रहा है। जाति-व्यवस्था अद्वैतवाद से या सर्वेवाद से नहीं निकली, मनुष्य के भिन्न-भिन्न 
स्वभावों के कारण ही उसकी उत्पत्ति हुई है$। 

‡ इंडियन थीइउम, पृष्ठ ११८, पंक्ति ९ से ११ तक । † इंडियन थीइउम, पृष्ठ ११८ 

अनुच्छेद २, पंवित १ से १० तक । $ गीता, अध्याय १८, इलोक ४१ । 
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पुनर्जन्म और नियतिवाद के सिद्धान्त गणित के सिद्धान्त की तरह सत्य हैं ओर 
मनुष्य स्वयं अपने पुनर्जन्म और नियति का कारण बनता है । जो मनुष्य देश और काल के 
भीतर के जिन आकर्षणों से आसवत रहता है, उसकी आत्मा उन्हीं आकर्षणों की वासनाओं 
से बंधो रहतो है। एक शरीर के नष्ट हो जाने पर दूसरे शरीर में फिर उन्हीं स्वभावों 
ओर वासनाओं को ले कर वह संसार में आता है । भारतीय दार्शनिक यही मानते हैं कि 
अपने पूर्व जन्मों के कर्मों के अनुसार जीव अलग-अलग वर्णो में पैदा होते हैं और एक 
जन्म की अवधि तक उन्हें एक ही वणं में रहना पड़ता है । यदि कमं अच्छे हुए तो शूद्र भी 
दूसरे जन्मों में वैश्य, क्षत्रिय या ब्राह्मण कुछ में जन्म ले सकता है । यहीं तक नहीं--अपने 
कर्मों को, आसवत हो कर भला या वुरा, उच्च या नीच न समझ कर, शूद्र यदि करता 
चला जाए तो सन्यास और वैराग्य प्राप्त हो जाने के कारण जन्म-मरण के बन्धन से 
मुक्त हो सकता है । 
यदि एक ब्राह्मण भी अपने कार्यो को उच्च समझ कर अभिमान से करता है. तो 
उसका शील पतित हो जाता है और दूसरे जन्म में वह शूद्र कुल में जन्म ले सकता है। 
गीताधमं इसी वात का प्रचार करता है। उसके अनुसार स्वभाव के अनुसार 
जातियों की व्यवस्था का नियम परमात्मा के द्वारा बनाया गया है। प्रजा जिस प्रकार 
राजा के बनाये हुए नियमों का पालन करके पुरस्कृत और उनका उल्लंघन करके दंडित 
या तिरस्कृत होतो है, उसी प्रकार जगत्‌ का राजा परमेश्वर भी नियम की व्यवस्था करके 
सम्पूणं जगत्‌ पर अधिकार रखता है। जगत्‌ का अपने को एक अविभाज्य अंश समझ कर 
अपने कार्यों को विराट्‌ की सेवा समझ कर करने वाळा मनुष्य परमात्मा की निरन्तर 
उपासना करता रहता है । अनासक्त हो कर विश्व की सेवा की भावना से अपना काम 
करने वाला मनुप्य अपने कार्यों को ही उपासना बना लेता है।। र " 
अपने सहज नियत कमं को, दोषयुक्त रहने पर भी, मनुष्य को नहीं छोड़ना चाहिए। 
प्रत्येक नियत कर्म को परमात्मा का आदेश मान कर करना चाहिए | गीता के अनुसार 
सव कर्म ऊपर से दोपयुक्त हैं, जिस तरह आग घुएँ से धिर कर मलिन मालूम पड़ती है, 
उसी प्रकार वासना और आसित से घिरे हुए मस्तिष्क और हृदय को कर्म सदोष प्रतीत 
होते हैं, मिन अनुभव होते हैं । यदि वासना और आसक्ति से अलग हो कर मनुष्य ईश्वर 
की आज्ञा समझ कर अपने-अपने कर्मों को करता जाए तो वासना के धुएं से मुक्त हो कर 
उन कार्यों में उपासना की उज्ज्वल ज्वाला चमकने छगेगी $ । ब्राह्मण से ले कर शूद्र 
तक के कमों के साथ यही*नियम लागू होता है। 


गोस्वामी तुलसीदास जी भी इसी गीताधमं का उपदेश देते हैं। कमं और विचार 
का यही सन्तुलन गोस्वामी जी का भी लक्ष्य है। इसी सन्तुलन को प्राप्त करके आर्य .जातियाँ 
निष्काम और निरहंकार भाव से विराट्‌ की उपासना करती थीं । अनायं मनुष्यों में ही 


‡ गीता, अध्याय ३ इलोक ४९। १ वही, इलोक ४६। $ वही, इलोक ४७ से 
४९ तक । 
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भेद और अहंकार पैदा होता है । मनुष्य को अनार्य होने से बचाने के लिए महात्मा लोग 
बराबर प्रयत्न करते रहे हैं। गीता में जिस प्रकार सब प्राणियों के लिए ईश्वर के हृदय में 
समभाव की ओर संकेत किया गया है और स्त्री, वैश्य तया शूद्र सव भक्ति और मुक्ति के 
अधिकारी माने गये हैं ई, वही दृष्टिकोण तुलसी का भी है। इसी पृष्ठभूमि पर तुलसी- 
साहित्य का मूल्यांकन न कर सकने के कारण डा० मँकनिकॉल को गोस्वामी जी के सम्बन्ध 
में स्म रह गया है । 


डा० मैकनिकॉल का तुलसी पर एक और अभियोग है। उन्होंने कहा है कि 
अपने आवेझ के क्षणों में तुलसी कभी-कभी बहुदेववाद और सर्वबाद के ऊपर उठे हुए 
दिखाई देते हैं, पर वे वैसे न हो कर उन्हीं की वग्रर में खड़े हुए हैं--“दज़ इट एपियसं 
दैट एलांग विथ व्हाट इज़ इन मेनी रेस्पेक्ट्स ए नोबल रेवेरेन्स फ़ॉर वन एग्ज़ाल्टेड पर्सनल 
सुप्रीम, हू इज़ फुल ऑफ़ लव एंड पिटी फ़ार हिज वरशिपसं, देयर गोज़ मच दॅट मासँ 
दि पिक्चर । दिस थीइउ्म हैज्ञ नॉट येट इन इट दि स्ट्रेग्थ टु रिजेक्ट आइदर पॉलीयीइज्म 
आर पैनथीइउम, ऑर दि सोशल कन्डीशन्स दैट एकम्पनी देम। ऑल इट. हैज अटेनूड टु, 
इज ए प्लेस विसाइड देम ब्हिच समटाइम्स, इन अवर्स ऑफ़ एकज्ञाल्टेशन, सीम्स ए प्लेस 
एवव देम! ।” “इस तरह यह प्रतीत हो रहा है कि सर्वोपरि स्थित सरवे शक्तिमान्‌ ए केश्वर जो 
अपने भक्तों के लिए प्रेम और करुणा से परिपूर्ण है, उसके लिए कई प्रकार से उच्च और 
स्वार्थरहित आदर के साथ-साथ तुलसी की भक्ति-साधना में बहुत-सी ऐसी बातें हैं, जो 
पुरे चित्र को ही नष्ट कर देती हैं । तुलसी के इस आस्तिकवाद में इतनी झक्ति नहीं है कि 
यह वहुदेववाद और सर्ववाद को तया उनके साय रहने वाली सामाजिक अवस्थां को 
अस्वीकार कर सके । तुलसी की साधना अपने लिए केवल उनकी बगल में स्थान बना सकी 
है यद्यपि उनके भावावेश के समय यह साधना सर्ववाद,. बहुदेववाद तया उनके द्वारा 
उत्पन्न की गयी सामाजिक स्थितियों के ऊपर उठी हुई आभासित होती रहती है।' 


इस अभियोग का उत्तर भी बहुत ही स्पष्ट है । भारत में बहुदेववाद और सवेचाद 
दोनों अद्वैतवाद से अनुप्राणित हैं । उस प्रकाश में रहने के कारण अभेद दृष्टि से वे पवित्र 
हो रहे हैं । उनमें यदि दोष आया है तो मनुष्य की दुर्वेलता के कारण । सिद्धान्त रूप में 
ऋषियों ने प्रायः वराबर अद्वैत और अभेद का ही उपदेश दिया है । मनुष्य ने जब उसका 
उल्लंघन किया है तभी विश्व आपत्तियों में पड़ा । भारत मूळ में अद्वैतवादी है, परिचम 
मूल में द्वैतबादी । इसी कारण आज भी जिस सच्ची शान्ति का उपदेश भारत दे सक 
रहा है वह यूरोप और अमेरिका में खोजने से भी नहीं मिल रही है। अतएव हम तो 
अभेद से अनुध्राणित बहुदेववाद और संवाद को संसार के कल्याण का पथ ही निर्मित 
करते हुए पाते हैं8 । इसी पर चल कर गीताधम की दृष्टि से गोस्वामी जी ने जातिः 
व्यवस्था को भी देखा है । उनके यहाँ गुह, निषाद, कोल, शबर, किरात, पशु, पक्षी, 


‡ गीता, अध्याय ९, इलोक ३२। † इंडियन थीइउम, पृष्ठ ११८, अंतिम ४ पक्तियाँ, 
पृष्ठ ११९; आरंभ की ४ पंक्तियां । $ गीता, अध्याय १० । 
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मनुष्य, महात्मा, दुरात्मा, सती तथा वेश्या सव भवित के अधिकारी हो गये हैं । आशावादी 
भारत हर तरह के मनुष्य में परिवर्तन पर विशवास रखता हे। यह दृश्य हमें तुलसी में 
उनकी आवेश को अवस्था के कारण नहीं दिखाई पड़ता वरन्‌ वह तो उनके द्वारा किये 
गये ईश्वरीय न्याय के नियम के साक्षात्कार के परिणाम का अनुसरण करता हुआ दिखाई 
पड़ता है । अपनी-अपनी जाति के लिए निर्धारित कमं करने वालों के प्रति वाल्मीकि, 
तुलसी तथा राम-साहित्य के सब संतों को राम के भीतर स्नेह और कृपा दिखाई देते हैं। 
विराट्‌ के द्वारा (परमात्मा के द्वारा) प्रवतित कमं: चक्र का जो अनुसरण नहीं करते वे गोता 
के कृष्ण के द्वारा तया राम-साहित्य के राम के द्वारा व्यर्थ जोवन विताने वाले माने गये 
हैं| ।.तुलसी क्या, सव तरह के भक्तों और संतों ने जहाँ जातियों में भेद नहीं देखा है 
वहाँ इसी दृष्टि से सव जातियाँ अपना-अपना कतंव्य पालन करके परमातमा की उपासना 
कर रही हैं। जहाँ-जहाँ अपनो जाति के कर्म को अभिमानवश छोड़ कर लोग पथम्नष्ट हो 
गये हैं वहाँ संतों ने उन्हें फटकारा है। स्तरयं कत्रीर ने अपने को जुलाहा माना है | । रदास 
चमार होते हुए भी अपना हल जोतने का कार्य करते हुए ही ज्ञानी और मुकत हो गये -। 
जगत्‌ उनकी उपासना इसलिए नहीं करता कि वे बड़े भारी विद्वान्‌ थे । उनमें गुरुता 
इसलिए है कि ज्ञानो होने के कारण वे इतने अनासक्त थे कि हल चलाने का अपना काम 
उन्होंने नहीं छोड़ा था, और ज्ञान का लक्षण भो तो गीताधर्म के अनुसार यही है$। 
यही पुरस्कार देने के लिए तुळसी के राम ने गुह इत्यादि शूद्रों को, अपने हृदय से लगा 
लिया, पर ब्राह्मण रावण का वघ किया; क्योंकि उसने अपना घर्म छोड़ कर जगत्‌ को 
पीड़ा पहुँचाना शुरू कर दिया था । तुलसी सव वणों और आश्रमों को विना भेदभाव 
फटकारते हैं % । ० 


अवतार के प्रयोजन में डा० मैकनिक्रॉल ने तुलसी के भीतर ब्राह्मण जाति के लिए 
पक्षपात देखा है। उन्होंने तीसरे सोपान के ततीसत्रे दोहे के वाद की चौपाई 
“पूजिय विप्र सीलगुण हीना सूद्र न गुन-गन ज्ञान प्रवीना को उद्धृत करते हुए कहा है कि 
ब्राह्मणों को तुळसी ने सम्मान के उसी सिंहासन पर बिठा रखा है | वर्णों में वे भेद देखते 
हैं। इसीलिए भक्ति के पूर्ण आध्यात्मिक धमं से वे नीचे गिर जाते हैं। उनके राम गो, 
ब्राह्मण ओर देवताओं के लिए ही जन्म लेते हैं-दि ब्राह्मण इज़ नाँट येट' डीपोजूंड 
फ्रॉम हिज प्लेस ऑफ़ प्रिविलेज । इट इज स्पेशली फ़ॉर दि सेक्र ऑफ़ ब्राह्मनस्‌, काउज 
एंड गॉड्स दैट राम हैज़् टेकेन हथूमन फ़ामं 8 


हम नहीं समझ पाते कि डा० मंकनिकॉल को गो और ब्राह्मणों का नाम ले देने से 
ही उच्च भक्ति के स्थान से गिरते हुए तुलसी क्यों दिखाई पड़ते हैं।.“जग निवास 


‡ गीता अध्याय ३, इलोक १६ तया रामचरितमानस; उत्तरकांड दोहा ४४। + कबीर 
ग्रंबावळी; नागरी प्रचारिणी सभा द्वारा प्रकाशित, पृष्ठ १८१, पद २७० । $ गीता 
अध्याय ३, इलोक ३ से ३५ तक। # रामचरितमानस उत्तरकांड, दोहा ९७ से १०२ 
तक । ६ इंडियन थीइरम, पृष्ठ ११८ पंक्ति १३ से १६ तक । 
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प्रभु प्रगटे अखिलछ-लोक-विस्राम” ; । तुलसी ने अखिल लोक के विश्राम को अवतार का 
कारण माना है । 'विप्र-धे नु-सुर-संत हिते लीन्ह मनुज अवतार!” में संत शब्द ब्राह्मण, 
क्षत्रिय, वैश्य तथा शूद्र सवके छिए लागू होता है। संत जहाँ-जहाँ होंगे जिस जाति में होंगे, 
जिस देश में होंगे उन सत्रको रक्षा के लिए अवतार होता है। यहाँ 'धंत' शब्द ब्राह्मण से 
अलग हट कर दूसरी सव जातियों के शीलवान्‌ लोगों को सुचित करता है और ब्राह्मणों के 
भीतर गिने जाने वाले असंतों को अलग कर देता है। रावण को उदाहरण की तरह हम 
पहले ही सुचित कर चुक्रे हैं । 


पूजिय विभ्र शोलगुन हीना...$' में तुलसी का एक निश्चित दृष्टिकोण है । उसे 
समझ छेने को आवश्यकता है । प्रायः सम्पूर्ण भारतीय विचारधारा इस वात को स्वीकार 
करती है कि अपने पूर्व जन्मों के कर्मो के अनुसार ही इस जन्म में मनुष्य को कोई एक खास 
कर्म करने को वाव्य होना पड़ता है! कमं का यह बन्धन कमी तोड़ा नहीं जा सकता । यह 
ईश्वरीय नियम है । भारतीय दर्शनों की यह विचारधारा सम्पूर्ण विशव पर छागू होती है । 
इस देश में जातियाँ जन्म से हो मानी जाती हैं। मनुष्य जिस जाति में पैदा होता है उसी 
जाति के क्म करता है और यह माना जाता है कि पूर्वजन्म के कर्मों की प्रवृत्तियों के 
अनुसार ही उसे उस जाति में उसी तरह का कर्म करने के लिए जन्म लेना पड़ा है । जिन 
देशों में जाति जन्म से नहीं मानी जाती वहाँ भी नियम यही छागू होता है । लोग अळग- 
अलग पेशों को तरफ़ पूर्वजन्म के कर्मों के अनुसार ही झुकते हैं। जाति को जन्म से मानने 
में भारतीय दर्शन को कोई अनौचित्य नहीं दिखाई पडता । क्योंकि वह समझता है कि 
उस जाति में वही व्यवित उत्पन्न होगा जिसे पूर्वजन्म के कर्मो के अनुसार उस जाति के 
लिए निदिचित कर्म करने हूं-। दूसरे जन्म में शूद्र ब्राह्मण कुल में उत्पन्न हो सक्ता है यदि 
वह ईश्वरीय नियम का पालन करते हुए अपने कम को ईश्वर की आज्ञा समझ कर करता 
जाए, उसके प्रति राग या द्वेप पैदा करके उस कर्म को भला या बुरा, उच्च या नीच 
न समझे । 


मन की आसक्ति के कारण ही कर्मो में अच्छाई और बुराई मालूम पड़ती है । जव 

व्यक्ति समझता है कि मैं शूद्र कुछ में उत्पन्न हो कर एक अधम कायं कर रहा हूं तब वह 
उस कार्य से अपने मन को आसक्त कर रेता है । इसी तरह जव ब्राह्मण भी यह समझता है कि 
मैं उच्च कुल में पैदा हुआ हूँ और उच्च और पवित्र क्म करने के कारण उच्च और पवित्र हूँ 
तव बह अपने आसन से मन की आसक्ति के कारण गिर जाता है। ब्राह्मण से छे कर शूद्र तक 
को भारतीय दर्शनों ने यही उपदेश दिया है कि अपने मन को वे कर्मो से न जोड़ें, परमात्मा से 
जोड़ें और यही समझें कि परमात्मा का एक अटल नियम ही उन्हें अलग-अलग जातियों में 
जन्म देता है और उसकी आज्ञा का पालन करके यदि वे विराट्‌ का कार्य करेंगे तभी उनकी 
आत्मा उदार होगी और उन्हें मुक्ति प्राप्त होगी । परमात्मा के इस नियम को स्वीकार 


+ रामचरितमानस, बालकांड, दोहा १९१। । रामचरितमानस, बालकांड, दोहा १९२। 
$ रामचरितमानस, अरण्यकांड, दोहा ३३ के वाद । 
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करना हो भक्ति है। इस नियम का पालन करने वाला ही परमात्मा को प्रिय है। यदि 
अभिमान के कारण ब्राह्मण अपने को उच्च समझ लेता है तो वह भी शील की दृष्टि से 
पतित हो जाता है और अभिमान के कारण अपने कर्म को नीच समझ कर छोड़ने वाला 
शूद्र भी झील की दृष्टि से पतित होता है। इसलिए महात्मा कबोर जीवन भर जुलाहे का 
काम करते रहे और रैदास हल चलाने का। जब अभिमान छोड़ कर मनुष्य अपने को 
उच्च नहीं समझता तब परमात्मा की दृष्टि में वह उच्च हो जाता है । उसका शील स्वार्थ 
को क्षुद्रता को छोड़ कर विराट्‌ हो जाता है। एक शूद्र भी अपने कर्म से विराद की ही ` 
सेवा करता है । उस कर्म को त्याग कर वह अनंत की सेवा से अपने को दूर रखता है । 
जन्म से नियत इसी वर्णव्यवस्था को अलग-अलग' नियत कर्मों से वधी हुई मान कर 
अधिकांश भारतीय दर्शन इसे अनंत का नियम मानते हैं और वे यह भी मानते हैं कि 
इस वर्णव्यवस्था को बदल कर अनंत के नियम का जत्र दुनिया उल्लंबन करती है तव 
उस पर आपत्ति आती है । वर्ण और उस वणं से वंधे हुए कत्तव्य जत्र तक एक साथ 
दिखाई पड़ते हैं तभी तक अनंत के नियम के अनुकूल आचरण भारतीय दर्शन मानते 
हैं। वणं, सम्मान और मुक्ति के भी अधिकारी तभी होते हैं जव वे अपने-अपने कत्तेव्यो 
का पालन करते रहते हैं । “पूजिय विप्र शोळगुन हीना । सूद्र न गुन-गन-ज्ञान-प्रवीना' इसी 
दृष्टिकोण से कहा गया है{-। 
इस कथन से एक्र घटना संबद्ध है । इन्द्र के यहाँ एक गन्धत्र ने गाना गाया। 
दुर्वासा उससे प्रसन्न न हुए । गंघवं ने उन्हें अनभिज्ञ कह कर तिरस्कृत किया और उनका 
परिहास किया । दुर्वासा ने उसे शाप दिया । शाप के कारण वह 'कबंध' राक्षस हो गया । 
सीताहरण के बाद उन्हें ढूंढते हुए अपने मार्ग पर राम ने कबंध को मारा । वह फिर से 
गंधर्व हो गया और उसने अपनी कहानी सुनायी । उसी को शिक्षा देते हुए राम ने कहा -- 
सापत ताइत परुप कहता । विप्र पूज्य अस गावहिं संता । 
पूजिय विप्र शीलगुन हीना । सूद्र न गुन-गन-ज्ञान-प्रवीना । 


यहाँ किसी जाति के लिए पक्षपात नहीं किया गया है। भगवान्‌ राम ने गन्वर्व से केवल 
यही बताया है कि जातिया अपने वर्ण के अनुसार कमं करने पर ही सम्मान योग्य होती हैं । 
यदि ब्राह्मण विद्या और ज्ञान का अर्जन करके विप्र हो जाता है तब उसे क्रोधी और रूखा 
समझ कर या उसमें अन्य कलाओं का अभाव देख कर उसका अपमान नहीं करना चाहिए । 
वह तो शाप देते हुए भी, डराते-घमकाते और कड़ी बाते करते हुए भी पूज्य है; क्योंकि 
उसने अपनी जाति के कत्ंव्यों के अनुसार विद्या और ज्ञान-सम्पादन कर लिया है । कला न 
जानने के कारण उसमें गुणशून्यता नहीं देखनी चाहिए। उसके क्रोध और. रुखाई के 
ब्यवहार में शील की कमी न समझनी चाहिए । इतना होते हुए भी अपना: मुख्य कतंव्य 
कर लेने के कारण वह पुज्य हो जाता है। इसी के अनुसार यदि कोई शूद्र कई कलाएं 
जानता है, विद्वान्‌ और ज्ञानो है और इसी कारण अभिमान से अपनी पूजा कराना चाहता 


‡ रामचरितमानस, अरण्यकांड, दोहा ३३ के वाद । 
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हो, तो उसे कभी सम्मान नहीं देना चाहिए । बह तो सम्मान तभी प्राप्त कर सकता है जब 
अपनी जाति के अनुसार निरमिमान हो कर कर्म करता हो । * . 


तुलसी के राम का ठीक अभिप्राय यही है । इसका प्रमाण तुरन्त इन पंक्तियों से तीन 
पंक्तियों के बाद ही शत्ररी-प्रकरण में मिल जाता है। अपनी जाति की सीमाओं के भीतर रह 
कर ही शवरी त्याग और तपोमय राम के आदर्श जीवन-दर्शन की साधना करती हुई उनके 
दर्शन के लिए रुकी हुई थी । राम को सामने पा कर नम्रता से ओत-प्रोत शब्दों में उसने कहा-- 
“केहि विधि अस्तुति करउं तुम्हारी । अघम जाति मैं जइ मति भारी{ ।” इसके 
उत्तर में राम ने कहा है--- 
कह रघुपति सुनु भामिनि त्राता । मानउं एक भगति कर नाता । 
जाति पाँति कुल धर्म बड़ाई । घन बलू परिजन गुन चतुराई । 
भगति हीन नर सोहुइ कंसा । विनु जलु वारिद देखिय जैसा! । 
आदर्श विशव-जीवन तुलसी की भक्ति का लक्ष्य है । विशव-जीवन का आदर्श रूप 
ही तुलसी की भवित-पद्धति का मूलमंत्र है । वह आदर्श रूप. रामप्रेम या विश्वप्रेम है । 
'सिया राममय सब जग'$ की अनुभूति में इसकी परिणति होती है | भक्ति के इतने बड़े 
विराट्‌ आयोजन को लक्ष्य वना कर चलने वाला साधक आवेश के समय भकत और उसके 
समाप्त होते ही बहुदेववादी, भेदोपासक हो कर जातिभेद और उसके अभिशापों के पास 
ही खड़ा हुआ दिखाई दे--ऐसा हो ही नहीं सकता । 


विशिष्टाद्वती जीवन-दर्शन भेद के भीतर अभेदानुभति का विश्वव्यापी जीवनदर्श न 
है । तुलसी साहित्य भर में विशिप्टाइईती जीवनदशंन है, जो जगत्‌ के भीतर ही ब्रह्म की 
साधना पर विश्वास रखता है। वह साबना भेद के भीतर अद्वैत की अनुभूति से हो जाती 
है । सम्पूणं जगत्‌ अद्व॑त ब्रह्म के भीतर हो दिखाई पड़ता है--इस साधना के भीतर। 
इस भक्ति को प्राप्त कर लेने के बाद भक्त व्यापक अटत के भीतर ही सबको देखने 
लगता है । उच्च-नीच सब इस भवित की धारा में एक हो जाते हँ । वहाँ सव जातियों में 
पावनत्व की झांकी दिखाई पड़ने लगती है, यदि उनमें संत लक्षण पैदा हो जाएं । 

सावधान मानद मद हीना | घीर भगति पथ परम प्रवीना । 
गुनागार संसार-दुख-रहित त्रिगत संदेह । 
तजि मम चरन सरोज प्रिय जिन्ह कहुँ देह न गेह * । 

जातिगत कर्मों की वासनाओं से ऊपर उठ जाने वाला निरमिमानी संत सब जातियों 
में सम्भव है । उस विराट को माया को सत्य मान कर उसके शुद्ध-पावन रूप की जीवन में 
आदश झाँकी प्राप्त करके उस आदर्श के प्रति अपने को निछावर कर देना ही तो राम के 
चरणकमल का प्रेम है । अनंत आदर्श की झाँक्री जिनके जीवन में मिली उन्हीं राम के 
चरणों में निछावर हो कर तुळसी विदेह और विगे ह हो गये । 


t रामचरितमानस, अरण्यकांड, दोहा ३४ के बाद । † वही । $ रामचरितमानस, बाल- 
कांड, दोहा ७ के बाद । * रामचरितमानस, अरण्यकांड, दोहा ४५। 
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अवतार का लक्ष्य ही जातिवैपम्य का विरोधी है: 
ग्यान गिरा गोतीत अज माया-मन-पुन-पार ‡ । 
सोइ सच्चिदानन्दघन कर नर चरित उदार । 
अनन्त ब्रह्म, माया के उदार लोकमंगलन्निायक रूप को स्वीकार करके, विशिष्टाद्वैत 
सम्प्रदाय के अनुसार आदर्श को स्थापना करने को अवतरित होता है । यदि तुलसी की 
रामभवित के भीतर जातिवैपम्य की गन्ध भी रह जाती तो तुलसी के राम यह कंसे कहते-- 
भगतिवंत अति नोचउ प्रानो । मोहि प्रान-प्रिय असि मम वानी । 


यह एकत्व-भावना चिन्तन के आधार पर स्थापित है, आवेशजन्य नहीं । जहाँ कहीं 

भी भक्ति के प्रकाश में तुळसीदाम जो ने इस एकस्व के दरशन को ओर इशारा किया है 
वहाँ कहीं भो उनकी आवेश की अवस्था नहीं है। सर्वत्र वह इशारा चिन्तन, तक और 
आदर्श के मनन को पद्धति से ही दिया गया है। भुशुंडि से राम कहते हैं :-- 

मम माया संभव परिवारा । जोव चराचर विविध प्रकारा । 

सत्र मम प्रिय सब मम उपजाये । सव तें अधिक मनुज मोहि भाये । 

तिन्ह महे द्विज, द्विज महं स्रुतिधारी। तिन्ह महेँ निगम घरम अनुसारी । 

तिन्हमहँ प्रिय विरक्त पुनि ज्ञानी । ज्ञानिहुँ तें अति प्रिय विज्ञानी । 

तिन्ह ते पुनि मोहि प्रिय निज दासा। जेहि गति मोरि न दूसरि आसा $ । 
यहाँ जीवन के आदशों की विकासोन्मुख अवस्थाओं के वैज्ञानिक चिन्तन पद्धति के अन्त 
में ही-भगतिवंत अति नीचउ प्रानी, मोहि प्रान प्रिय असि मम वानी ।-वात कही 
गयी है। राम ने आवेश की अवस्था में, भावना के प्रवाह में ऐसा नहीं कहा है। वे भुशुंडि 
से पुनः कुछ कहेंगे और उसे सुनने के लिए उन्हें सावधान हो जाने को कहते हैं- 

सुचि सुसील सेवक सुमति प्रिय कहु काहि न लाग । 
सतुति पुरान कह नीति असिं सावधान सुनु काग # । 

इसके वाद की जो पंक्तियाँ हैं, उनमें सावधानी विल्कुल स्पष्ट हो गयी है । उनमें आवेश 
को यंव भी नहीं है। अतः विद्वान्‌ डा० मँकनिॉल के इस मत को हम कभी नहीं मानते कि 
उदार जीवन की ऊंचाई पर दिखाई पड़ने वाली भक्ति तुलसी में नहीं है। वे आवेश के ही 
क्षणों में ऐसे प्रतीत भर होते हैं, पर सत्यतः वे ऐसे नहीं हैं। हमारा तो यह मत है कि 
उच्च भक्ति की साधना में जीवन के भीतर जो उदारता प्राप्त होती है, वह तुलसी के 
स्वभाव की वस्तु बन गयी है । वह तुळसी का आवेश न हो कर उनके चिन्तन के फल के रूप 
में जीबनदर्शन वन कर पैदा हुई है । कागमुशुंडि को सावधान करने के वाद इसी तकंयुक्त 
चिन्तन-पद्धति को आघार वना कर राम फिर कहते हैं-- 

एक पिता के विपुल कुमारा, होहि पृथक गुन सील अचारा । 

कोउ पंडित कोउ तापस ज्ञाता, कोउ धनवंत सूर कोउ दाता। 


१ रामचरितमानस, उत्तरकांड, दोहा २५। † रापचरितंमानस, उत्तरकांड, दोहा ८६ । 
$ रामचरितमानस, उत्तरकांड, दोहा ८५ के वाद । % रामचरितमानस, उत्तरकांड, दोहा ८६। 
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कोउ सरवग्य धरमरत कोई, सब पर पितहि प्रीति सम होई। 
कोउ पितु भगत वचन मन करमा, सपनेहु जान ने 'दूसर धरमा। 
सो सुत प्रिय पितु प्रान समाना, जद्यपि सो सब भांति अयाना । 
एहि विधि जीव चराचर जेते, त्रिजग देव नर असुर समेते। 
अखिल विस्व यह मम उपजाया, सव पर मोहि वरावरि दाया। 
तिन्ह मह्‌ जो परिहरि मद माया, भजइ मोहि मन वच अरु काया । 

पुरुष नपुंसक नारि वा जीव चराचर कोइ । 

सर्वे भाव भजि कपट तजि मोहि परम प्रिय सोइ। 


सत्य कहउ खग तोहि सुचि सेवक मम प्रान प्रिय। 
अस विचारि भजु मोहि परिहरि आस भरोस सव ‡ । 

अनन्य भवित वाले पुत्र को पिता अपने प्राण के समान मानता है । इस तथ्य तक पहुँचने कें 
लिए तकंयुकत चिन्तन की पद्धति ही तुलसी के र(म ने अपनायी है। यहाँ आवेश का दर्शन ही 
नहीं होता और न भेद-वाद का। ‘अखिल विस्व यह मम उपजाया | सब पर मोहि बराबरि 
दाया!' में जातिभेद कहाँ बच गया । यही तो हृदय और मस्तिष्क को पूर्ण विकसित अवस्था 
में प्राप्त तुलसी की भवित-पद्धति है । इसे केवल आवेश के समय प्रातिभासिक रूप में प्राप्त 
होने वाली कह कर विद्वान्‌ डावटर महोदय ने तुलसी के साथ न्याय नहीं किया है। 

दुनिया के धर्म के इतिहास में मनुष्य के शील के विकास के लिए जितने महान्‌ 
प्रयास हुए हैं उनमें उच्चतम प्रयासों की श्रेणो में गोस्वामी जी की शील-विकास की योजना 
रखी जा सकती है। "तिन्ह मह जो परिहरि मइ माया । भजइ मोहि मन वच अरु 
काया $ ।” आवेश के समय को प्रातिमासिक भक्ति नहीं है । जीवन के पक्के हुए चिन्तन के 
भीतर से हृदय को शील की पवित्रता का जो प्रकाश मिलता है वही राम का भजन है। 
मर्यादापुरुपोत्तम का भजन तमो पूरा होता है जव अभिमान और मोह को छोड़ कर साधक 
स्वार्थे की संकीर्णं सीमा को लाँव जाता है। इस अवस्था को प्राप्त हुए साधक के मन, वाणी 
और शरीर अपने को विश्व से अभेद सम्बन्ध से सम्वद्ध कर लेते हँ । उसक्री इच्छाएँ विश्व 
की इच्छाओं के साथ एक स्वर में वजतो रहती हैं। उसकी वाणी विश्व की वाणी बन 
जाती है और उसका शरीर उन्हीं कर्मों की ओर झुकता है जिसमे विराट्‌ की सेवा होती 
है। ये सत्र साधनाएं झूठे आवेश में नहीं, हृदय और मस्तिष्क के परमोच्च समाहित 
सन्तुलन में ही हो सकती हैं । जीवन की यह ऊंचाई, चिन्तन और भावना के आदश सन्तुलन 
में प्राप्त होतो है । इसे आवेश नहीं कहा जाता । तुलसी साहित्य के भीतर जीवन की इस 
ऊंचाई की तरफ़ विद्वान्‌ डा० महोदय की दृष्टि ही नहीं गयो, नहीं तो वे तुलो की मक्ति- 
साधना की ऊँचाई को प्रातिभासिक और आवेशजन्य न मानते । 

कपटरहित हो कर सर्वभाव से अनंत विश्व की सेवा ही तुलसी के अनुसार परमोच्च 
शील है। कपट छोड़ कर सर्वभाव से भजने वाला ही राम को प्रिय होता है । तुलसी के 


‡ रामचरितमानस, उत्तरकांड, दोहा ८६ के बाद से सोरठा ८७ तक । † वही। $ वही । 


तुलसी की भवित-साधना ३५७ 


CCO. Vasishtha Tripathi Collection. By Siddhanta eGangotri Gyaan Kosha 


राम अनंत हैं। उन्हें भजने वाला अनंत का ही भजन करता है। स्वभाव से अनंत को 
कपटरहित हो कर भजना शील की परमोच्च साधना है । हृदय के सव भावों से अनंत फो 
सेवा करना हो राम का भजन है। यही जीवन की पवित्रतां है, जिप्रमें पैदा हुआ क्रोध 
विश्व कौ पीडा पहुँचाने वाले को दंड देने के लिए होता है. जिसके भीतर की करुणा 
मनुष्य को जगत्‌ भर की पीड़ा को देख कर द्रवित करने के लिए होती है, जिम्तके भीतर 
पैदा हुआ उत्साह संसार को उत्पीइक शक्तियों पर आक्रमण कर उनके दमन के लिए 
उत्पन्न होता है, जिसके भीतर की घृणा इसलिए उत्पन्न होती है कि विश्वजनीन शीळ को 
पतन की ओर ले जाने वाली वुराइयों से बह साधक को दूर रख सके । ऐसी ऊंचाई पर 
पहुँचे हुए साधक के भीतर प्रेम भी इसीलिए पैदा होता है कि वह 'सियाराममय सब जग ई 
की अनुभूति करके अपना हृदय उसे समर्पित कर दे। वह उस तरह के विनोद की भी 
साधना करता है जो विश्‍व भर के पीड़ित हृदय को सहला कर भारमुवत कर सक्ने । उसे 
भय भी होता है, जव वह देखता है कि कलियुग रूपी हिरण्यकशिपु आदर्श रूपो प्रह्वाद को 
नष्ट करने प्र तुला हुआ है] । यह भय भी उसे प्रेरित करता है विश्व के आदर्श की रक्षा 
के लिए । यह कार्य वह मर्यादा का प्रचार करके करता है । यह भो उसकी रामभवित ही 
है । उसके भीतर आइचर्प भी पैदा होता है--“राम अनंत अनंत गुन अमित कथा विस्तार। 
सुनि आचरजु न मानिहाहि जिनके विमल विचार ।” पर यह आदइचर्य भी उसे अनंत जगत्‌ 
के भीतर निवास करने वारे राम तक पहुँचा देने के लिए ही है। इस आश्‍चर्य को ले कर 
वह विमल विचार के पास पहुँचने को साधना करता है और उसे ज्ञान हो जाता है कि 
राम सम्पूणं विश्‍व की अनंतता में समाया हुआ है। तव उसका आइचयं विराट्‌ जगत्‌ में 
'एकर' का साक्षात्कार करके 'बिमल विचार' # वाली भक्ति में छीन हो जाता है। 


इसी साधना को सवंभाव को साधना कहते हैं। जहाँ हृदय के सब भाव अनंत को 
सेवा की ओर मुड़ पड़ते हैं। यहाँ पहुंच कर सीमा की क्षुद्रता में रहने वाला अज्ञानजन्य 
प्रेम अपनी असीमता को प्राप्त कर लेता है । तुलसी की भक्ति-साधना में जीवन की इसी 
पवित्रता को प्राप्त करने का प्रयास प्रारम्भ हो कर अपनी सिद्धि तक पहुंचता है । इसी 
पवित्रता की ओर संकेत करते हुए तुलसी के राम कागमुशुंडि से कहते हैँ-- सत्य कहउं 
खग तोहि, सुचि सेवक मम प्रान प्रिय ३ ।” 


ज्ञानाग्नि में तपी हुई अनासक्ति से इस पवित्रता की उत्पत्ति होती है। जीवन की 
इस पवित्रता को वही साधक प्राप्त करता है जो ज्ञानाग्नि में अपने कमो को तपा कर उन्हें 
पवित्र कर लेता है, जिसके कमं, स्वार्थवण अपने स्वार्थं की साधना में योग देने वालों या 
वाघा पहुंचाने वालों के प्रति स्नेह या द्वेष से उन्मुख रह कर कछूपित नहीं रहते, अपितु 
सम्पूणं विशव की ओर निष्काम सेवा की भावना से उन्मुख रहते हैं । 


‡ रामचरितमानस, बालकांड, दोहा ७ के बाद। † रामचरितमानस, बालकांड, दोहा 
२७। $ रामचरितमानस, बालकांड, दोहा ३३। + वही । 8 रामत्ररितमानस, 
उत्तरकांड, सोरठा ८७ । 
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इतनी बड़ी योजना को कागमुशुंडि के सामने रख कर तुलसी के राम कहते हैं-- 
अस विचारि भजु मोहि, परिहरि आस भरोस सब | । 

अपने द्वारा प्रस्तुत शीलविकास की योजना पर ठीक-ठीक विचार करके जगत्‌ को 
अनासक्त सेवा के भीतर अपनी भवित का दर्शन करने का उपदेश राम ने कागमुशुंडि को 
दिया है । 

यही शीलविकास की परमोच्च परिणति तुलसी की भक्ति-पद्धति का लक्ष्य है। 
इसी शील को अन्तिम सोमा का अंकन तुलसी ने अपने राम के भीतर करके उनके इसी 
कमं और रूप-सौन्दर्य में अपने मन को खो दिया है। 

इतनी उदार और विशवोन्मुःी भक्ति-साधना को निम्न श्रेणी की भक्ति कह्‌ देना 
और उसे आवेश को अवस्था की केवलः प्रातिमासिक ऊँचाई मान लेना हमें उचित नहीं 
प्रतीत होता । अतः विद्वान्‌ विचारक के इस मत से हम सहमत नहीं हैं । 

डा० मैकनिकॉल के मत से गोस्वामी जी के हृदय में ब्राह्मणों के लिए अनुचित पक्षपात 
है। तुलसी के विरुद्ध डा० मैकनिकॉल ने यह एक और अभियोग लगाया है। उन्होंने कहा 
है--अभी भी ब्राह्मण अपने सम्मानित स्थान से पदच्युत नहीं किया गया है--“दि ब्राह्मण 
इज नॉट येट डीपोज्ड फ्रॉम हिज प्लेस ऑफ़ प्रिविलेज [.” तुलसी के इस पक्षपात के कारण 
डा० मँकनिकॉल महोदय ने तुळसी को भक्त के ऊँचे आसने पर से ढकेल दिया है और उनकी 
भवित को घटिया दर्ज की सिद्ध किंया है। 

यहाँ भी डा० महोदय ने तुलसी का मूल्यांकन करने में शीधता की है । इसीलिए 
चे तुलसी को ठीक नहीं समझ पाये । जीवनदशंन के परमोच्च आवार पर स्थापित 
गोस्वामी जी की भक्ति-पद्धति कभी पक्षपात नहीं करती । भारतीय विचार-परम्परा समय 
के प्रवाह को चतुर्युग के चक्रों की सतत गति मानती है। आदशं की श्रेष्ठता के ह्वा्ोन्मुख 
कम से सत्ययुग, चेतायुग, द्वापरयुग और कलियुग एक चक्र में रखे जाते हैं । सत्ययुग में 
सव वणं अपनी स्थिति से सन्तुष्ट रह कर अनासक्त मन से अपना काम करते हैं, उसे 
परमात्मा की आज्ञा और सेवा मान कर । समाज की यही अवस्था भारतीय दार्शनिकों और 
भवतों ने आदर्श मानी है । बाद के युगों में इस आदर्श अवस्था में दोष पैदा होने लगते हैं । 
ऋलियुग में समाज की हालत वहुत बिगड़ जाती है$। 

घर्मपथ से भ्रष्ट ब्राह्मण और शूद्र में गोस्वामी जी के अनुसार, कोई अन्तर नहीं 
रहता । राम-जन्म की कथा त्रेतायुग की है। उस युग में अधिकांश ब्राह्मण पवित्र आचरण 
वाले थे । रावण के समान कुछ “लोग पापासक्त हो गये थे । इसीलिए रामायण के जितने 
पात्र ब्राह्मणों की प्रशंसा करते हैं वे ब्राह्मण के उसी उच्च शील के कारण । रावण ब्राह्मण 
होते हुए भी पतित हो गया इसीलिए उस ब्राह्मण को दंड देने के लिए राम को अवतार 
लेना पड़ा । घमंपथ से भ्रष्ट ब्राह्मण और शूद्र में कोई अन्तर परमात्मा नहीं देखता। वह 


‡ रामचरितभानस, उत्तरकांड, सोरठा ८७ । † इंडियन थीइज़्म, पृष्ठ ११८, पंक्ति १३- 
१४। $ रामचरितमानस, उत्तरकांड, दोहा १०३ के बाद । 
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उनके साथ समान न्याय करता है । परमात्मा केवल संत और असंत को हो पुरस्कार और 
दंड देता है । उसको दृष्टि मे जाति नहीं रहती । 

शोलवान्‌ ब्राह्मण हो तुलमी के द्वारा सम्मानित क्रिया गया है । जत्र-जप तुलसीदास 
जी ने ब्राह्मणों को सम्मान प्रदान किया है तव-तव ब्राह्मण के उच्च शील के कारण ही । 
उनके युग में भी कुछ ब्राह्मण आदर्श शील वाले रह गये थे । उन्हीं की उन्होंने वन्दना 
को है। 

गोस्वामी जी के अनुसार आदर्श से गिर कर कोई सम्मान का पात्र नहीं रह सकता। 
उनके कागभुशुंडि ने एक कलियुग के समाज का वर्णन करते हुए पक्षिराज गरुइ से कहा है 

कलिमल ग्रसे धरम सव लुप्त भये सदग्रंय । 
दंभिम्ह निज मति कलपि करि प्रगट किये बहु पंथ | । 
यहाँ तुलसी के कागभुशुंडि ने कलियुग के झूठे सम्प्रदायो की निन्दा की है— 
बरन धरम नहि आस्रमचारी । थुतिःविरोव-रत सब नर नारी । 
डिज सुत वेचक भूप प्रजासन, कोउ नहि मान निगम-अनुसासन | । 
यहाँ वर्ण और आश्रम के धर्म का ह्लास देख कर ब्राह्मणों को वेद से व्यापार करने वाला 
और राजा (क्षत्रिय) को मुशुंडि ने प्रजा का भक्षक वताया है। 

'भिथ्यारम्भ दम्भ रत जोई, ता कहं संत कहहि सव कोई$।' में झूठे संतों 
की निन्दा की गयी है। “जाके नल अरु जटा विसाला । सोइ तापम प्रसिद्ध 
कलिकाला +' में झूठे तपस्वियों को फटकारा गया है। इसी तरह झूठे योगियों, सिद्धों, 
गुप्तचरों तथा वबताओं को भी कटु आलोचना को गयी है$। गुरु सिप वधिर अंध कर 
ळेखा। एक न सुनहि एक नहि देखा %' में गुरु को बहरा और शिष्य को अंघा कहा गया है— 
ऐसे गुरुओं को जो शिष्य की कठिनाई नहीं सुनते और ऐसे शिष्यों को जो आदशं गुरु के 
जीवन को देख कर अपने जीवन को नहीं सुघारते । 

“हरइ सिप्य घन सोक न हरई, सो गुरु घोर नरक महेँ परई+ में झूठे गुरु को 
कितनी भर्त्सना की गयी है । 

वादहि सूद्र द्विजग्ह सन हम तुम्हतें कुछ घाटि। 

जानहि ब्रह्म सो विप्र वर आँखि देखावहि डाँटि* । 
में अभिमान से अपने जातिगत कर्तव्य को छोड़ने वाले शूद्र की चुटकी ली गयी है, 
तथा 'बिप्र निरच्छर लोळूप कामी। निराचार सठ वृपली स्त्रामी | ।' में दुराचारी ब्राह्मण 
की स्पष्ट निन्दा की गयी है। 

तुलसी की भवित केवल संत-धर्म की उपासना है। उनकी भवित-पद्धति पक्षपात- 
रहित है तया संत घर्म की हो उपासना करती है। यहाँ किसी से राग-द्वेष नहीं है। 


‡ रामचरितमानस, उत्तरकांड, दोहा ९७। † वही, दोहा ९७ के वाद। $ वही। 
क्र वही । 8 वही, दोहा ९८। » वही, दोहा ९८ के वाद । + वही। * वढी, 
दोहा ९९ । ¶ रामचरितमानस, उत्तरकांड, दोहा १०० के पहले । 
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इस पद्धति के भीतर राग-द्वेष तभी दिखाई देंगे ' जब हम शीघता में ऊपर-ऊ पर ही देखेंगे। 
तुलसी के समान, घर्म को साधना करने वाले, व्यापक और “गम्भीर योजना की सिद्धि में 
जुटे हुए, साधक को देखने के लिए धैयं और गम्भीरता की आवश्यकता होती है। यदि 
हमने तुलसी का मूल्यांकन करने में तनिक भी शीष्धता की तो ग्रलत रास्ते पर हमारे 
चले जाने का भय वरावर बना रहेगा । एक बिरार्‌, सर्जेतोन्मुखी, सर्वव्यापिनी योजना का 
मूल्यांकन करने के लिए सवंग्यापिनी अन्तर्दृष्टि को आवश्यकता होती है । डा० मैकनिकाल के 
समान विद्वान्‌ भी'जरा-सी शिथिलता के कारण तुलसी का मूल्यांकन करने में चूक गया है। 


तुली की वुद्धि जातीय पक्षपात से मुकत है। उनकी वुद्धि जातीय पक्षपात और 
जातिभेद की संकीणं सीमाओं में वेषी"हुई नहं है । वह सरवंभेदिनो और विराट्‌ का दरशन 
करने वाली है । वह आवेश से परिचालित नहीं होती । उसके भीतर अपनी एक योजना है, 
जिसमें दुवंलता का विकल्प कहीं नहीं आता । हनुमान से तुलक्षी के राम ने कहा है-- 
सुनि कपि जिय मानसि जनि ऊना । तै मम प्रिय लछिमन तै दूना । 
समदरसी मोहि कह सव कोऊ। सेवक प्रिय अनन्य गति सोऊ । 
सो अनन्य जाके असि, मति न टरइ हनुमन्त । 
मैं सेवक सचराचर, रूप राशि भगवन्त ई। 2 
तुलसी के राम कहते हैं कि मुझे तो लोग समदर्शी कहते हैं, पर मुझे सेवक अधिक प्रि 
है, और वही सेवक जो मुझे छोड़ और किसी का सहारा नहीं लेता, जो अनन्य गति 
होता है, जिसकी ऐसी धारणा में कभी अन्तर नहीं पड़ता कि मैं भगवान्‌ का सेवक हुँ 
और सम्पूर्ण जड-चेतन जगत्‌ के रूपों का समुदाय ही भगवान्‌ है। 


तुलसी की उपासना आवेशप्रधान नहीं, वुद्धि और हृदय की सन्तुलित साधना की 
नींव पर वह आधारित है । जहाँ-जहाँ उन्होंने आध्यात्मिक प्रेम की चर्चा की है वहाँ-वहाँ 
वह प्रेम केवल आवेश्जन्य नहीं, ज्ञान के प्रकाश से आलोकित है । वह ऐसी धारणा का 
अविच्छिन्न प्रवाह है, जिसमें चराचर के भीतर भगवान्‌ का दर्शन होता है । भक्त जव 
अपने को भगवान्‌ का सेवक कहता है, तव वह अपने को चराचर का सेवक समझता है, 
क्योंकि उसकी घारणा है कि “सत्र खलू इदं ब्रह्म['--यह सम्पूर्ण जगत्‌ परमात्मा का ही 
रूप है। अनन्यगति भक्त में यह मति कमी नहीं टलती; अटल हो कर उसके भीतर 
निरन्तर प्रवाहित होती रहती है। वह क्षणिक आवेश की तरह कभी नहीं आती । 
बह्‌ भक्त का स्वभाव हो कर उसके साथ निरन्तर साधना के पथ का दीपक बन कर 
चलती रहती है । 


भक्ति-साधना की इतनी बोधपूणं विराट्‌ योजना को कार्यान्वित करने वाळे साधक 
तुळसी की ऊंचाई को क्षणिक और आवेशजन्य मानना भूल है । साधना की वह्‌ ऊंचाई 
तुळसी का क्षणिक आवेश नहीं, तुलसी के समान “अनन्य गति’ भक्त का स्वभाव है । 


‡ रामचरितमानस, किष्किधाकांड, दोहा ३ और उसके पहले । | छांदोग्य उपनिषद्‌, 
अध्याय ३, खंड १४, इलोक १। ( 
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`` यदि तुलसी के राम के, यहाँ के शब्दों को भी समझने में. भूल या जल्दबाजी की 
जाए, तो भ्म पैदा हो सकता है । 'समदरत्तो मोहि कह सर कोऊ । सेवक प्रिय अनन्य 
गति सोऊ | / में राम की भेददृष्टि दिखाई पड़ सकती है । पर ध्यान से देखा जाए तो 
यह भेददृष्टि नहीं, वक्रोवित के ढंग से यह अभेददृष्टि की ओर ही संक्रेत किया गया है । 
चराचर को अभेददृष्टि से ब्रह्म का स्वरूप मान कर उसकी सेवा करने वाला अक्त ही 
भगवान्‌ को प्रिय होता है। इसका अर्य इसके सिवा और क्या हो सकता है कि अमेददशंन 
ही तुलसी के राम को प्रिय है। यदि वे समदर्शी न होते तो उन्हें समदर्शी भकत प्रिय 
केसे होता । 
समदृष्टि के अविरल प्रवाह की सिद्धि में तन्मय तुलसी के समान साधक का 
मूल्यांकन करने में बडी सतर्कता की आवश्यकता है । अपनी सिद्धावस्था में पहुंचे हुए 
तुलसी भवित को ऊंचाई को छोड़ कर जगत्‌ को व्यावहारिक निम्नता को ओर कभी छोट 
ही नहीं सकते । 
गुरु के सम्बन्ध को ले कर भी डा० मैकनिकॉल ने तुलसी पर आक्षेप किया है । 
उन्होंने कहा है कि घामिक उपदेशों की सव धाराओं में वाद के युगों में गुरु का बहुत 
महत्त्वपूर्ण स्थान है। पर कवीर के अनुयायियों में गुरु का स्थान किसी जाति के लिए 
सुरक्षित नहीं है । इसके विरुद्ध तुलसी की, गुरुभवित तो ब्राह्मणभवित के रूप में ही 
परिणत हो गयी है-_“दि रेवेरेन्स फ़ॉर गुरु दैट हैज़ ए प्रीमिनेंट प्लेस इन ऑल दि 
स्पिरिचुअल टीचिग ऑफ़ दिस लैटर पीरियड रिजॉस्वूस्‌ इटसेल्फ हीयर "'""'इनूटू रेवेरेन्स 
फॉर ब्राह्मणं ।” : 
डा० मैकनिकॉल के इस कयन का स्पष्ट उद्देश्य और अभिप्राय तो यही दै कि तुलसी 
ने गुरु का पद ब्राह्मण के लिए ही सुरक्षित कर रखा है । ब्राह्मण की अपनी परिभाषा के 
अनुसार यदि तुलसी ने ऐसा किया भी तो अनुचित नहीं प्रतीत होगा, पर रामायण के 
प्रारम्भ में चराचर जगत्‌ के भीतर राम के रूप का दर्शन करते हुए तुलसी ने सवकी 
वन्दना की है। डा० मैकनिकॉल को रामायण. और तुलसी-साहित्य का गहराई से अध्ययन 
करने का अवसर नहीं मिला । यदि ऐसा होता तो उनकी “सुक्ष्म दृष्टि इस तरह की 
भूल न करती । | 
` ` यदि गंभीरता से चिन्तन किया जाए तो गोस्वामी जी के द्वारा प्रयुक्त 'गुरु' शब्द 
का अथं बहुत व्यापक सिद्ध होगा । रामायण के मंगळाचरण में गोस्वामी जी ने भवानी को 
श्रद्धारूपिणी और शंकर को विश्वास-स्वरूप मान कर नमस्कार किया है। तुरूसी-दशंन के 
अनुसार यही विश्वास नित्य गुरु है । सब देशों की घामिक साधनाएँ इस विश्वास को ही 
साधना के पथ का गुरु मानती हैं । गुरु द की इससे बढ़ कर उदार, कल्पना हो हो नहीं 
सकती । यह विश्वास ही शाश्वत गुरु है। इसोलिए 'भवानीशंकरो वन्दे श्रद्धाविश्वास 
ई 'रामचरितमानस, किप्किधाकांड, दोहा ३ के पहले । † इंडियुन थीइउम, पृष्ठ १ १८, 
अनुच्छेद २, पंबित १० से १४ तक । ८ | ४ 
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रूपिणौ' ‡ कहने के बाद ही इस विद्व्रासहपों शिव को उन्होंने बन्दै वोचमयं नित्यं गुरुं 
शंकररूपिणम्‌ | में नित्य गुरु के ` रूप में घोषित किया । साधना के पथ पर सिद्धि प्राप्त 
करके मंगलमयी सम्पूर्णता का दर्शन साधक के लिए तभी सम्भव होता है जव विश्वासरूपी 
गुरु (शिव) और श्रद्धाहप्रेणों उनको सहयोगिनी (भवानी) उसका साथ देतो हैं 
याम्याँ विना न पश्यन्ति सिद्धा:स्वान्तस्यमीशवरम्‌'$ में गोस्वामी जी ने इसी की घोषणा 
की है । संशयात्मा विनश्यति' « साधना के पथ का संशय, अविश्वास, साघक की सिद्धि 
का विनाश कर डालता है । शिव को गोस्वामी जी ने वोषमय इसीलिए कहा है कि भक्ति- 
पथ पर जो विश्वास होता है वह अन्धा नहीं होता! वह वोधमय होता है । जगत्‌ का प्रेम 
अन्धा कहलाता है, इसीलिए वासना का अन्बकार सांसारिक प्रेम के बन्धन में साधक को 
वाँव कर भयानक और दुर्गंभ संसार-सागर में उसे डुबा देता है । पर परमात्मा को विराट्‌ 
योजना का वोध उसे वासना के ऊपर उठा.कर परमात्मस्थिति तक पहुँचाता है । इसीलिए 
शिव वोधमय विश्वास हैं। परमात्मा के अस्तित्व का विश्वास वबोबमय होता है । जगत्‌ 
के अस्तित्व पर विश्वास अज्ञानमय होता है। अज्ञानमय विश्वास अन्धा होता है और 
ज्ञानमय विश्वास जागरूक । वह साधक को परमात्मस्वरूप का दर्शन करा देता है। वह 
स्वरूप जीवन के अंतिम विकास को छोड़ कर और कुछ नहीं है । उस परमात्मा की प्राप्ति 
परमोच्च शील की सधना से ही होती है । जिसे इस शील की सिद्धि प्राप्त हो जाती है वह्‌ 
परमात्मा के सगुण-निगुंण स्वरूप को देख लेता है । क्योंकि परमातमा भी जगत्‌ में आ कर 
इसी परमोच्च शील की (घर्म की) स्थापना करता है§। 


जीवन के इस अंतिम विकास तक ले जाने वाला वोचमय विश्वास शिव है । जीवन 
का अंतिम विकास अभेद का दशन है, एकत्व की प्राप्ति है तया समदृष्टि की साधना है। 
_ यही ईश्वर-प्राप्ति है । इसे सम्भव वनाने वाले शिव (वोबमय विशवास के मूल अधिदेव) 
नित्य गुरु हैं। 


इन नित्य गुरु के अतिरिबत तुलसीदास जी ने इस लक्षण से युक्त और लोगों को 
भी गुरुत्व को कोटि में स्वीकार किया है और उनकी वन्दना की है | 'वाणी-विनायक' %, 
“मवानी-शंकर' +, 'वाल्मीकि'*, 'हनुमान्‌'|, उद्भव स्थिति और संहार करने वाली, 
क्लेशो को शान्त करने वाली, सवंश्रेयस्करी, रामवल्लमा सीता {® और “अशेष कारणों के 
कारण' राम || की वन्दना गोस्वामी जी ने इसीरिए की है । ये सब एक-एक तरह से गृरु- 
कोटि के ही हैं । शव्द ओर अर्थ को सिद्धि देने वाले वाणी-विनायक, श्रद्धा और विश्‍वास 
की स्फूति देने वाले भवानी-झंकर, जीवन के आद्यो के प्रथम साधक, लोक के बीच में 
अन्तजंगत्‌ और बाह्य जगत्‌ के सामंजस्य के प्रथम आदश शिल्पी वाल्मीकि, निइछल भक्ति के 


‡ रामचरितमानस, वालकांड, मंगलाचरण, इलोक २। † वही, एलोक ३। $ वही, 
इलोक २। + गीता, अध्याय ४, इलोक ४०। $ गीता, अध्याय ४, इलोक ८ । 
% रामचरितमानस, वाळकांड, मंगलाचरण, शलोक १। + वही, इलोक २। " वही, 
इलोक ४। १ वही, इलोक ५। ‡@ वही, इछोक ५। ‡‡ वही, इलोक ६। 
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आदशं हनुमान्‌, नारी के आदर्शों की सीमा सीता और पुरुषों की मर्यादा की उच्चतम भूमि का 
दर्शन कराने वाले राम--ये.सब तुलसी के उन्नायक हैं। तुलसी के जीवत की साधना के विकास में 
इन सब ने प्रकाश दिया है । “मै पुनि निज गुरु सन सुना कथा सो सूकर खेत । समुझी नहि 
तसि वालपन तब अति रहेउं अचेत । स्रोता वकता ज्ञाननिधि कथा राम कै गूढ । किमि 
समुझउे मैं जीव जड कलिमल ग्रसित विमूढ । तदपि कही गुरु वारहि वारा । समुझि परी 
कछु मति अनुसारा ३ । में इसी साधना के विकास-क्रम की ओर इशारा है । इसके बाद 
अपने गुरु बाबा नरहरिदास जी की वन्दना तुलसीदास जी ने की है। । यह पता नहीं कि 
बाबा नरहरिंदास जी ब्राह्मण थे या किसी दूसरी जाति के वैरागी । स्व० पं० रामचन्द्र जी 
झुबल ने कहीं से यह पता लगाया था कि गांगरौन गढ के अधिपति पीपा, रामानन्द जी के 
अनुयायी हो कर विरक्त हो गये । अतएव रामभक्ति शाखा के भक्तों में भी सव जातियों 
के लोग थे और इन सब संतों को तुलसीदास जी ने गुरु होने का अधिकारी मान कर 
सामान्य रूप से नमस्कार किया है। 


सच्चे ब्राह्मण-गुरु के रक्षण स्थापित करने के लिए अपने गुरु बावा नरहरिदास 
को नमस्कार करने के वाद तुरुसोदास जी ने कहा है-- वन्दउें प्रथम मही-सुर-रचना । 
मोह-जनित-संशय सब हरना$।” इससे तो यही अनुमान करने को जी चाहता है कि 
बाबा नरहरिदास ब्राह्मण नहीं थे । यदि वे ब्राह्मण होते और ब्राह्मणों के लिए गोस्वामी 
जी के भीतर व्यर्थ का पक्षपात होता तो अपने गुरु को ब्राह्मणत्व के कारण तथा 
गुरुत्व के कारण दोनों रूपों में नमस्कार करने से वे न रुकते। संन्यासी की 
कोई जाति नहीं होती । इस पर भी यदि ब्राह्मण के लिए अंधपक्षपात तुलसी में होता 
और नरहरिदास जी ब्राह्मण होते तो तुलसीदास जी अवश्य कहते कि ब्राह्मण जाति ने 
हमारे गुरु के समान आदश व्यक्ति को पैदा किया । स्थिति चाहे जो रही हो, यह वात तो - 
सन्देहरहित है कि तुलसी के भीतर ब्राह्मण के लिए अंध पक्षपात नहीं था। उन्होंने 
बुद्धिपूर्वे ब्राह्मण की धारणा अपने भीतर पैदा की और जागरूक हो कर ब्राह्मण की 
प्रशंसा की । वे स्वयं ब्राह्मण थे, इसलिए अपनी श्रेष्ठता के अभिमान के मोह में सो कर 
उन्होंने अंधपक्षपातपूर्ण प्रशंसा ब्राह्मण की नहीं की है । 

'बन्दउे प्रथम महीसुर चरना' में तुलसीदास जी ने ब्राह्मण शब्द के साथ जुड़ी 
हुई अपनी अञ्नान्त धारणा के आधार पर ब्राह्मण की परिभाषा की है, तब उसे नमस्कार 
क्रिया है | ब्राह्मण वही है जो अज्ञानजन्य भ्रम को दूर कर सके। तुळसी ऐसे ही ब्राह्मण को 
नमस्कार करते हैं और नमस्कार करके यह सन्देश देते हैं कि इसी प्रकार के ब्राह्मण गुरु होने 
के योग्य है । पहले यह बताया जा चुका है कि पथम्रष्ट ब्राह्मणों की तुलसी ने निन्दा की है । 


तुलसी का यह आदशं-ब्राह्मण, दिव की, मंगल की, वोधमय विशवास की साधक 
के भीतर लहर पैदा करता है । वह शिष्य के हृदय को एक ऐसे वोषमय परमात्म-विश्वास 


‡ रामचरितमानस, वालकांड, दोहा ३० और उसके बाद । । वही, सोरठा ५ से दोहा 
१ और उसके बाद की दो पंवितयों तक । $ वही, दोहा १ के वाद की तीसरी पंक्ति । 
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से आलछोकित करता है, जिसे प्राप्त कर मोह की भेददृष्टि बंद हो जाती है और अभेद- 
ब्रह्म की झाँकी उसे दिखाई पड़ जाती है । भारतीय दर्शन को बड़ी गहराई में उतर कर 
तुलसीदास जी ने इस वोधमय विश्वास की चर्चा छेड़ी है। यह विलकुळ स्पष्ट है कि यह 
बोधमय विश्वास योगियों की समाधि के वाद की अवस्था है। समाधि में ज्ञान प्राप्त होता 
है । उसमें चित्त या आत्मा सम्यकू प्रकार से परमात्मा में रख दी जाती है। यही योग 
है--आत्मा का परमात्मा से मिल जाना । योगीश शंकर आत्मा के आनन्द में तन्मय करने 
बाली समाधि में उस्‌ आनन्द का अनुभव कर लेने के वाद इस वोधमय विश्वास को प्राप्त 
करते हैं । अज्ञान को दूर करके ज्ञान के प्रकाश'को प्रज्ज्वलित करने वाला, अज्ञानजन्य 
संशय को दूर करके ज्ञान के आलोक से शिष्य के हृदय को आलोकित करने वाला ब्राह्मण 
ही सच्चा ब्राह्मण है । इसी ब्राह्मण की वन्दना तुलसी ने की है। ऐसे ब्राह्मण की वन्दना 
का रहस्य डा० मैकनिकॉल तक पहुंच सका होता तो तुलसी पर जातीय पक्षपात का 
अभियोग वे न छगाते । यह तो हो गयी ब्राह्मण गुरु की बात । 


अव तुलसी के और गुरुओं पर विचार किया जाए । “सुनन समाज सकल गुन 
खानी । करउं प्रणाम सप्रेम सुवानीई।” ब्राह्मण को प्रणाम करने के वाद तुलसी ने 
सकल गुन खानी सुजन समाज' को वन्दना कर 'सप्रेम' इस बात को स्वीकार किया है कि 
ब्राह्मणों के अतिरिक्त भी सज्जनों का समाज भी गुरु की श्रेणी में आता है। उन्होंने यह 
इसलिए स्वीकार किया है कि सज्जनों के समाज में उन सब गुणों का अस्तित्व रहता है, 
जिन्हें गुरु अपने शिष्य में पैदा करता है । सञ्जनों के इस समाज में ब्राह्मण भी रह सकता 
है और उसके अतिरिक्त और सव लोग । गुहू, शबरी, दशरथ, वसिष्ठ, सुमन्त, सुग्रीव, 
मन्दोदरी इत्यादि सव इस सज्जन समाज में आ सकते हँ । आदश ब्राह्मण, क्षत्रिय, वैश्य, 
शूद्र, स्त्री, पुरुष सव इसमें समा जाते हैं। आदशं व्यक्तियों के इस व्यापक समाज को 
गुरुता का स्थान दे कर तुलसीदास जी ने मुक्त कंठ से और बोधमय विश्वास के साथ 
इसकी प्रशंसा की है, केवल क्षणिक आवेश में नहीं । तुलसी के अनुसार इन सबको गुरु 
होने का अधिकार है। संतों की इस श्रेणी के लोगों की तुलसीदास जी ने बड़े आदर से 
प्रशंसा की है । उन्होंने कहा है-- साधुओं का चरित घवंल कपास की तरह है । वह ऊपर 
से नीरस पर घवल गुणमय होता है । नीरस कपास घवल सूत पैदा करता है, हर तरह के 
कण्ट सह कर वस्त्र का रूप धारण करता है ओर दूसरों की लज्जा के लिए आवरण 
बनता है । संत भी सब प्रकार के कष्ट सहने के बाद भी किसी को दुर्बलता का प्रकाशन 
नहीं करते । किसी के द्वारा प्राप्त कष्ट को चर्चा तक नहीं करते । ये वन्दनीय लोग संसार 
में यश प्राप्त करते हैं। आनन्द और मंगलमय संतों का समाज जंगम प्रयाग के समान 
होता है | राम की भक्ति वहाँ गंगा की धारा है । ब्रह्मचिन्तन का प्रचार सरस्वती है। 
विधि-निषेध का ज्ञान कराने वाली कलि के दोषों को दुर करने वाली, कतंव्याकतंन्य की 
चर्चा ही यमुना के समान है । इसी संत-समाज की त्रिवेणी हरि और हर-सम्बन्धिनी कथाओं 


१ रामचरितमानस, वाळकांड, दोहा १ के बाद । 
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से सुशोभित रहती है । उन आदर्शपूर्ण कयाओं के सुनने से सत्र तरह के आनन्द और मंगलों 
की व्यवित के शील में सूष्टि होती रहती है। अपने-अपने धर्मों पर अचल विश्वास ही 
अक्षय वट है । अपने कतंव्यों का आदर्श ढंग से पालन करने वाला समाज ही तीरथ राज 
प्रयाग है । यह समाज सबको हर जगह सुलभ है। इसको सादर सेवा करने से, इसके 
आदशों का आदरपूर्वक पालन करने से जीवन के सत्र कलेश शान्त हो जाते हैं संत-समाज 
के रूप में यह तीर्बराज अनिर्वचनीय और अलौकिक है। इसका साधक पर संयःप्रमाव 
दृष्टिगोचर होता है । मेरे शब्दों को सुन कर उन पर प्रसन्न चित्त से विचार करके संत- 
समाज के तीर्थराज के आदशों में अपार अनुराग ले कर जो अवगाहन करेगे वे इस शरीर 
के रहते हुए भी घमं, अर्य, काम और मोक्ष की परिणति अपने जीवनकाल में कर सकेंगे | ।” 


तुलसी संत को गुरु का स्थान देते हैं और सावधानी से चिन्तन के परिणा मस्वरूप ही 
संत-समाज के लिए ये आदर-सुचक शब्द गोस्वामो जी के हृदय से निकले हैं । वे संत-समाज 
के सम्मुख इतने नञ्ज हैं कि वे सच्चे हृदय से यह स्वीकार करते हैं कि ब्रह्मा, विष्णु, शिव, 
कवि और पंडितों की वाणो साबु की महिमा को अभिव्यक्ति प्रदान करने में संकुचित हो 
जातो है । उस गौरव को व्यक्त नहीं कर पाती । वह गौरव व्यक्त करने में मैं उतना ही 
असफल हूँ जितना साग बेचने वाला मणियों के गुणों को प्रकाशित करने में अमफक 
रहता है! । 

समदर्शी चित्त वाले एसे संतों की गोस्वामी जी ने वन्दना की है, जिनके कोई शत्रु 
और मित्र नहीं होते। सुगन्धित पुष्प जैसे अंजलि के दोनों हायों को सुरभित कर देता है, 
उसी तरह तुलसी के अनुसार संत लोग शत्रुता और मित्रता रखने वाले दोनों तरह के लोगों 
को अपने आदर्शो की सुगन्ध से सुरभित बना देते हैं$। 

सरल चित्त तया जगत्‌ के हितेच्छु संतों के सम्मुख वालक की तरह अपने को 
प्रस्तुत करके तुलसी उनसे राम के चरणों का प्रेम माँगते हैं # । गुरु भी यही देता है। इन 
संतों को, जिनकी कोई जाति नहीं होती, तुलसी ने अपना गुह माना है। इसी तरह क्री एक 
संत शबरी है जिसके सामने तुलसी के राम ने कहा--“मानउ एक भगति कर नाता §।” 

जगत्‌ भर के संतों के सामने. भक्ति-प्रवण हृदय से इस तरह झुकने वाले संत को, 
डा० मँकनिकॉल का, ब्राह्मण जाति का पक्षपाती कहना उचित नहीं प्रतीत होता । 

इस उच्च और नीच के भेद के विय में से, अपने चिन्तन के द्वारा जिस तरह अमृत 
को निकाल कर गोस्वामी जी ने पान कर लिया है, उस पर यदि मेधावी डाक्टर महोदय' की 
दृष्टि पड़ी होती तो वे तुलसी के लिए ऐसे विचार कभी भी न बनाते। तुळसी ने कहा 
है-- दानव, देव, उच्च और नीच, जीवन-दाता अमृत और मृत्यु देने वाला विष, माया, 
‡ रामचरितमानस, वालकांड, दोहा १ के बाद से दोहा २ तक। । वही, दोहा २ के 
बाद की चौपाई, अंतिम २ पंक्तियां। $ वही, दोहा ३, आरम्मिक २ पंक्तियाँ । 
% बही, दोहा ३, अंतिम दो पंक्तियाँ। $ रामचरितमानस, अरण्यकांड, दोहा ३४ के 
बाद, पंक्ति चोथी । : 
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ब्रह्म, जीव और जगदीश, लक्ष्मी और दरिद्रा, रंक और राजा, काशी और मगहर, गंगा 
और कर्मनाशा, मरुदेश और माळवा, ब्राह्मण और चाण्डाल; स्वर्ग और नरक, अनुराग 
और विराग, ये सब गुणदोपों के अनंत विभाग शास्त्रों ने बताये हैं । विधाता ने जडचेतन 
विर्व को गुण-दोपमय निर्मित किया है । उसका यह सुजन पूर्णगुणयुक्त या पूणंदोपयुक्त 
कहीं भी नहीं है । गुण-दोष के इन हम्द्दों में से संत लोग दोप को छोड़ कर गुणों की ओर ही 
दृष्टि रखते हैं। वे गुणों को छे छेते हैं, दोपों को च्यान में ही नहीं रखते, जिस तरह हंस 
जळ को छोड़ देता है, दूध को ले लेता है” 


इसी प्रकरण में गोस्वामी जी ने कहा है--“जबे इस तरह का विवेक परमात्मा दे 
देता है तव मन दोषों को छोड़ कर गुणों का अनुरागी वन जाता है। ।” इसी अन्तर्दू ष्टि को 
ले कर सम्पूर्ण विश्व में गुण (राम) का दर्शन करते हुए गोस्वामी जी ने कहा है-- 
जड़-चेतन जग जीव जत सकल राममय जानि। 
वंदउें सबके पदकमलळ सदा जोरि जुग पानि । 
सम्पूर्णं जड-चेतन की वन्दना करके तुलसी कहते हैं-- * 
जानि कृपा करि किंकर मोहू, सव मिछि करहु छाँडि छल छोहू 
निज वुधि वल भरोस मोहि नाहीं, ताते बिनय करहुं सब पाहीं # । 
इतना जागरूक संत जो भवित के कारण इतना कोमळ हो गया है कि सम्पूणं जडचेतन का किंकर 
(दास) वन जाना चाहता है, जातिभेद और जाति-पक्षपात से ऊपर उठ गया दै, बह गुर के 
बहाने ब्राह्मण-जाति का पक्षपात नहीं कर सकता । समदर्शी के भीतर पक्षपात कहाँ ? 
तुळसी के भीतर जातीय पक्षपात का सवंथा अभाव है । अज्ञ लोगों के द्वारा किये 
जाने वाले ऐसे ही विरोधों की कल्पना करके गोस्वामी जी ने कहा है-- 
* लोग कहँ पोच, सो न सोच न संकोच मेरे 
व्याह न वरेखी जाति-पाँति न चहत हो। 
तुलसी अक्राज-काज राम ही के रीझे खोजे 
प्रीति की प्रतीति मन मुदित रहत हा । 
राम के प्रेम का कितना अटल विशवास है--राम की प्रसन्नता से तुलसी के शीख का नि ण 
और राम के रोप से उस शील का पतन । सावना की ऊंचाई पर जव केवळ प्रेम का ही 
सहारा मिल गया है तब जातिपाँति के बन्धन उसे क्यों बाँचने चळे ओर अयो बढ़ करे 
जातीय पक्षपात । 
. तुळसी-साहित्य का कुछ ओर गम्भीरता से अध्ययन यदि सम्भव हुआ होता तो 
डा० मैकनिकाँल के समान निष्पक्ष आलोचक का तुलसो-विययक खम विल्कुल दूर हो जादा । 
कई स्थळ और हैं जहाँ दृष्टिपात करने से यह ख़म नितान्त उत्मूछित हो जावा है । 


६ रामचरितमानस, बारूकांट, दोहा ६ तया उसके पूर्व की ४ पंक्तियां । ; वही, दोहा 
६ के बाद। $ बह्वी, दोहा ७, पवित ५। # वहीं, दोहा ७ के त्राद, पंदित ३3 
§ विनयपत्रिका, पद ७६ अंतिम चार पंक्तियाँ । 
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रामायण की भूमिका में तुलसीदास जी ने कुछ और वन्दनाएँ की हैं। उनका क्रम 
निम्नांकित है-- १ 

व्यास आदि कवि पुंगव नाना, जिन्ह सादर हरि सुजस बखाना । 

चरन कमल बन्दउँ तिन्ह केरे, पुरवहु सकल मनोरथ मोरे । 

कलि के कविन्ह करउँ परनामा, जिन्ह वरने रघुपति गुन ग्रामा । 

जे प्राकृत कवि परम सयाने, भाषा जिन्हें हरि चरित बखाने । 

भये जे अहहि जे होइहह आगे, प्रनवउे सर्वाह कपट सव त्यागे | । 
व्यास को प्रणाम करना तो ब्राह्मणः को प्रणाम करना हो सकता है, पर 'कलि के कविन्ह 
कार्‌ परनामा' में तो सामान्य कथन है | बया कलि के संब कवि ब्राह्मण हो हैं ? लोक 
भापा के माध्यम से हरि चरित का प्रचार करने वाले 'परम सयाने प्राकृत कवियों” को 
तुलसीदास जी ने प्रणाम किया है। इस प्रणाम की दृष्टि सव संत कवियों पर है जिनमें से 
ब्राह्मण बहुत कम हैं। इसके वाद जो कदम तुलसी ने उठाप्रा है उस पर पहुंच कर तो 
सन्देह के लिए कोई स्थान ही नहीं रह जाता । भये जे, अहहि, जे होइहहि आगे में तो 
तुलसीदास जी ने अतीत, वर्तमान और भविष्य के सब कवियों को प्रणाम किया है । क्या 
तुळसी के पूर्व तथा उनके समय में सव ब्राह्मण थे, और उनके वाद भी सव ब्राह्मण ही हुए 
और होंगे ? इस पर भी .एक पवित्र हृदय का संत शपथ ले कर कहता है कि उसके इस 

-नमस्कार में कोई छल नहीं है । वह निष्कपट हो कर सवको नमस्कार करता है । 


` गुरुता की यह उदार स्वीकृति आवेशजन्य नहीं; तुलसी को साधना में ज्ञान और 
प्रेम का सन्तुलन है.। केवल प्रेम आवेश हो सकता है; पर ज्ञानगुक्त प्रेम आवेश न हो कर 
संयत रहता है। ये सव नमस्कार हृदय के केवल क्षणिक आवेश से नहीं किये गये हैं । 
तुलसी में आवेश कम और जागरूकता अधिक है । मर्यादा पुरुषोत्तम के शील के प्रकाश से 
विश्व को आप्लावित कर जो आदर्शों की एक क्रान्ति पैदा करना चाहता है उसका काम 
आवेश में आने से नहीं चलता । सामाजिक आदर्शों के भवन के निर्माण की योजना आवेश 
से नहीं बनती । उसके तो एक-एक कोने की सार्थकता पर विचार करके ही योजना प्रस्तुत 
करना सम्भव होता है । और उसकी हर इंट को सोच-समस कर, नाप-जोख कर, उसकी 
निर्दिष्ट दिशा के कोणों को परख कर ही रखना पड़ता है । मस्तिष्क और हृदय का एक 
आदर्श सन्तुलन तुलसी-काव्य की और खास कर रामचरितमानस की विशपता है, जिसमें 
हृदय और मस्तिष्क दोनों एक दूसरे के कायं को कभी विक्त न करके परिमाजित ही करते 
हैं । सन्तुलन की यह अवस्थिति मी एक योजना के फलस्वरूप ही तुलसी साहित्य में आयी 
है। इस सन्तुलन पर बरावर दृष्टि रखने वाले तुलसी के शब्द बड़े सारगभित 
आर मननीय हैं-- 
हृदय सिधु मति सीपि समाना, स्वाती सारद कहहिं सुजाना । 
जों वरखइ वरवारि विचारू, होहि कवित मुकुता मनि चारू । 


‡ रामचरितमानस, वालकांड, दोहा १३ के बाद । 
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जुगुति बेधि पुनि पोहिअहि रामचरित बर ताग । 
पहिरहि सज्जन विमल उर सोभा अति अनुराग । 
कवि न होउं नहि चतुर कहावउे, मति अनुरूप रामगुन गावडे । 
कहं रघुपति के चरित अपारा, कहें मति मोरि निरत संसारा! । 


सरल कवित कीरति विमल सोइ आदर्राह सुजान । 
सहज वर विसराइ रिपु जो सुनि करहि बखान । 
सो न होइ विनु विमल मति मोहि मतियल अति थोरि। 
करहु कृपा हरिजस कहउं पुनि-पुनि करउं निहोरि$। 


ऊपर की पंक्तियों में हृदय और मस्तिष्क के इसी आदर्श सन्तुळन की तुलसी की 
मर्यादा दिखाई पड़ती है। हृदय सिन्धु के समान है, और मति सीपी के समान । ज्ञानी 
लोग सरस्वती को स्वाती कहते हैं । सरस्थतीरूपी स्वाती जब सुन्दर विचारों के पवित्र जछ 
की वर्षा करती है तव कवित्तरूपी सुन्दर मोती पैदा होते हैं। युवित से इस मोती को 
बेघ कर राम के आदर्श चरितरूपी सुन्दर तागे में पिरोया जाता है, तत्र सज्जन लोग इस 
हार को अपने पवित्र हृदय पर पहन लेते हैं और राम के अनुराग से उस हृदय की गोमा 
बहुत अधिक बढ़ जाती है। इससे बिलकुल स्पप्ट हो जाता है कि तुलसी हृदय, मति, 
विचार और युक्ति के सन्तु रन को ही कविता मानते हैं। इस कबिता के प्रभाव से राम के 
आदर्श चरित के प्रति सज्जनों के हृदय में अनुराग पैदा हो जाता है। तुळसी इस पर 
विश्वास करते हैं कि उनकी कविता के मोती के हार का निर्माण करने बाखा सूत्र राम का 
आदश चरित्र ही है । तुलसी के अनुसार कविता क्रान्तिकारिणी और आकर्षक तमी होती 
है जव उसमें हृदय, मति, विचार और युक्ति की तपःपूत अवस्था का सम्मिलन होता है । 
एसे ही प्रकार के सन्तुलन से हृदय, मति, विचार और यूबित आदश के प्रचार और आदं 
समाज के निर्माण में सफल होते हैं । 


रामायण के इसी प्रकरण में उपर्युक्त पंक्तियों में फि ने कहा है--“मै अपनी मति 
के अनुरूप राम के गुण गाता हूं । कहाँ रघुपति के उदार चरित और कहाँ संसार में डूबी 
हुई मेरी मति ।” 

कवि के इस कथन से उसके विनय की ही व्यंजना समझी जानी चाहिए । ऐसा 
कहने में भी उसकी मति ही जागरूक है | इससे यह नहीं समझना चाहिए कि कवि ने स्वयं 
स्वीकार किया है कि उसकी मति संसार के भदौं में डूबी हुई है । जिसमें सत्यतः सांसारिक 
दुवं छताएं रहती हैं वह तो उन्हें स्वीकार ही नहीं करता। यह तो महात्मा का निर्मल 
स्वरूप है जो राम की अनंत पवित्रता का साक्षात्कार फरके उसके सामने विनय प्रदर्शित 
करने के छिए अपनी मति को बहुत हीन फहता है । 


| रामचरितमानस, बालकांड, दोहा ११ और उसके पहले । । वही, दोहा ११ के बाद। 
$ वही, दोहा १४, प्रथम चार पंषितयाँ । 
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इसी विनम्रता का परिचय हमें फिर होता है, जव हम कवि को ऊपर की पंक्तियों 
में यह कहते हुए सुनते हैँ--“उसी सरल कविता और विमल कोति का ज्ञानी लोग आदर 
करते हैं जिसे सुन कर शत्रु भी अपना स्वाभाविक बेर भूल जाता है और प्रशंसा करने 
लगता है । ऐसी कविता बिना विमल मति के नहीं होतो और मति का बल मुझमें बहुत 
कम है। सब सज्जन लोग मुझ पर कृपा करें । उनका आभार निरन्तर स्त्रीकार करते हुए 
मैं राम का यशोगान करता हुँ ।” यहाँ फिर तुलसीदास जी उसी वात को दुहराते हैं कि 
क्रान्ति को जन्म देने वाली कविता विना विमल मति के नहीं होती । यह मति, हृदय और 
बुद्धि के सन्तुलन से ही प्राप्त होतो है । 

अपने गुरु की वन्दना करतेश्हुए भी तुलसीदास जी ने कहा है-- 

बन्दउँ गुद-पद-कंज कुपासिन्धु नररूप हरि। 
महा-मोह-तम-पुँज जासु बचन रवि-कर-निकर | । 
यहाँ भी उन्होंने अपने गुरु के शब्दों को अज्ञान के अंघक्रार की अपार राशि को नष्ट करने 
वाली सूर्य रश्मियों का समूह हो माना है। यहाँ भी तुलसी को दृष्टि ज्ञान पर ही लगी हुई 
है । गुरु के प्रति भक्ति के भाव में डूब कर भी, आविष्ट हो कर भी, तुलसी की दृष्टि 
ज्ञान को सामने से.नहीं हटाती । पवित्र हृदय और पावन वुद्धि का यही योग तुलसी का 
` अभीष्ट है। ऐसा साधक आवेश में या आवेश के वाद, कभी भी सन्तुलन नहीं खोता । 
यहीं तुलसी ने फिर कहा है 
श्रीगुरु-पद-नख-मनि-गन जोती, सुमिरत दिव्य दृष्टि हिय होती । 
दलन मोह-तम सो सुप्रकासू, बड़े भाग उर आवइ जासू। 
उघरहि विमल विलोचन ही के, मिटहि दोप दुख भव रजनी के । 
सुझहि रामचरित मनि-मानिक, गुपुत प्रगट जहे जो जेहि खानिक। 
गुरु-पद-रज-मृदु-मंजुल-अंजन, नयन अमिअ दुग-दोष विभंजन । 
तेहि करि विमल विबेक-बिलोचन, बरनउँ राम-चरित भवमोचन $ । 

(दिव्य दृष्टि हिय होती' में अंधे हृदय को ज्ञान को अळोकिक दृष्टि की प्राप्ति की 
ओर ही तुळसी की दिव्य दृष्टि देख रही है। उसका इंगित इसी ओर है कि सामाजिक 
कान्ति करने वाला साधक हृदय के अंधे आवेश के साथ कभी नहीं चलता । वह तो समाज 
के आद्शेरूप की दिव्य घारणा की ज्योति से प्रफुल्लित रहता है। आदर्शरूप को घारणा 
उसके मस्तिष्क को दिव्यता से सम्पन्न होती है तया उस धारणा को समाज के भीतर 
क्रियान्वित हो कर प्रवाहित होते हुए देखने की कल्पना का आनन्द उसके हृदय को आलोकित 
रखता है । मस्तिष्क ओर हृदय के इसी प्रकार के सन्तुलित आलोक को गोस्वामी जी हृदय 
की दिव्यदृष्टि कहते हैं । इसी प्रकाश के सन्तुलन को लक्ष्य करके तुलसीदास जी ने कहा 
है-- यह सुन्दर प्रकाश अज्ञान के अंधकार को समाप्त कर देता है। उसके भाग्य जाग 


‡ रामचरितमानस, बालकांड, सोरठा ५। † वही, सोरठा ५ के वाद। $ वही, 
दोहा १ के बाद । 
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जाते हैं, जिसके हृदय में यह प्रकाश आ जाता है | ।” हृदय और मस्तिष्क के इस सन्तुलित 
` प्रकाश के सम्बन्ध में तुलसी के विचार विळङ्ु स्पष्ट हैं। इससे यही सिद्ध होता है कि हृदय 
के आवेश के प्रकाश में मस्तिष्क का आलोक और मस्तिष्क के प्रकाशमय पावन चिन्तन के 
समय हृदय के पवित्र प्रेम का प्रकाश तुलसी की साधना के पथ पर छाया रहता है | इसको 
इन शब्दों में भी व्यत्रत किया जा सकता है कि रामचरितमानस का कवि साधक ही नहीं, 
बह्‌ तो सिद्ध हो चुका है । आदर्श समाज के सम्पूर्ण स्वरूप को उसने सिद्ध कर लिया है । 
इस सिद्धि की परिपक्वता को ले कर ही उसमे मर्यादा पुरुषोत्तम तया अपने सव आदश 
पात्रों की भावना की है। यही उसकी भक्ति का निचोड़ है। 
स्वार्थं के ऊपर उठ कर विइव भर को अपने हृदय में स्थान दे कर उसी सर्जतोमुखी 
रक्षा करने की भावना की सिद्धि ही तुलसी को भक्ति की परिपूर्णता है। ऐसे ही राम 
और इन्हीं भावनाओं के सिद्ध भरत की तुलसी ने उपासना की है । भारतोय आय॑वीरता 
अपनी सिद्धि की अवस्था पर आदर्श को इसो उच्चतम भूमि पर रहती है। इसी की झाँकी 
भगवान्‌ राम में पा कर गोस्वामी जी मुग्ब हुए हैं। यह मुग्धता श्रद्धा और प्रेम के योग के 
कारण वौद्धिक और हादिक दोनों है। भारतीय भवितिसावंना में श्रद्धा और प्रेम के इसी 
सन्तुलित योग के कारण अंघा आवेश कभी नहीं रहता । , 
ज्ञान और प्रेम के इसी विराट योग की सिद्धि प्राप्त करके तुळसी ने समाज के 
सम्पूर्ण चित्र को संजोना चाहा है । उनमें पक्षपात देखना भूल होगी । | 
ऊपर की उद्धृत पंबितयों में तुलसीदास जी ने कहा है--“जिसे यह प्रकाश प्राप्त हो 
जाता है उसके हृदय को आँखें पवित्र और उदार हो कर खुल पड़ती हैं । संसाररूपी रजनी 
के दुःख और दोष सब मिट जाते हैं। उसे मणि और माणिक्य के समान ज्योतिष्मान्‌ राम 
के सव चरित जिस-जिस खान में जहाँ-जहाँ गुप्त या प्रकट रहते हैं, दिखाई पड़ जाते हैं।'” 
तुलसीदास जी के ये शब्द स्पष्ट इंगित देते हैं कि खुली हुई आँखों से जगत्‌ बे 
" सम्पूणं आदर्शंशील को जगत्‌ के भीतर से तथा भारतीय आदर्शं की साधना में डूबे हुए 
अतीत के सव साधकों और कवियों से प्राप्त करके गोस्वामी जी ने अपने राम के शील को 
संजोया है । आदशं व्यक्तियों के चरित के मौन व्याख्यानों को तुलसी के साधक ने वड़े 
ध्यान से सुना था, अपने हृदय और मस्तिष्क के कानों से। जहाँ-जहाँ आदर्श शीळ है 
वहीं राम रहता है। यह भारतीय विचारधारा का सर्वस्वीकृत प्राचीन सूत्र है । तुलसी को 
यह प्रकाशवान्‌ सूत्र सहजगम्य था । इसीलिए जगत्‌ के कोने-कोने के शील में जहाँ-जहाँ राम 
दिखाई पड़े बहाँ-वहाँ से गोस्वामी जी ने उन्हें अपनी पलकों से उठाया और उस सम्पूर्णं शील 
के आलोक में अपने राम का दर्शन ऋरके वे धन्य हो गये । विश्व की खान के आदश के वे 
रत्न जो साधारण साधक के लिए गुप्त रह जाते, तुळसी को स्पष्ट दिखाई पड़े । 


पवित्र स्नेह से भेदज्ञान का नाश हो जाता है। भेद के आधार पर टिके हुए अज्ञान 
के कारण जो दुःख और संताप मनुष्य अनुभव करता रहता है और जिसके कारण उसका 


३ रामचरितमानस, बाळ हांड, सोरठा ५ के बाद, पंक्ति ६ । वही पंक्ति ७ और ८। 
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जीवनपथ ईर्ष्या, दम्भ, अभिमान) राग और द्वेष इत्यादि से ऊबड़-खाबड़ रहता है वह 
राजमार्ग की तरह समतल सुद्रृढ तथा पवित्र स्नेह से चिकना हो जाता है । 

तुलसीदास जी ने अपने गुरु की वन्दना में ऊपर की उद्धृत पंक्तियों में कहा है-- 
“गुरु के चरणों की धूछ मृदु और मंजुळ अंजन की तरह है । वह आँखों के लिए अमृत की 
तरह है । आँखों के दोषों को वह नष्ट कर देती है। उसी धूल के अंजन के विवेक से 
अपनी आँखों को उदार, निर्मल और पवित्र बना कर संसार के दोषों को नष्ट करने वाले 
रामचरित का मैं वर्णन करता हूँ | !' 

ऐसा विवेक-सम्पन्न सिद्ध क्या पक्षपात कर सकता है? वह तो अपने, प्रत्येक पग 
पर सजग है। संसार के समग्र दोषों को नष्ट करने वाले राम के चरित्रों की सिद्धि प्राप्त 
कर रेने वाला साधक पक्षपात के दोप में डूब नहीं सकता। इसोलिए उसके राम ऐसे हैं, 
जिनके भीतर सच्चाई के लिए प्रेम, बुराई के लिए घृणा और जातीय पक्षपात का अभाव 
है । इस राम को सिद्धि करने वाळा सवंदर्शी महात्मा जातीय पक्षपात कर ही नहीं सकता 
उसे समझने में बड़ी सतता को आवश्यकता है । 

यहीं तक नहीं, तुलसी ने अपने मानस में एक गुरु-शिष्य परम्परा भी दी है। वह 
परम्परा है राम साहित्य के गुरु-शिष्यों की । इसके प्रथम आचार्य शिव हैं--“संभु कीन्ह 
यह चरित सोहावा | ।” उनकी शिष्या, स्वयं जगदम्बा वर्नीं--“बहुरि कृपा करि उमहि 
सुनावा $ ।” शंकर के दूसरे शिष्य कागभुशुंडि हँ--सोइ शिव कागमृशुंडिहि दीन्हा # ।” 
कागमुशुंडि के शिष्य याज्ञवल्क्य ऋषि हैं--'तेहि सन जागवलिक पुनि पावा $ ।” याज्ञवल्क्य 
के शिष्य भरद्वाज हुए-- तिन्ह पुनि भरद्वाज प्रति गावा % ।” | 

इस मुख्य परम्परा की सरिता के प्रवाह की अविच्छिन्न धारा की ओर इशारा 
करने के लिए तुलसीदास जी ने कह दिया है--“अउरउ जे हरिभगत सुजाना, कहहि 
सुनहि समुझहि बिधि नाना + ।” इसके वाद उन्होंने कहा है--“मैं पुनि निज गुरु सन सुनी 
कथा सो सूकर खेत) ।” 3 

इस गुरु-शिष्य-परम्परा में कागभुशुंडि और याज्ञवल्क्य का गुरु-शिष्य-सम्बन्ध 
डा० मँकनिकॉल के सन्देह के प्रकरण में बहुमूल्य है। यहाँ गुरु पक्षी है और शिष्य 
ब्राह्मण । ये पक्षी कागभुशुंडि पहले शूद्र, फिर दूसरे जन्म में ब्राह्मण और उसके वाद पक्षी हो 
गये । कर्मानुसार पुनर्जन्म मानने वाला भारत जन्म के अनुसार इस प्रकार के विकास को 
मानता है। शूद्र, कमं के अनुसार ब्राह्मण और फिर कमं के अनुसार ही ज्ञानी कौआ हो गया। 
यही कोआ याज्ञवल्क्य ऋषि का गुरु है। गोस्वामी जी के गुरु शब्द की व्यापकता पक्षपात से 
दुर है । गुरु वही है जिसके भीतर ज्ञान की गुरुता हो। इस पक्षी में ज्ञान की गुरुता थी; 
इसीलिए यह ब्राह्मण का भी गुरु हो सका । 


t रामचरितमानस, वालकांड, दोहा १ के वाद की दो पंबितयाँ । † वही, दोहा २९ के 
वाद, पंबित ३। $ वही। + वही, पंक्ति४। § वही, पंक्ति ५। ५% वही। 
+ वही, पंक्ति ८। + वही, दोहा ३०। १ 
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ना यही कागमुशुंडि गरुड़ के भी गुरु हैं.। इनसे उपदेश पा कर तुलसी के गरुड़ ने 
मोह जलधि वोहित तुम्ह भयेऊ । मो कहे नाथ विविध सुख दयेऊ | । 
मोपहि होइ न प्रतिउपकारा । बंदर तव पद वारहि वारा । 
इरन काम राम अनुरागी । तुम्ह सम तात न कोउ बड़भागी । 


जीवन जन्म सुफळ मम भयऊ। तव प्रसाद सब संशय गयऊ। 
जानहु सदा मोहि निज किंकर। पुनि-पुनि उमा कहइ विहंगवर । 


यहाँ भी तुलसी के गरुड़ की दृष्टि ज्ञान और प्रेम, हृदय और मस्तिष्क के सन्तुलन - 
रदा है । जो हृदय असीम आनन्द को प्राप्त करके पूर्ण काम हो जाता है, जिसके भीतर 
स्वार्थ के सांसारिक सुख की इच्छाए नहीं पैदा होतीं, जो परमात्म-आदश में तन्मय 
रहता है बही अज्ञान के समुद्र की नाव हो सकता है! गरुड ने अपने गुरु कागभुशुंडि में 
इन्हीं लक्षणों का दर्शन किया है। इन्हीं लक्षणों से युक्त व्यक्ति गुरु होने का अधिकारी 
है, फिर वह चाहे ब्राह्मण हो चाहे शूद्र, पशु हो चाहे पक्षी, पुरुष हो या स्त्री । ब्राह्मण के 
भीतर इन्हीं गुणों को अपेक्षा करके तुलसी के शिव ने इसी कागभुसुंडि प्रकरण में 
कहा है-- 
छमासील जें पर उपकारी । ते द्विज मोहि प्रिय जया खरारी $ । 

जो द्विज क्षमाशील और परोपकारी. होते हैं वे मुझे राम के समान प्रिय हैं। तुलसी के 
शिव भी राम को इन्हीं गुणों के कारण प्रेम करते हैं, क्योंकि राम क्षमाशील और 
परोपकारी हैं । 

जीवन के इस संतुलन की सिद्धि प्राप्त कर छेने वाला साधक कैसे पक्षपात करेगा । 
वह जहाँ कहीं भी ब्राह्मण की वात करता है वहाँ उसको दृष्टि में ब्राह्मण संत ही है, 
असंत नहीं । 

वार-बार ब्राह्मण को चर्चा करके संत की स्तुति गोस्वामी जी के द्वारा इसलिए 
की गयी है कि संत में ब्राह्मण स्वभाव पैदा हो जाता है और सच्चे ब्राह्मण में संतस्वभाव 
रहता है 

सुनु मम बचन सत्य अति भाई । हरि तोपन ब्रत द्विज सेवकाई । 
अव जनि करहि विप्र अपमाना । जानेसु संत अनन्त समाना रू । 

यह उपदेश स्वयं शंकर ने उस शूद्र को दिया जो कई जन्मों के वाद ज्ञानो कागमुझुंडि 
हुआ ।-यहाँ भी शूद्र का गुरु ब्राह्मण था और उसका संत स्वभाव था । इसोलिए उसकी 
अवज्ञा का परिणाम शिव का थाप हुआ, जिसके कारण उसे समं से प्रारंन करके विभिन्न 
शरीरों में एक हजार वार जन्म लेना पड़ा ओर अंतिम शरीर ब्राह्मण का मिला । गुरु के 


| रामचरितमानस, उत्तरकांड, दोहा १२४ के बाद पंक्ति ३ से द तक । ३ वही, पंक्ति 
९ से १०। $ रामचरितमानस, उत्तरकांड, दोहा १०८ के वाद, पंक्ति ५ । # रामचरित- 
मानस, उत्तरकांड, दोहा १०८ के बाद, पंक्ति ११-१२ | 
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कोमल स्वभाव से प्रेरित शिष्य के लिए क्षमा का प्राथंना का परिणाम यह हुआ कि इस 
लम्बी अवधि में उसे ज्ञान का प्रकाश मिलता रहा । ब्राह्मण शरीर से राम की सगुण भक्ति 
का रहस्य जान छेने के लिए प्रयतन के सिलसिले में लोमश ऋषि से भेंट हुई । उन्होंने 
निर्गुण भक्ति का निरूपण किया । सगुण भवित के लिए वार-वार हठ करने पर क्रोध में 
आ कर ऋषि ने उसे कोआ हो जाने का शाप दिया । इस शाप को ब्राह्मण ने नम्रता और 
प्रेम से स्वीकार कर लिया । ब्राह्मण की दैन्यतरत्ति को देख कर ऋषि को दया आ गयी । वे 
अपने शाप पर बहुत पछताने लगे और उसे बुला कर सगुण उपासना का रहस्य समझाथा । 

यही कागमुशुंडि के विकास का इतिहास है। इस इतिहास में ब्राह्मण गुरु को 
प्रशंसा केवल उसके संत स्वभाव के कारण की गयी है, जातीय पक्षपात के लिए नहीं । इसी 
तरह ब्राह्मण की प्रशंसा तुलसी-सा हित्य में जहाँ-जहाँ की गयी है वहाँ-वहाँ संत-स्वभाव की 
ऊँचाई को गौरवान्वित करने के लिए ही, जाति के प्रति मोहजनित पक्षपात के कारण नहीं । 

बिना अपवाद सव संत अपने आदर्श शील के कारण प्रशंसनीय होते हैं। तुलसी 
की भनितपद्धति के भीतर विराट्‌ शील से आलोकित जो कोई व्यक्ति संत-घमं की सीमा 
के भीतर आ जाता है वही प्रशंसनीय है । इस प्रश्ना का पात्र होने के लिए किसी जाति 
या लिंग की आवश्यकता नहीं । संत-घमं के भीतर आ जाने के कारण जनकपुर के सव 
नर-नारी तुलसी की प्रशंसा के पात्र बने-- 

पुर-नर-नारि सुभग सुचि संता । घरमसील ज्ञानी गुनवंता ‡ । 
अपने-अपने कत्तव्यों का पालन करने वाळे ज्ञानी, गुणवान्‌ और पवित्र आचरण वाले 
व्यक्ति ही संत हैं । इन्हीं लक्षणों के कारण तुलसी ने उन सबकी प्रशंसा की । इसी प्रकार 
संतस्वभाव केवट में था जिसके रामप्रेम का वर्णन करते हुए तुरूसी ने कहा है-- 
अति आनन्द उमगि अनुरागा। चरन-सरोज पखारन छागा । 
बरपि सुमन सुर सकल सिहाहीं । एहि सम पुन्य पुंज कोउ नाहीं! । 

भगवान्‌ राम के प्रति तथा उनके आदशों के प्रति अनुराग रखने वाळे केवट को सर्वोच्च 
स्यान देने में तुलसी को संकोच नहीं हुआ । वह तो ब्राह्मण नहीं था । 


हर जगह तुलसीमत कीं परीक्षा करने पर यही ज्ञात होता है कि राम का आदशं, 


* संत घमं है, और उसे जो प्राप्त कर लेता है वही तुलसी की प्रशंसा प्राप्त -करता है, चाहे 


वह किसी जाति का हो। तुलसी ने यह स्पष्ट घोषणा की है-- 

सुद्ध सञ्चिदानन्दमय कंद भानु-कुल-केतु । 

चरित करत नर अनुहरत संसृति-सागर-सेतु $ । 
राम का चरित भवसागर के लिए सेतु है। उस आदर्श चरित का अनुसरण करके संत 
स्वभाव वाले मनुष्य जगत्‌ के स्वार्थ मय प्रझोमनों से दूर हो जाते हैं। इन्हीं संत स्त्री-पुरुषों 
की वन्दना गोस्वामी जी ने की है, किसो एक जाति की नहीं । 


रामचरितमानस, बाळकांड, दोहा २१२ के बाद, पंक्ति ६। । रामचरितमानस, अयोघ्या- 
कांड, सोरठा १०० के बाद, पंक्ति ७-८। $ रामचरितमानस, अयोध्याकांड, दोहा ८७ । 


३७४ रामभक्ति शाखा 


CCO. Vasishtha Tripathi Collection. By Siddhanta eGangotri Gyaan Kosha 


कहाँ तक कहा जाए, तुलसी के राम भी ब्राह्मण नहीं, क्षत्रिय हैं। इस क्षत्रिय 
अवतार को ही तुलसी ने चुना । यदि जाति पक्षपात ही तुलसी का लक्ष्य होता तो विष्णु 
के ब्राह्माण-अवतार परशुराम का ही आकर्षक चित्र खींचने के लिए वे अपनी प्रतिभा से 
एक काव्य लिखने की क्षमता रखते थे और उन्होंने ऐसा कर लिया होता । परन्तु उन्होंने 
ऐसा न करके परशुराम को भी राम केशील से प्रभावित दिखाया है और राम के अवतार 
को परशुराम के अवतार से अधिक व्यापक और जीवन के सव आदर्शो का आभ्य होने के 
लिए उपयुक्त सिद्ध किया है। अतः इस प्रसंग से भी हमें यही स्पष्ट प्रतीत होता है कि 
तुलसी ने जातीय पक्षपात पर कभी दृष्टि ही नहीं डाली है । 
डा० मैकनिकॉल के आक्षेप का आधार ही म्रान्त है। जिस आधार पर डा० मैकनिकॉल 
ने ब्राह्मण के लिए तुलसी के पक्षपात को देखा है वह आधार भी हमें शून्य ही दिखाई 
पड़ता है । डा० मँकनिकाँल का मानस का अध्ययन ग्राउज के अनुवाद पर आधारित है । 
उन्होंने अपने इस मत की पुष्टि में ग्राउज़ के अनुवाद को उद्धत किया है। वह 
निम्नांकित है-- १ 
“दि गुरु केन सेव फ्रॉम दि ब्राह्मनूस ऐंगर, बट इफ़ दि गुरु हिमसेल्फ़ वी राथ, 
देयर इज़ नन इन दि वर्ल्ड दैट कैन सेव...माई सोल इज़ डिस्टवं.ड बाई वन फीयर, दि कसं 
ऑफ़ दि ब्राह्मण इज सर्माथग मोस्ट टेरिविलई” गोस्वामी जी की मूल चौपाई 
निम्नांकित है-- : 
सत्य नाथ पद गहि नृप भाखा, द्विज-गुरु-कोप कहहु को राखा । 
राखइ गुरु जो कोप विधाता, गुरु विरोध नहि कोउ जग त्राता†। 
एकहि डर डरपत मन मोरा। प्रभुः महि देव साप अति घोरा $। 
पहले तो ग्राउज का अनुवाद ही अशुद्ध मालूम पड़ता है। “राखइ गुरु जो कोप विधाता” 
का अनुवाद तो यह होगा 'इफ दि गाँड्‌ ऑफ़ फ़ेट विकम्‌स ऐडग्री, दि गुरु कैन प्रोटेक्ट', 
यदि डा० मैकनिकॉल के उपर्युक्त अनुवाद को ठीक भी मान लिया जाए, तव भी 
गुरु का महत्त्व ब्राह्मण से अधिक हो जाता है । पर यह अनुवाद ठीक नहीं है। यहाँ जो 
ठीक अनुवाद दिया गया है उससे गुरु का महत्त्व ब्रह्मा से भी अधिक हो जाता है, ब्राह्मण 
की तो कोई वात ही नहीं । ; 
स्थिति है भी एसी ही । ब्राह्मण के कोष से गुरु के बचाने की वात गोस्वामी जी 
ने नहीं कही है । उन्होंने तो यही कहा है कि भाग्य के विवाता ब्रह्मा भी यदि कुपित हो 
जाएँ तो गुरु रक्षा कर सकते हैं । यहाँ गुरु को बहुत उच्च सम्मान दिया गया है, पर यह 
गुरु ब्राह्मण नहीं है; गुरु ही है, चाहे ब्राह्मण हो यान हो। “गुरु का विरोध करने से 
संसार में कोई रक्षक नहीं मिल सक्ता *' में गुर को अनंत महिमा को ओर इशारा है। 
‡ इंडियन थीइउम, पृष्ठ ११८, पंक्ति २० से २८ तक। † रामचरितमानस, वालकांड, 
दोहा १६५ के वाद, पंबित ५-६। $ वहीं, पंविति ८। + रामचरितमानस, वाळकांड, 
दोहा १६५ के वाद, पंक्ति ६। > 
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सच्चे ब्राह्मण में भी वही गुण होते हैं जो सच्चे गुरु में होते हैं; अतः ब्राह्मण भी गुरु के 
समान ही होता है, इसलिए 'द्विज-गुरु-कोप कहहु को राखा' | में तुलसीदास जी ने कहा है 
कि ब्राह्मण और गुरु के कोप से कौन रक्षा कर सकता है। यहाँ पर ब्राह्मण अलग है और 
गुरु अलग । यहाँ ब्राह्मण केवल इसलिए प्रशंसनीय नहीं हुआ है कि वह ब्राह्मण जाति में 
पैदा हुआ है, पर उसको प्रशंसा इसलिए को गयी हैं कि उसमें शील की गरिमा होती है । 
यहाँ तुलसीदास जी ने जानबूझ कर गुरु और ब्राह्मण कहा है, गुरु या ब्राह्मण नहीं । यहाँ 
'द्विज-गुरु' में कर्मघारय समास नहीं है । यदि ऐसा होता तो 'द्विज' गुरु का विशेषण 
हो जाता । यहाँ 'द्विज-गुर में द्वन्द्व समास है । द्विज और गुरु के शाप से कहो किसने रक्षा 
की है । यही चोपाई का अर्थ होता है । शील के गौरव से आलोकित ब्राह्मण के कोप से 
भी कभी किसो ने रक्षा करने में सफलता नहीं प्राप्त की तथा संतवर्मं से युक्त गुरु के 
कोप से भी कभी किसी ने रक्षा नहीं की है । यह गुरु किसी भी जाति का हो सकता है। 
इस सिद्धान्त पर पहले प्रकाश डाला जा चुका है । 


यह चौपाई तुलसी के रावण ने अपने पुर्वजन्म में भानुप्रताप के अपने रूप से 
कपट मुनि से कही थी । इस प्रकरण में प्रतापभानु के गुरु की वात तो कही नहीं गयो थी । 
ब्राह्मण के शाप की बात अवश्य कही गयी थो । कपट मुनि ने कहा था कि ब्राह्मण के 
शाप से तुम्हारा नाश हो सकता है । इसका उतर देने के लिए गुरु को भी ब्राह्मण के साथ 
जोड़ कर एक नीति की बात राजा भानुप्रताप ने कपट मुनि से कही थी कि गुरु और 
ब्राह्मण कें झाप से कोई रक्षा नहीं कर सरता । ब्राह्मण के शाप की कपट मुनि ने चर्चा 
की थी इसीलिए सामान्य नीति से अलग हट कर भानुप्रताप ने उत्तर दिया था कि ब्राह्मण 
का शाप बड़ा भयानक होता है । अतः यहाँ गुरु और ब्राह्मण एक हो ही नहीं सकते कि 
गुरु की प्रशंसा से केवळ ब्राह्मण की ही प्रशंसा हो जाए और यह सिद्ध हो सके कि सदा 
ब्राह्मण ही गुरु हो सकता है। अतएव स्रान्त धारणा के कारण ही डा० मंकनिकॉल ने 
गोस्वामी जी पर यह आक्षेप किया है। यह वात अवश्य सत्य है कि गुर के लिए गोस्वामी 
जी के भीतर अपार श्रद्धा और भन्ति है; इसीलिए उनके भानुप्रताप ने ब्राह्मण की चर्चा 
चलने पर गुरु को अनंत महिमा को ओर भी इशारा कर दिया और अन्त में ब्राह्मण के 
शाप की भयानकता को भी स्वीकार किया । यहाँ गुरु के बहाने ब्राह्मण की प्रशंसा नहीं की 
गयी है प्रत्युत ब्राह्मण की चर्चा के प्रसंग में गुरु की प्रशंसा के लिए अवसर निकाल लिया 
गया है,। “जननि जनक गुरु बन्धु हमारे, कुपानिघान प्रान तें प्यारे! ।” यह चोपाई प्रजा के 
द्वारा भगवान्‌ राम के लिए कही गयी है। राम क्षत्रिय थे पर आदशं शीलवान्‌ होने के 
कारण तुलसी की प्रजा ने उन्हें गुरु का सम्मान दिया । 


तुलसी पर इस आक्षेप के लिए डा० मंकनिकाँल का दूसरा आधार भी सान्त है । 
डा० मैकनिकॉल को तुलसीदास जी ब्राह्मण जाति के पक्षपाती दिखाई पड़े | इसके लिए 


३ रामचरितमानस, वालकांड, दोहा १६५ के बाद, पंक्ति ५। † रामचरितमानस, उत्तर- 
कांड, दोहा ४१ के वाद । 
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कारण ग्राउज़ का मानस का अनुवाद भी है। अपने मत का प्रतिपादन करने के लिए डा० 
मैकनिकॉल ने अरण्यकांड के मंगल इछोक का ग्राउज़ का अनुवाद उद्धृत किया है । इलोक 
में शंकर की प्राथना की गयी है । ग्राउज् ने उस प्रार्थना को ब्राह्मण की प्रार्थना समझ कर 
अनुवाद किया है । ग्राउज़ का यह म्रम स्वाभाविक ही था। तुल्सी की दृष्टि बड़ी 
रहस्यभेदिनी थी | इसीलिए उनक्री वस्तुयोजना भी बड़ी सूक्ष्म हुई है । आम की अवस्था 
में बुद्धिमान विचारक संस्कृत के इलोको को अपने विचार के अनुसार तोड़-मरोड़ सकता 
है । यह संस्कृत साहित्य की विशेषता का परिणाम है । प्रायंना का इलोक निम्तांकित है— 
मूल - धमंतरोविवेकजलषेः पूर्णन्दुमानन्ददं 
वैराग्याम्बुजभास्करं ह्यवघनव्वान्तापहं तापहम्‌ । 
मोहाम्भोषरपूगपाटनविधौ इवासं भवं शंकरं 
बन्दे ब्रह्मकुलं कलंकशमनं श्रीरामभूपप्रियम्‌ ‡ । 
इस इलोक में '्रह्मकुू' को देख कर ग्राउज के लिए यह बिलकुल स्वाभाविक वात 
थी कि वे उसे ब्राह्मण का कुल समझ लेते, क्योंकि एक विदेशी विद्वान्‌ के लिए यह जान 
लेना कि ब्रह्मकुलं शंकर का विशेषण हो सकता है, इतना सरल नहीं है। तुलसी की 
वस्तुयोजना के रहस्य को भी यदि वे जानते तो यह भूल उनसे न होती । इस 'ब्रह्मकुल' को . 
ब्राह्मण कुल समझ कर उन्होंने भव' और “शंकर' शब्दों को ब्राह्मण का विशेषण बना छिया। 
ग्राउज् को उद्धत करते हुए डा० मैकनिकॉल ने कहा है 
“वी सी, अगेन, हाउ फ़ॉर दि थीइउम ऑफ़ तुलसीदास फ़ाल्स शॉर्ट ऑफ़ ए फुलली 
स्पिरिचुअळ रिलोजन इन दि पावर दट स्टिल रिमेन्स विदिन इट ऑफ़ दि ओल्ड एण्ड 
डीपली रूटेड कास्ट डिस्टिकशन्‌स. दि ब्राह्मण इज नॉट यट डीपोजूड फ्रॉम हिज प्लेस ऑफ़ 
प्रिविलेज. इट इज स्पेशली फ़ॉर दि सेक ऑफ़ त्रहान्‌स, काउज एन्ड गॉड्स दैट राम हैज़ 
टेकेन हयूमन फ़ॉमं, फ़ॉर दि ब्राह्मण इज़, (दि वेरी रूट ऑफ़ दि ट्री ऑफ़ पायटी.. दि 
डेस्ट्रॉयर ऑफ़ सिन'- 
इस उद्धरण के उल्टे विरामों के भीतर के शब्द ग्राउज् के हैं । डा० मंकनिकॉल की 
इन सब आपत्तियों का उत्तर तो पहले दिया जा चुका है। यहाँ केवल यही देखना है कि 
डा» मैकनिकॉल के आक्षेप का आधार वस्तुतः कोई अस्तित्व रखता है या नहीं । यदि यह 
प्रार्थना ब्राह्मण की न हो कर शिव की सिद्ध हो जाए तो उनके इस आधार का अस्तित्व 
ही नहीं रह जाता । 
इसे शंकर की स्तुति मानने के पक्ष में सबसे बड़ा प्रमाण यह है कि तुलसीदास जी 
ने मानस के प्रायः सव कांडों के प्रारम्भ में राम और शंकर को प्रार्थना की है । सुन्दरकांड 
ऊपरी दृष्टि से देखने में अपवाद प्रतीत होगा, पर घ्यान से देखने में वहाँ भी एक प्रकार 
` से शंकर की स्तुति हो जाती है। मंगलाचरण की भारतीय पद्धति में किसी भी बहाने 


‡ रामचरितमानस, अरण्यकांड, मंगलाचरण, इलोक ९ । † इंडियन थीइउम, पृष्ठ ११८, 
पंक्ति ११ से १७ तक । 
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देवता का नाम ले लेने से उसकी स्तुति हो जाती है । राम की स्तुति करते हुए तुलसीदास 
जी ने उन्हें 'ब्रह्माशंभुफणीन्द्रसेव्यमनिश वेदान्तवेद्यं विभुम्‌ ‡ कहा है। यहाँ शंभु का नामस्मरण 
हो जाता है । इसके अतिरिक्त यहीं पर गोस्वामी जी ने हनुमान्‌ की स्तुति की है । यह 
स्तुति तुलसी को विचारधारा में तथा अन्य प्राचीन भारतीय विचारधाराओं की परम्परा 
के अनुसार भी शिव को स्तुति हो सकती .है । तुलसीदास जी मारुति को शिव का अवतार 
मानते हैं । विनय पत्रिका में गोस्वामी जी ने हनुमान की स्तुति करते हुए उन्हें रुद्रावतार, 
महादेव, कपाली, वानराकारविग्नह पुरारी, रुद्राग्ननी, कुंजरारी, वामदेव तथा सुरूपानी 
इत्यादि नामों से और सम्बोधनों से सम्बोधित किया है । 
सुन्दरकांड के नायक महावीर हैं। इसीलिए उनकी स्तुति गोस्वामी जी ने कर 
ली और उसके वाद उन्हें अलग से शिव की स्तुति करने की आवश्यकता नहीं प्रतीत 
हुई । प्रत्येक कांड में शिव को स्तुति गोस्वामी जो ने इसलिए की है कि उनके अनुसार 
शिव रामकात्रय के प्रथम देवकवि हैँ---संभु कीन्ह यह चरित सोहावा $ । दूसरा कारण यह 
भी है कि शैव-वँप्णव द्वेप को मिटाने के लिए 'अहं ब्रह्मा च शर्वश्च जगतः कारणं परम्‌". 
तथा “तस्मिन्‌ ब्रह्मण्यद्वितीये केवले परमात्मनि, ब्रह्मरुद्रौ च भूतानि भेदेनाज्ञोऽनुपस्यति' # । 
को प्राचीन अभेदानुभूति को परम्परा को फिर से जागृत करना उनके जीवन का एक वड़ा 
भारी लक्ष्य था | जातीय_जीवन में ऐक्य की स्थापना करने के लिए और पारमार्थिक अभेद 
के सत्य को पुनः प्रकाशित करने के लिए मानस में उन्होंने राम और शिव के अभेद पर 
बार-बार जोर दिया है। इसी अभेदानुभूति के अपने साक्षात्कार को भारतीय हिन्दू 
जनता के भीतर जागृत करने के लिए प्रत्येक कांड के प्रारम्भ में भी उन्होंने राम और 
शिव दोनों को स्तुति की है। 


इस दृष्टिकोण से देखने पर अरण्यकांड की यह स्तुति ब्राह्मण की न हो कर शिव 
की ही सिद्ध होती है । अपनी एक सामान्य योजना के अनुसार गोस्वामी जी ने अरण्यकांड 
के प्रारम्भ में शिव की स्तुति तो की ही है, इसके अतिरिक्त भी यहाँ गोस्वामी जी की यह 
शिवस्तुति और अधिक स्वाभाविक है । अरण्यकांड को प्रायः पुरी कथा शंकर ने उमा से 
कही है । यह पुरा कांड शंकर जी का है । इसीरिए गोस्वामी जी ने यहाँ शिव की प्रार्थना 
पहले ही को है । अयोव्य़ाक़ांड कवि का अपना है । उसके ३२५ दोहों के लम्बे प्रवाह के 
चाद जव शिव-उमा-संवाद उन्हें अरण्यकांड के प्रारम्भ से फिर से शुरू करना पड़ा तव॑ 
उन्होंने पहले शिव की स्तुति की और कांड के प्रारम्भ ही में “उमा रामगुन गूढ़ पंडित 
मुनि पावहि बिरति §” शंकर से कहुलवा कर वबता के-वदछ जाने का संकेत दिया । 


साभिप्राय विशेपण का प्रयोग तुलसी-साहित्य को विशेषता है ।:ऐसे विद्येपणों 
और शब्दों का तुळसी-साहित्य में बहुत बड़ा स्थान है। प्रत्येक कांड के मंगलाचरण में 


‡ रामचरितमानस, सुन्दरकांड, मंगलाचरण, इलोक १। | विनयपत्रिका, पद २४ से २९ 
तक । $ रामचरितमानस, बालकांड, दोहा २९ के बाद | + श्रीमद्‌भागवत, चतुर्थस्कंध, 
सगं ७, इलोक ५० और ५२ । § रामचरितमानस, अरण्यकांड, आरंभिक सोरठा 
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तुलसीदास जी ऐसे विशेषणों और अभिप्रायगुक्त शब्दों का प्रयोग करते हैं जिनसे आगे 
आने वाली घटनाओं को प्रकृति का संकेत मिल जाता है।.प्रथम सोपान वालकांड का 
नाम तुलसीदास जी ने 'बिमल सन्तोष सम्पादन' रखा है । इस विमल सन्तोप सम्पादन 
के इशारे उन्होंने मंगलइलोको में दिये हैं। विमल (पवित्र) सन्तोप ,आत्मज्ञान से ही 
होता है । इसी के स्वरूप की ओर इंगित करते हुए उन्होंने कहा है -- 

भवानीञंकरौ वन्दे श्रद्धाविषवास रूपिणौ 

याभ्यांविना न पश्यन्ति सिद्धाः स्वान्तःस्थमीश्वरम्‌ । 

बन्दे बोधमयं नित्यं गुरुं शंकररूपिणम्‌ 

यमाश्रितोहि वक्रो पि चन्द्रः सर्वत्र वंद्यते । 

'अवानी' के “मव' शब्द से सृष्टि (लोक) का ज्ञान होता है और शंकर शब्द से 
मंगल का । श्रद्धा और विश्वास से ही लोकमंगल सम्भव हो सता है । श्रद्धा और विश्वास 
को अपने भीतर जगा कर जो लोकमंगल की भावना का दर्शन कर छेता है वही नर से 
नारायण (उदार) हो जाता है । वही स्वान्तःस्थ ईदवर को, शील की विराटता को देख 
रेता है । इसी को देख कर परम सन्तोप की अवस्था साधक को प्राप्त होती है । 


दूसरे इलोक्र में भी इसी परम विमल सन्तोप की ओर इंगित किया गया है । 
विना वोधमय, ज्ञानमय अभेददर्शन के जीवन में मंगल का विधान हो ही नहीं सकता । 
भेददृष्टि से संघर्ष और अभेद दृष्टि से विश्रान्ति, मंगल और पवित्र सन्तोप की अवस्था 
प्राप्त हो जाती है | भेददृष्टि ही सव अमंगलों की जड़ है । अमेद दृष्टि को प्राप्त करके 
अपूणं जीवन पूर्णं हो जाता है, वन्दनीय हो जाता है। जव जीवन की दुर्वे लताओं पर 
विजय प्राप्त करके अभेदमय मंगल की ऊँचाई पर साधक पहुंच जाता है तव उसे विमल 
सन्तोप प्राप्त हो जाता है । यही सिद्धान्त बोघमय शंकर का आश्रय पा कर वक्र चन्द्र की 
वन्दनीयता से लक्षित किया गया है। 
अयोध्याकांडः (द्वितीय सोपान) का नाम “विमल विज्ञान वैराग्य संपादन' गोस्वामी 
जी ने रखा है इसी विमल वैराग्य और विज्ञान की सावना इस कांड में हुई है । इसकी 
विवेचना आगे हो गयी है | यहाँ केवल यही देख लेना है कि मंगल श्लोकों में इसका 
इशारा गोस्वामी जी ने कर दिया है। इलोक निम्नांकित हैं-- 
वामाङ्के च विभाति मूधरसुता देवापगा मस्तके 
भाले वालविषुर्गेछे च गरलं यस्योरसि व्यालराट्‌ । 
सोयं भूतिविभूषणः सुरवरः सर्वाधिपः संदा 
शर्वः सर्वेगतः शिवः शशिनिभः श्रीशंकरः पातुमाम्‌ । 
प्रसन्नतां या न गताभिषेकतस्तथा न मम्ले वनवासदुःखतः 
मुखाम्बुजथीरघुनन्दनस्य मे सदास्तु सा मंजुलमंग प्रदा । 


‡ रामचरितमानस, बालकांड, मंगलाचरण, इलोक २ और ३। | रामचरितमानस, 
अयोघ्याकांड, मंगलाचरण, इलोक १ और २ । 
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प्रथम इलोक में पूर्ण चन्द्र की कान्तिवाले शिव बालचन्द्र को अपने मस्तक पर रखे 
हुए हैं। उनके वामांक में प्रावंती, सिर पर गंगा, गले में विष और हृदय पर सर्पेराज 
वासुकी हैं। सवका अधीश्वर, देवताओं में श्रेष्ठ होने पर भी भस्म से शिव ने अपना 
अुंगार किया है । 
पवित्रविज्ञान (अभेददशंन) और वैराग्य का यही लक्षण है। वहाँ सब विरोधों 
का सामंजस्य हो जाता है। विष और अमृत (चन्द्रमा) दोनों एक समानता में छीन 
हो जाते हैं । 
दूसरे इलोक में राम की उस मुखाकृति की स्तुति की गयी है जो अभिषेक का 
समाचार पा कर विकसित भी नहीं हुई और वनवास के दुःख से मुरझायी भी नहीं । दोनों 
अवस्थाओं में अभेद देखना विमल विज्ञान है और उनसे प्रभावित न होना विमल वैराग्य है। 
किष्किघा कांड (चतुर्य सोपान) का नाम विशुद्ध सन्तोप सम्पादन' है। इस 
विशुद्ध सम्तोप की चर्चा कांड भर में हुई है। उसकी ओर यहाँ भी मंगल श्लोकों में ही 
इशारा हो गया है । इसका भी विस्तृत विवेचन हो चुका है। यहाँ विशुद्ध सन्तोप के 
इंगित मात्र देख लिये जाएं । इलोक निम्नांकित हैं-- 
कुन्देन्दीवरसुन्दरावतिवलो विज्ञानघामावुभौ 
शोभाढयौ वरघन्विनौ श्रुतिनुतौ गोविप्रवृन्दप्रियौ 
मायामानृषरूपिणो रघुवरौ सद्धमंवर्‌मौ हितौ 
सीतान्वेपणतत्परो पथिगतौ भवितप्रदौ तौ हि नः 
बरह्माम्भोधिसमुऱ्भवं कलिमलप्रच्वंसनं चाव्ययं 
श्रीमच्छम्भुमुखेन्दुसुन्दरवरं संशोभितं संदा 
संसारामयभेपजं सुखकरं श्रीजानकीजीवनं 
घन्यास्ते कृतिनः पिवन्ति सततं श्रीरामनामामृतम्‌ | । 
मुकुति जनमु महि जानि ग्यानखानि अघहानिकर । 
जहें बस संभुभवानि सो कासी सेइय कस न। 
जरत सकल सुर वृंद विपमगररू जेहि पान किय । 
तेहि न भजसि मन मंद को कृपाल संकर सरिस†। 
यहाँ 'कुन्देदीवरसुन्दरौ', “अतिवलो' और 'विज्ञानबामौ' विशेषणों में तथा 
'शोमाढचो', वरघन्विनो' और “श्रुतिनुतौ' विशेषणों में राम और लक्ष्मण के भीतर क्रम से 
सौन्दर्य शमित और शील का दर्शन करके कवि को विशुद्ध सन्तोष हुआ है। श्री 
रामनामामृत' का पान करने वालों की पवित्र प्रवृत्ति का ध्यान करके भी गोस्वामी जी को 
विशुद्ध सन्तोप हुआ है । जिस तरह भेपर्जपान से रोगमुबित के कारण सन्तोष उत्पन्न होता 
है । उसी तरह “रामनामामृत' के सतत पान से भवरोग (संसार की आसक्त से पैदा हुए 


रामचरितमानस, किष्किधाकांड, मंगलाचरण, इलोक १ और २। | रामचरितमानस, 
किप्किघाकांड, मंगळाचरण का सोरठा | 
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कष्ट) से मुक्ति हो जाने के कारण स्वार्थो के प्रति अनासवित के भीतर विशुद्ध सन्तोष 
उत्पन्न होता है। इस विशुद्ध सन्तोष को प्राप्त कर लेने वालों के लिए साधुवाद का 'घन्य' 
शब्द प्रयुक्त करके गोस्वामी जी ने अपना भी अनासक्तिमय विशुद्ध सन्तोष व्यक्त किया है । 
काशी की पवित्रता को जान कर वहाँ निवास करने से शंक्रर और पार्वती को भी विशुद्ध 
सन्तोष हुआ है । उनको विशुद्ध सन्तोप इसलिए प्राप्त हुआ है कि उन्होंने इस सत्य का 
साक्षात्कार कर लिया है कि काशी ज्ञान की जन्मभूमि, पापनाशिनी तथा विशव भर के 
प्राणियों को जन्भ और मरण के चक्र से मुक्ति दे सकती है। विश्व भर की. मुक्ति की 
भावना के आधार पर जो सन्तोष शिव और पावंती' के भीतर पैदा हुआ है वह स्वार्थ मुक्त 
होने के कारण अनासक्तिमय विशुद्ध सन्तोष ही है । विष की ज्वालाओं से देवताओं और 
जगत्‌ की रक्षा करके शिव को विशुद्ध सन्तोष हुआ है तथा उनकी कृपालुता को अपने 
भीतर अंकित करके कवि को भी विशुद्ध सन्तोप हुआ है । इस कांड में राम, सुग्रीव, बलि, 
तारा, हनुमान्‌ इत्यादि को भी विशुद्ध सन्तोष को उपलव्धि हुई है । उसी की भूमिका 
मंगलइलोकों में है । मानसदशंन के प्रकरण में इस जीवन-दर्शन का पूर्ण विवेचन किया गया 
है । यहाँ केवल इतना ही देख लेना पर्याप्त होगा कि तुलसी के मंगलइलोक अभिप्रायगभित 
होते हैं। 
इसी तरह सुन्दरकांड (पंचम सोपान) का नाम “विमल ज्ञान सम्पादन' है। इस 
विमल ज्ञान की ओर संकेत का भी स्पष्ट अनुभव हमें मंगलइलोकों में होता है । इलोक 
इस प्रकार हैं-- 
शान्तं शाश्वतमप्रमेयमनघं निर्वाणशान्तिप्रद॑ 
ब्रह्माशम्भुफणीन्द्रसेव्यमनिश्षं वेदान्तवेद्यं विभुम्‌ । 
रामाख्यं जगदीइवरं सुरगुरुं मायामनुष्यं हरि 
वन्देऽहं करुणाकरं रघुवरं भूपालचूडामणिम्‌ । 
नान्यास्पृहा रघुपते हृदयेऽस्मदीये सत्यं वदामि च भवानखिलान्तरात्मा । 
भक्ति प्रयच्छ रघुपुंगव निभंरां मे कामादिदोपरहितं कुर मानसं च । 
अतुलितबलधामं स्वर्ण शेलाभदेहं दनुजवनकृशान्‌ ज्ञानिनामग्रगण्यम्‌ । 
सकलगुणनिधानं वानराणामवीश्चं रघुपतिवरदूतं वातजातं नमामि ‡। 
ऊपर के “शान्त, 'शाइ्वतं', ‘अप्रमेयं, 'अनघं', 'निर्वाणश्षान्तिप्रदं', 'वेदान्तवेद्यं', “विभुम्‌', 
“नान्यास्पृहा', 'अखिलान्तरात्मा', “कामा दिदोषरहितं मानस, ज्ञानिनामग्रगण्यं' इत्यादि शब्द 
'विमळ ज्ञान' की ओर ही संकेत करते हैं। इस -कांड के भीतर की घटनाएँ भी इसी 
“विमलज्ञान' की सिद्धि करती हैं । 


लंका कांड (षष्ठ सोपान) का नाम विमल ` विज्ञान सम्पादन” है। इस कांड में 
खल रावण का भी वध होता है । इन दोनों परिस्थितियों की तरफ़ संकेत मंगलदलोको में 
है। इलोक नीचे उद्धत किये जाते हैं-- 


‡ वही, सुन्दरकांड, मंगलाचरण, इलोक १ से ३ तक । 
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रामं कामारिसेव्यं भवभयहरणं कालमत्तेभसिहं 
योगीन्द्रं ज्ञानगम्यं गुणनिधिमजितं निर्गृणं निविकारम्‌ । 
मायातीतं सुरेशं खलवधनिरतं ग्रहमवृन्दै कदेवं 
वन्दे कन्दावदातं सरसिजनयनं देवमुर्वीशरूपम्‌ + । 


शंखेन्द्राभमतीवसुन्दरतनुं ार्दूरचर्माम्व रं 
कालव्यालकरालमूपणधरं गंगावाशांकप्रियम्‌ । 
काशीशं कलिकल्मपौघशमनं कल्या णकल्पदरुमं 
नौमीड्यं गिरिजापति गुणनिधि कंदपं ह संकरम्‌ । 
यो ददाति सतां शम्भुः कैवस्यमपि दुलभम्‌ । 
खलानां दण्डकृद्योऽसौ शंकर: शं तनोतु मे। 
लव निमेष परवानु जुग वरस कल्प सर चंड । 
भजसि न मन तेहि रामु कहं कालु जासु कोदंड। । 
“अ्वभयहरणं', 'कालमत्तेभसिहं', ‘अजितं’, 'खलवध निरतं', 'शार्दूलचर्माम्वरं', 'खक्तामां 
दण्डकृत्‌', 'सरचंड' और 'कोदंड' इत्यादि से रावण के वध की ओर तथा 'कामारिसेव्यं', 
“गोगीन्द्रज्ञानगम्यं', निर्गुणं’, निविकारं', “मायातीतं', ‹कलिकल्मपौघ शमनं ', कल्याणकल्पत्रुमे , 
'कंदपं ह, 'कैवल्यं' इत्यादि से विमल विज्ञान की ओर स्पष्ट इंगित है। रावण वध के 
लिए अपेक्षित विश्वमंगल विघायिनी शक्ति की व्यंजना प्रथम आठ विशेपणों से हो रही है 
तथा समत्वपूर्ण अद्दैत दर्शन के विमल विज्ञान का स्पष्ट संकेत वाद के नौ विशेषणों से 
मिळता है। ? 


उत्तरकांड (सप्तम सोपान) का नाम गोस्वामी जी ने अविरल हरिभक्ति सम्पादन' 
रखा है। वहाँ के मंगलशलोक्र निम्नांकिंत हैं-- 
केकीकण्ठाभनीलं, सुरवरविळसद्विप्रपादाव्जचिल्नं 
शोमाढ्यं पीतवस्त्रं सरसिजनयनं सर्वदा सुप्रसन्नम्‌ । 
पाणी नाराचचापं कपिनिकरयुतं बन्धुना सेव्यमानं 
नौमीड्यं जानकीशं रघुवरमनिशं पुष्पकारूढरामम्‌। 
कोशलेन्द्रपदकंजमंजुलो कोमलावजमहेशवम्दितौ 
जानकीकरसरोजलाक्ितौ चिन्तकस्य मनभुंगसंगिनौ। 
कुन्दइन्दुदरगौरसुन्दरं अम्विकापतिमभीष्ट सिद्धिदम्‌ 
कारुणीककळक्ंजलोचनं नौमि शंकरमनंगमोचनम्‌ $। 
इन इलोको में 'चिन्तकस्य मनभूंगसंगिनौ' में 'स्मरण', “जानकीकरसरोजलःलिती' में 
'पादसेवन', अजमहेशवन्दितौ' में “वन्दन', “कपिनिकरयृतं' से 'सख्य', 'बन्धुनासेव्यमानं' से 
अचंन' इत्यादि भक्ति के प्रकारों की ओर इंगित किया गया है। ; 
‡ रामचरितमानस, लंकाकांड, मंगलाचरण, इलोक १। | वही, इलोक २, ३ और बाद 
का दोहा । $ रामचरितमानस, उत्तरकांड, मंगलाचरण, इलोक १ से ई तक । 
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अतएव हमने यह स्पष्ट देख लिया कि तुलसी की वस्तुयोजना में साभिप्राय शब्दों 
का बड़ा महत्त्व है । हमें यह भी ज्ञात हो गया कि इन उद्धतः छः सोपानों में उन्होंने शंकर 
की भी स्तुति की है । अव इन दोनों आधारों को ले कर हम अरण्यकांड के मंगरू-इलोकों 
की परीक्षा कर यह सिद्ध करेंगे कि उनमें से प्रथम इलोक ब्राह्मण की स्तुति का इलोक न 
हो कर शिव की स्तुति का ही इलोक है । 


अरण्यकांड के साभिप्राय शब्दों की परीक्षा के लिए भी हम इस कांड के नाम को 
ही आधार बनाएंगे । इस कांड का नाम गोस्वामी जी ने 'विमल वैराग्य सम्पादन' रखा है। 
इस नाम के अनुकूल शब्द मंगल-इलोक में हैं। वह है शिव का विद्येषण 'वैराग्यांबुज 
भास्कर' | । इस स्तुति के वाद ही राम की निम्नांकित स्तुति है-- 
सान्द्रानंदपयोदसौमगतनुं पीतांवरं सुन्दरं 
पाणौ वाणशरासनं कटिसत्ूणीरमारं वरम्‌ 
राजीवायतलोचनं घृतजटाजूटेन संशोभितं 
सौताळक्ष्मणसंयुतं पथिगतं रामामिरामं भजे † । 
यहाँ 'घृतजटाजूटेन संशोभितम्‌' बिमल वैराग्य का लक्षण है। पत्ती और भाई 
को साथ ले कर, सव राजकीय सुखों का विसर्जन करके मुनिवृत्ति स्वीकार कर लेना 
विमल वैराग्य का लक्षण है । जगज्जीवन के बीच में रहते हुए जो अनासक्तिपूर्ण प्रवृत्ति 
मनुष्य में रहती है वही विमल वँराग्य का लक्षण है । 
इन अभिप्राययुवत शब्दों के आधार पर जब “मूलं घमंतरोः$' से प्रारम्भ होने 
चाले तृतीय सोपान के मंगल इलोक की हम परीक्षा करते हैं तब हमें यह बात स्पष्टतः 
ज्ञात हो जाती है कि इलोक शिव की स्तुति के लिए हो लिखा गया है। इस सोपान के 
प्रारम्भ का ही शिव के द्वारा कहा हुआ सोरठा निम्नांकित है-- 
उमा रामगुन गूढ़ पंडित मुनि पावहि बिरति। 
पावहि मोह बिमूढ़ जे हरि विमुख न धरमरति » । 
इस सोरठे में पंडित, बिरति, 'मोह' और धरम' शब्द सार्थक हैं। शिव की 
स्तुति में गोस्वामी जी ने उन्हें “मूळ घमंतरोः',$ “विवेक जलषेः पूणन्दुं', 2 वेराग्यांबुज- 
भास्कर' + और “मोहाम्भोषरपूगपाटनविघौ इवासं'* कहा है। इन चारों विशेषणों की 
सार्थकता गोस्वामी जी ने शिव की एक ही उक्ति से सिद्ध कर दी है । उपर्युक्त सोरठे में 
शंकर का ध्यान विवेक, विरति (वैराग्य), मोह और घमं इन चारों वस्तुओं पर पड़ा 
है। 'पंडित', 'बिरति', मोह” और 'धरम' शाब्द क्रम से इन चारों की सूचना देते हैं। 
जिस बुद्धि में सत्‌ और असत्‌ का विवेक पैदा हो जाता है उसे पंडा कहते हैं । यह पंडावुद्धि 
जिसे प्राप्त हो जाती है वही पंडित कहलाता है । अतएव यह स्पष्ट हो जाता है कि विवेक, 


१ रामचरितमानस, उत्तरकांड, मंगलाचरण, इलोक १ । + रामचरितमानस, अरण्यकांड, 
मंगलाचरण, इलोक २। वही, इलोक १। + वही, मंगलाचरण के वाद का सोरठा। 
§ वही, लोक १। % वही । + वही । * वही । 
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वैराग्य, मोह और धर्म से सम्बन्ध रखने वाले विशेषणों को स्तुति में शिव के लिए दे कर 
गोस्वामी जी ने शिव के व्याख्यान के प्रारम्भ ही में उनका ध्यान इन चारों की ओर 
आकर्षित दिखाया है । इस कारण से भी हमें यह विश्वास हो जाता है कि स्तुति शंकर 
की ही है, ब्राह्मण कुछ की नहीं | मानस का अंग्रेज़ी. अनुवाद प्रस्तुत करते समय ग्राउज़ 
को इस इलोक में एक स्वाभाविक स्म रह गया है। यह स्म इसलिए भी हुआ कि 
श्रोराममूपप्रियम्‌'  विशेषण भी धोखा देने के लिए इलोक में बैठा है । ब्रह्मकुल रामभूप 
को प्रिय है, पर शंकर भी रामभूप को उससे कम प्रिय नहीं है । अब शंकर के साथ इस 
'ब्रह्मकुछ' † शब्द की साथंकता पर विचार किया जाए । ) 

महाभारत के आदिपवं के अध्याय ६६ के प्रारम्भ - मै वैशम्पायन ने जनमेजय को 
बताया है कि ब्रह्मा के छः मानसपुत्रों के अतिरिवत एक स्थाणु नामक पुत्र भी थे । उस 
स्थाणु के ग्यारह पुत्र उत्पन्न हुए । वही प्रतापी एकादश रुद्र हैं। उनके नाम मृगव्याध, 
साम्व निऋंति, अजैकपात्‌, अहिर्वुष्न्य, पिनाकी, दहन, ईश्वर, कपाली, स्थाणु और भग 
थे।ये एकादश रुद्र दिव के ही स्वरूप हैं। ये रुद्र ब्रह्मा के कुळ के थे, इसीलिए 
गोस्वामी जी ने शंक्रर की स्तुति में उन्हें ब्रह्मा के कुल का मान लिया है । 


अतएव हर दृष्टि से विचार करने पर सिद्ध यही होता है कि अरण्यकांड के 
प्रथम मंगल इलोक में शिव की ही स्तुति की गयो है, ब्राह्मण कुल की नहीं । अतः श्री एफ्‌० 
एस्‌० ग्राउज़०, सी० आई० ई० का 'वन्दे ब्रह्मकुल' $ का अनुवाद -- आइ रेवेरेन्स दि 
ब्राह्मनिक रेस” ठीक नहीं है। “आई रेवेरेन्स शंकर, ऑफ़ दि फेमिली ऑफ़ ब्रह्मा” 
अनुवाद का ठीक स्वरूप होता । 

इस निष्कपं पर पहुँचने के वाद अव यह स्पष्ट हो जाता है कि डा० मंकनिकॉल 
का भ्रम भी स्वाभाविक था । पर उनके द्वारा किया गया तुलसी पर आक्षेप तो आधार- 
रहित होने से नहीं बच सकता और यह बात हमने पहले ही सिद्ध कर दी है कि तुलसी 
के द्वारा किया गया ब्राह्मणों का सम्मान किस प्रकार उचित था । पक्षपातरहित हो कर 
ब्राह्मण-गुणों का ही सम्मान तुलसी ने किया था केवळ व्राह्मण-जाति का ही नहीं । 

थ्री ग्राउज़ के अनुवाद में कमी रह जाने के कारण डा० मैकनिकॉल को एक 
बार और धोखा खाना पड़ा है । स्नान्ति के उस अन्धकार में मार्ग भूल जाने के कारण 
उन्होंने तुलसीदास की भक्ति के लिए कहा है 

“इट इज समन्हाट विस्टफुल सेन्स ऑफ़ नीड दैट क्रियेट्स दिस थीइउम, नॉट 
येट दि एइ्योरेन्स ऑफ़ ए डीप कनविक्शन । सो इट इज डिक्लेयडं ऑफ़ ए ग्रेट सेज 
हू हैज फॉलोड दि पाथ ऑफ़ डिवोशन दॅट ही वाज नॉट एव्जोंवं ड इनटु दि डिविनिटी 
फ़ॉर दिस रीजन दैट ही हैड ऑलरेडी रिसीवूड दि मिस्टीरियस गिफ्ट ऑफ़ फेथ 
(भक्ति) क” 


‡ रामचरितमानस, अरण्यकांड, मंगलाचरण, इलोक १। † वही । $ रामचरितमानस, 


अरण्यकांड, मंगलाचरण, इलोक १। # इंडियन थीइउम, पृष्ठ ११९, पंवित ७ से ११ तक । 
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क्र 


अनातोले फ्रांस के इस कथन में सजीवता है । वे मनुष्य को एक सौम्य, सात्विक तथा 
गत्यात्मक परामश देते हैं । 


संमुएल लवर ने परिस्थितियों को शक्ति पर निम्नांकित प्रकार से अपना मत 
व्यक्त किया है--“सरकमस्टैन्सेज़ आर दि रूजरुस ऑफ़ दि वीक; दे आर बट दि 
इस्ट्र मेंद्स्‌ ऑफ़ दि वाइज़ { ।” 'परिस्थितियाँ दुर्वल पर ही शासन करती हैं; पर वुद्धिमान 
के हाथ में तो उन्हें एक जड यन्त्र की तरह ही रहना पड़ता है।' सैमुएल लवर ने भी 
परिस्थितियों को एक दार्शनिक की आँखों से देखा है । वे उस शक्ति पर भी विश्वास करते हैं 
जो मनुष्य के चरित्र में रह कर परिस्थितियों पर शासन कर सक्ती है । 

नेपोलियन ने कहा है--परिस्थितियाँ, मैं परिस्थितियों को बनाता हूँ |? । नेपोलियन 
की यह उक्ति एक दाशंनिक की नहीं, अभिमान से भरे हुए एक योद्धा की है। 

हे बहुजन्मवादी भारत ने इन परिस्थितियों पर बड़ी गम्भीरता से विचार किया है। 
एकजन्मवादी यूरोप ने परिस्थितियों को मनुष्य से पृथक्‌ एक शक्ति की घारा माना है । 
वह इसलिए कि जन्म से ही ये उसे घेरे रहती हैं। किसी यूरोपीय विचारक ने उनसे 
पराजय स्वीकार नहों भी की है, तव भी वह एकजन्मवादी होने के कारण इन परिस्थितियों 
को एक पृथक्‌. शक्ति प्रवाह मानने को वाध्य हैं । वह यह विचार ही नहीं सकता कि जन्म 
के समय से मनुष्य के साथ परिस्थितियों के स्वाभाविक सम्वन्ध का कोई ऐसा भी कारण हो 
सकता है जो जन्म के पूर्व का है । इन परिस्थितियों को वह प्रायः अकारण-प्राप्त ही मानता है । 

भारत वहुजन्मवादी है । परिस्थितियों के कारणों को वह पूर्व के अनंत जीवनों का 
परिणाम मानता है और परिस्थितियों से घवराता नहीं। वह उन्हें स्वयंसंभवा न मान कर 
आत्मजा मानता है। वह यही समझता है कि अपने भले या बुरे कमो के द्वारा ही अपने 
लिए अनुकूल या प्रतिकूल परिस्थितियों का जन्मदाता वह स्वयं बनता है । ये परिस्थितियाँ 
उसी ने पैदा की हैं और जिस तरह अपनी वोयी हुई फ़ळ को अंकुरित और विकसित होते 
हुए देख कर कृषक प्रसन्न होता है उसी तरह अपने कर्मों के विकास के रूप में फैलने वाली 
अनुकूल और प्रतिकूल परिस्थितियों को देख कर उसे उल्लसित और निराश नहीं होना 
चाहिए । उसे एक तटस्थ दर्शक या वैज्ञानिक की तरह उसके विकास की प्रक्रिया के अद्भुत 
स्वरूप को चिन्तन में देख कर बौद्धिक आनंद में मग्न हो जाना चाहिए; उस आनंद में, 
जो हृदय को वुद्धि अपने चिन्तन के द्वारा देती है। 

, भारतीय दार्शतिकों ने केवल इस निष्क्रिय आनंद में ही जनता को मग्न होने का 
आदेश नहीं दिया है; आगे के कतंब्यों की ओर भी बढ़ने के लिए कहा है । पर उन्होंने 
फल की ओर से अनासक्त हो जाने को कहा है। अनासक्ति से सुखदुख के भोगों में चक्कर 
काटने का कायं बन्द हो जाता है और यही जीव की मुक्ति है । 'उद्धरेदात्मनात्मानं 
नात्मानमवसादयेत्‌ $' गीता की यह उक्ति इसी बात की घोषणा करती है कि परिस्थितियों 


| डिक्शनरी ऑफ़ थॉट्स, पृष्ठ ८२। | डिक्शनरी ऑफ़ थॉट्स, पृष्ठ ८३। $ गीता, 
अध्याय ६, इलोक ५ । 
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पर विजय प्राप्त करके मनुष्य स्वयं अपना उद्धार कर सकता है । अनिवार्य और दुःखपूणं 
परिस्थितियों से प्रभावित न हो-कर वह उन्हें निष्क्रिय कर सकता ह तथा सुखद परिस्थितियों 
का भी अनासक्ति से उपयोग करके जगज्जीवन में अपना कर्तव्य कर जाता है, पर अनासक्त 
रहने के कारण पुण्य कर्म उसके लिए भावी जम्म के सुखभोग की सृष्टि भी नहीं कर सकते। 


भक्तों ने और चिन्तनशील दार्शनिकों ने भी इन परिस्थितियों को विराट्‌ सौन्दर्यं 
के दृष्टिकोण से देखा है । आदश परिस्थितियाँ जगत्‌ के वीच मंगल का विधान और विकास 
करने का वातावरण व्यक्ति के लिए वना कर रखती हैं | इनसे आनन्द की वृद्धि होती है । 
अघोगामी स्वार्थ मय प्रवृत्तियों को रे कर चलने वाली प्रवृतियाँ दुख और अमंगल की सृष्टि 
के लिए वातावरण प्रस्तुत करती हैं | सच्चिदानन्द का आनन्दस्वरूप आदर्शे चित्त (आदशं- 
चेतना) तया उसी के परिणाम आदर्श सत्‌ (आदर्श अस्तित्व या परिस्थितियों ) के निर्माण 
से होता है । आदशं चेतना, आदर्श परिस्थितियों का निर्माण तया उनके आवार पर पैदा 
हुए आनंद का वातावरण जगत्‌ में फैल जाता है - तव भक्त हृदय को जैसे चारों तरफ़ 
सच्चिदानन्द के सगुण-निर्गुण रूप की उपलव्धि होती रहती है। रामराज्य और ईइवरीय 
जीवन इसी वातावरण को कहते हैं। इस वातावरण का जव ह्रास होने लगता है तब जैसे 
भगवान्‌ का स्वरूप भक्त की आँखों के सामने से ओझल होने लगता है । तव इसी स्वरूप 
का जगत्‌ के वीच में दर्शन करने के लिए वह आदशों का प्रचार करने में दत्त-चित्त हो 
जाता है । पवित्र जीवन का यह प्रचार हो उसकी रामभवित है । 


डा० मैकनिकॉल ने जिस आवश्यकता की ओर इशारा किया है वह स्वार्थसिक्त निम्न 
श्रेणी की आवश्यकता नहीं है । वह परमार्थं की सिद्धि करने वाली आवश्यकता है । वह 
ऐसी परिस्थिति है जिसे देख कर भक्त का हृदय भगवान्‌ का, सच्चिदानन्द का, उसके 
आदर्शो का ळोक-जीवन के भीतर दर्शन करने के लिए व्यथित होता है। तभी उसके भीतर 
से राम के चरित्र का समुद्र उमड़ पड़ता है और जगत्‌ भर को आप्लावित कर लेता है। 
उसकी पवित्रता का क्षीर-समुद्र जव जगत्‌ की आसुरी प्रवृत्तियों का वातावरण और पवित्र 
जीवन के मनोरथ मिल कर मथ डालते हैं तब जीवन के आदर्शो की रक्ष्मी (सौन्दर्य ) और 
जीवन की व्याधि (शील का ह्लास) के लिए घन्त्रन्तरि (पवित्र विचारों के रत्न) इत्यादि 
रत्न पैदा हो जाते हैं । इसी मंथन में इन्द्र को श्वेत ऐरावत, संसार के शासकों को पवित्र 
शासन-नियम (शासन के वाहन) मिलते हैं। यही मंथन ज्ञान का दूय पिलाने वाली सुरभि 
को जन्म देता है। यह वही वुद्धि है जो पवित्र ज्ञान का उज्ज्वल दूध पिला कर सत्र 
इच्छाओं की पूर्ति कर देती है । पवित्र हृदय के इसी मंथन के भोतर से ज्ञान का और प्रेम 
का कोस्तुभ पैदा होता है जो नारायण (उदार व्यक्ति) के हृदय को आलोकित करता है। 
इसी हृदय के प्रभाव में तलवार, बाण और गदा में तामसी संहार शक्ति नहीं रहती, वरं 
विश्व रक्षा के लिए प्रवृत हो कर ये शक्तियाँ रत्न के नाम से घोषित होती हैं। इस 
वातावरण में जीवन के सव भाव रत्न हो जाते हैं, ज्ञान के प्रकाश से चमक उठते हैं। 
जव कवि का मानस रामचरित से आलोकित हो उठता है तब उसमें इतनी शक्ति पैदा 
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प्रायः आवश्यकता के उत्सुकतापूर्ण ज्ञान ने इस भक्ति को जन्म दिया। इसमें 
गम्भीर विश्वास के प्रमाण नहीं मिलते । एक बहुत बड़े -ऋषि के विषय में, जिन्होंने 
भक्तिमार्ग का अनुसरण किया था, मानस में कहा गया है कि “वे भगवान्‌ में इसी कारण 
लीन नहीं हुए कि उन्होंने पहले ही अचिन्त्य गुप्त भक्ति का वरदान ले लिया था ।” 
यह मत भी अरण्यकांड (तृतीय सोपान) की एक घटना के आधार पर बनाया 
गया है । यह वात सरभंग ऋषि के लिए कही गयी है । विराध का उद्धार करके राम 
सरभंग ऋषि से मिले । इस सम्वन्ध में गोस्वामी जी की कुछ पंबितयाँ निम्नांकित हैं-- 
देखि राम-मुख-पंकज मुनिवर लोचन भूंग। 
सादर पान करत अति घन्य जनम सरभंग । 
कह मुनि सुनु रघुवीर कृपाला । संकर-मानस-राज-मराला । 
जात रहेउँ बिरंचि के धामा । सुनेउे त्वन वन अइहहि रामा । 
चितवत पंथ रहेउँ दिन राती । अव प्रभु देखि जुड़ानी छाती । 
तव लगि रहहु दीन हित लागी । जब लगि मिलउं तुम्हाह तनु त्यागी । 
जोग जग्य जपु तपु जत कीन्हा । प्रभु कहें देइ भगति वर लोन्ह्वा । 
इहि विधि सर रचि मुनि सरभंगा। बँठे हृदय छाँडि सब संगा। 
सीता अनुज समेत प्रभु नील जलूद तनु स्याम । 
मम हिय वसहु निरंतर सगुनरूप श्रीराम। 
अस कहि जोग अगिनि तनु जारा। रामकृपा बँकुंठ सिधारा। 
ताते मुनि हरिलीन न भयऊ । प्रथर्माह भे द-भगति-वर लूयऊ | । 
विद्वान्‌ डा० मैकनिकॉल का पहला आक्षेप यहो है कि तुलसी में, ईइ्वरभवित के 
भीतर जो गम्भीर विश्वास आवश्यक होता है, उसके प्रमाण कम मिळते हैं । तुळसी के 
भीतर भक्ति का सच्चा प्रकाश नहीं है । संसार को आदो की ज़रूरत है; इसीलिए उन 
आदशों को ईश्वर के भीतर रख कर वे जगत्‌ के भीतर प्रचारक की तरह काम करते 
हैँ । जगतू-जीवन को सुधारने की उत्कट अभिलाषा ही उनकी भक्ति में प्रधान है; 
ईदवरीय प्रेम की गहराई और उसके अस्तित्व पर अचल विश्वास गौण हो कर ही तुलसी 
की भवित में स्थान पाते हैं । इनका अस्तित्व केवल इन्हीं के लिए ही नहीं है; केवल 
` जगत्‌ की आवश्यकता के लिए है । इस आवश्यकता की पुति के लिए तुलसी ने भक्ति को 
केवल बहाना वनाया है । 
डा० मैकनिकॉल के संक्षिप्त आक्षेप का कुछ अधिक विइलेषित रूप ऊपर रखा 
गया है । तुलसी-साहित्य को सामने रख कर इस आक्षेप की परीक्षा करनी चाहिए । 
संसार में मनुष्य के मस्तिष्क और हृदय के भीतर जितने भाव-कम्पन और विचार-कम्पन 
पैदा होते हैं, वे सव ज़रूरत के लिए ही । विराट्‌ अस्तित्व परिस्थितियों को इस प्रकार 
परिचालित करता है कि विचारवान्‌ और विवेकी मनुष्य के भीतर उनके अनुकूल या 


‡ रामचरितमानस, अरण्यकांड, दोहा ७ से ले कर दोहा ८ के बाद तक । 
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प्रतिकूल लहरें पैदा होती हैं, पर ये अनुकूल और प्रतिकूल--दोनों प्रकार की लहरे प्रारम्भ 
और परिणाम में समान. स्वभाव वाळी ही होती हैं । परिस्थिति यदि गिरावट और अधमं . 
की है तो आदश की लहरें उसके प्रतिकूल चल कर जीवन के भीतर घमं कौ सृष्टि करती 
हैं । यदि परिस्थिति धामिक और ऊब्वंगामित्री है, तो विवेकी मनुष्य के भीतर अनुकूल 
आदर्शो के कम्पन पैदा हो कर धर्म का विकास करते हैं । जगज्जीवन के भीतर आदशों 
के आरम्भ और विकास की यही प्रक्रिया होती है । विवेकी मनुष्य आदश १रिस्थितियों 
का उपयोग करता है, आदर्श के विकास के लिए | मानवता के स्तर से निम्न श्रेणी की 
परिस्थितियाँ अपने भीतर और जगत्‌ के भीतर जब विवेकी को दिखाई पड़ती हैं तब 
आदर के प्रकाश से गिरावट के अघकार को दुर करने के लिए वह जागरूक हो जाता है । 


एक जन्मवादी होने के कारण यूरोप के विचारको ने इन परिस्थितियों को उतनी 
गहराई से नहीं सोचा है जितनो गहराई से भारत के दार्शनिकों ने इन पर विचार किया 
है । ह्य.म ने परिस्थितियों पर विचार करते हुए कहा है--'ही इज हैपी हूज सरकम्स्टं- 
न्सेज़ सुट हिज्ज टेम्पर; बट ही इञ्च मोर एक्सेलेंट हु कैन सुट हिज टेम्पर टु एनी 
सरकमस्टैन्सेज ।” 'जिसकी परिस्थितियाँ उसके स्वभाव के अनुकूल होती हैं, वह सुखी 
रहता है; पर वह अधिक घन्य है जो अपनी चित्तवृत्ति को किसी भी परिस्थिति के 
अनुकूल वना ले$ ।' चित्तवृत्ति को अपनी परिस्थितियों के अनुकूल वना लेने की जो 
बात ह्,म ने कहो है वह गोस्वामी जी के 'यथालाभ सन्तोष के समान ही है। हा म 
और गोस्वामो जी के ये कथन परिस्थितियों पर मानव के विजय को सूचना देते हैं । 
बाइरन ने कहा है-- “मेन आर दि स्पोटं ऑफ़ सरकमूस्ट॑न्सेज़ व्हेन दि सरकम्‌- 
स्टैन्सेज्ञ सीम्‌ दि स्पोटं. ऑफ़ मेन$।'' बाइरन यहाँ निराशावादी दिखाई पड़ते हैं। 
उनका यह कयन कि जव परिस्थितियाँ मनुष्य को खिलौनों की तरह दिखाई पड़ती हैं 
तव मनुष्य ही परिस्थितियों के हाय का खिछौना बना रहता है, मनुष्य को परिस्थितियों 
का दास स्वीकार कर लेना है। इस कथन को यदि अन्तिम सत्य मान लिया जाए तो 
भारतीय दर्शन का मुक्ति का सिद्धान्त ही व्यर्य हो जाएगा । पर वाइरन का यह 
दृष्टिकोण, जिसने यूरोप तया उसकी नक्कल पर भारत के भी साहित्यिक चिन्तन के स्तर 
को वर्तमान काळ के कुछ कलाकारों के भीतर वहुत हलके दर्जे पर छा कर छोड़ दिया 
है, अन्तिम सत्य नहीं है। मानवता का अन्तिम परिणाम परिस्थितियों की दासता 
नहीं है । 
अनातोले फ्रांस ने कहा है--“वन मस्ट फ़ॉलो सरकम्‌स्टैन्सेज, यूज़ दि फ़ोसेज़ 
* एवाउट अस, डू इन ए वर्ड व्हाट वी फाइंड टुडू#।” “मनुष्य को परिस्थितियों का 
अनुसरण अवश्य करना चाहिए, उसे अपने चारों तरफ़ को शक्ति-घाराओं का उपयोग 
करना चाहिए और जो कत्तव्य उसके सामने आये उसे सद्यः पूर्ण कर लेना चाहिए ।' 


 डिबदानरी ऑफ़ थॉट्स, पृष्ठ ८२ । | विनयपत्रिका, पद १७२। $ डिक्शनरी ऑफ़ 
घाँट्स, पृष्ठ ८२। # वही। 
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हो जाती है कि अपने चारों तरफ़ राम की सृष्टि करके वह उनके सौन्दर्य का दर्शन करने 
लगता है । तव वह कहने छगता है--सुझहि रामचरित मनिमानिक, गुपुत प्रगट जह जो 
जेहि खानिक ६।” 

डा० मैकनिकॉल की दृष्टि आवश्यकता के औस्सुक्यपुर्णज्ञान' 'विस्टफुल सेस 
ऑफ़ नीड †' की तरफ़ तो गयी, पर उसी ज्ञान के भीतर भक्तों की इस लगन की ऊँचाई 
को वे न देख सके। राम के प्रेम से आलोकित हूदयों ने तुलसी के भीतर रामप्रेम का 
दीपक जलाया था। इस दीपक में स्नेह अधिक और इसको वत्ती वड्डो अच्छी थी । 
इसीलिए इसका प्रकाश वड़ा विस्तृत हुआ। आदर्श शक्ति, आदर्श शील और सौन्दर्य के 
भीतर भगवान्‌ के दर्शन करने की जो योजना तुळसी ने बनायी उसको डा० मँकनिकोंल ने 
मामूली आवश्यक्रता को पूर्तिमात्र मान लिया । जगज्जीवन के वीच सच्चिदानन्द की झाँकी 
विकसित करने का जो प्रयास वेद, उपनिषद्‌ तथा पुराण काळ के ऋषियों ने किया, जो 
पवित्र प्रयत्न मध्यकाल के संतों ने तुलसी के ही युग में किया, वही सफल प्रयत्न तुलसी का 
भी है। वस्तुतः उनमें और कवीर में कोई अन्तर नहीं । इसकी सूचना “भगतिहि ज्ञार्नाह 
नहि कछु भेदा । उभय हरहि भवसंभव खेदा$।' कह कर उनके कागभुशुंडि ने दे दी है। 


मनुष्य के हृदय के भीतर जिस रामराज्य की स्थापना गोस्वामी जी करना चाहते 
थे उसी की स्थापना का प्रयास कर्मयोगी महात्मा गान्धी जी ने और ज्ञानयोगी महात्मा 
अरविन्द ने किया । 

इस प्रकरण में हमने कमं की चर्चा की है। ईसाइयत के भीतर भक्ति के क्षेत्र में 
भगवान्‌ की सर्वशबितमत्ता ही मुख्य समझी जाती है । डा० मैकनिकॉल को यह अनुभव 
हुआ कि कमं की यह शवित जीव की नियति पर असीम नियन्त्रण रखने के कारण 
सर्वं शक्तिमती हो जाएगी और इसके सामने भगवान्‌ की शक्ति नगण्य हो जाएगी ओर 
भक्ति का मूळ आधार ही समाप्त हो जाएगा । सबंशक्तिवान्‌ भगवान्‌ को केन्द्र बना कर 
चलने वाली भवित समाप्त हो जाएगी- उस केन्द्र के अशक्त हो जाने पर # । लेकिन यह 
बात भारतीय भक्ति के लिए नहीं कही जा सकती । यहाँ कर्म को प्रधानता दी गयी है, 
पर इस प्रधान कमं कें ऊपर राम रहता है। भगवान्‌ ही इन कर्मों का फल देने वाला, 
इन कर्मो के स्वभाव के अनुसार इनके परिणाणों के स्वभाव का निर्माण करने वाला 
सवंतन्त्रस्वतन्त्र शक्ति है । अतएव इन कर्मों के परिणामों के भीतर--चाहे यह सुखद हो 
या दुखद--मारतीय भक्त प्रिय के हाथों का दर्शन कर अलौकिक आनन्द में मग्न हो 
जाता है और इन परिणामों को रोक देने के लिए ईश्वर से, उस प्रिय से प्रार्थना करता 
है । उसकी भक्ति तो इस सबल कमं पर अपने प्रमु के हाथों को देख कर और उल्लास- 
दायिनी वन जाती है और तुलसी के समान साधक आनन्द के अतिरेक में कह उठता है 


‡ रामचरितमानस, बाळकांड, दोहा १ के पहले । † इंडियन थीइउम, पृष्ठ ११९ पंक्ति ७। 
$ रामचरितमानस, उत्तरकांड, दोहा ११४ के वाद, पंक्ति १३। # इंडियन थीइउम पृष्ठ. 
१०८, अंतिम ९ पंक्तियाँ । 
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कि वया हुआ कि कलिकाल ने हमें घेर रखा है । हमारे राम से वह वड़ा नहीं। वह तो" 
उक्षी का अनुचर है। मुझे उसी परम सुन्दर, परम शक्तवान्‌ पुरुषोत्तम का सहारा मिला 
है, “बड़े ठेकाने ठोर को हौं ३, वह मेरी रक्षा अवश्य करेगा “नाम लेत भव-सिन्धु 
सुखाहीं” † कहने वाले साधक को भवित से अलग हट कर केवल परिस्थितियों ओर 
जरूरतों के इशारे पर नाचता हुआ कहना उचित नहीं प्रतीत होता । सब दृष्टियों से देखने 
पर तुलसी-साहित्य का अक्षर-अक्षर भक्ति के आलोक से आलोकित होता हुआ दिखाई 
पड़ता है । उसक्रा हर वणं राम का यशोगान करके भक्त के हृदय को आनन्दविभोर करते 
हुए उसकी आत्मा के भीतर से पैदा होता हुआ दृष्टिगोचर होता है। 


चुसी की भक्ति में पूर्ण तदाकारता का अभाव डा० मैकनिकॉल ने इसलिए देखा 
है कि थ्री ग्राउज ने पुर्वोद्धत 'तातें मुनि हरिलीन न भयऊ। प्रथमहि भेद-भगति-वर 
लयऊ' $ । का अनुवाद “ही वाज नॉट एबूजांत्रंड इन्‌दु दि डिबिनिटो फ़ार दिस रीजन 
दैट ही हैड ऑलरेडी रिसीबूडू दि मिस्टीरियस गिफूट ऑफ़ फेथ” किया है । 


यहां ग्राउज्ञ महोदय ने 'भगति-त्रर' का अनुवाद "गिफ़्ट ऑफ़ फ़ेथ' तो ठीक किया, 
पर 'मेद-भगति-वर' का अनुवाद "मिस्टीरियस गिफूट ऑफ़ फ़ेथ' ठीक नहीं हुआ । अंग्रेजी 
कोपों में 'मिस्ट्री' का एक अर्घे हिडेन' होता है। हिन्दी में भी 'भेद का एक अर्थ 'छिपा 
हुआ' होता है । इसी अर्थ को ले कर ग्राउज महोदय ने 'भेद-भगति-वर का अनुवाद 
मिस्टीरियस गिफ़्ट ऑफ़ फ़ेथ' किया है। भेद-भगति-वर का ठीक अनुवाद 'गिफूट ऑफ़ 
सेपरेटिग फ़ेथ' हो. सकता है । यह भवत क्रो भगवान्‌ से अलग रखती है । इस भवित का 
वरदान भक्त भगवान्‌ से इसलिए माँगता है कि अपना अस्तित्व सुरक्षित रख कर भगवान्‌ 
की सगुण लीला का, जगत्‌ के भीतर अवतीर्ण हो कर जिस आदश मानव चरित्र का वे 
प्रदर्शन करते हैं, उसका साक्षात्कार करके, उनकी नरझाँकी के भीतर शित, शील 
और सौन्दर्य के अनुपम सामंजस्य का दशन करके आनन्दविभोर हो सके इसी लिए 
सरमंग ने कहा था 

सीता अनुज समेत प्रभु नील जलद तनु स्याम । 
मम हिय बसहु निरंतर सगुन रूप श्रीराम$। 
मुक्ति के सालोक्य, सामीप्य और सारूप्य प्रकार इसी भेदभक्ति के प्रकार हैं । इनमें भक्त 
सगुण भगवान्‌ के लोक में जा कर, उनके समीप रह कर या उन्हीं के समान रूप पा कर 
उनकी आदर्श लीळा के आनन्द में मग्न रहता है, तथा जव-जव भगवान्‌ का अवतार होता 
है तब-तव वह पृथ्वी पर जन्म छे कर उनकी आदश नर-लीला देखना चाहता है।इस 
प्रसंग में भेदभवित के भीतर मिलने वाली सालोक्य मुवित सरमंग को मिली । 
अस कहि जोग अगिनि तनु जारा | राम कृपा बँकुंठ सिधारा % । 

+ विनयपत्रिक्रा, पद २२९। † रामचरितमानस, वाळकांड, दोहा २४ के वाद । $ राम- 


चरितमानस, अरण्यकांड, दोहा ८ के वाद । + इंडियन थीइउम, पुष्ठ ११९पंक्ति १०-११ । 
§ रामचरितमानस, अरण्यकांड, दोहा  । % वही, दोहा ८ के बाद । 
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इस प्रकार की मुबित से सरभंग विष्णु में लीन न हो कर उनके लोक बेकुंठ चले 
गये । पता नहीं वयं ग्राउज महोदय ने 'भेद-भगति-वर” का अनुवाद “मिस्टीरियस गिफूट 
ऑफ़ फ़ेथ' किया, क्योंकि अंग्रेज़ी के इन्हीं शब्दों पर अनुवाद की टिप्पणी में वे लिखते हैं-- 

“दि रिवार्ड ऑफ़ फ़ेथ (भक्ति) इज़ दि ऐडमिशन दु दि ऐक्चुअल प्रेजेन्स ऑफ़ 
दि डिविनिटी इन दि स्फीयर व्हेयर ही स्पेशली रेन्स्‌ । ऐबजाँरवैशन इनूटु दि डिविनिटी 
इम्प्लाइज़ दि एक्सटिक्शन ऑफ़ दि इन्डिविजुअळ एग्जिसटेन्स्‌ ऐण्ड इन्डिविजुअल 
कौन्शस्नेस, एंड देयरफ़ोर, दो दि समम्‌ बोनम्‌ ऑफ़ मेनी हिन्दू सेक्ट्स्‌, इट इज नॉट सो 
ऑफ़ दोज हू चेरिश ए पर्सनल लव फ़ॉर एनी पर्टीकुलर इन्कारनेशन, ए रूव व्हिच कैन 
ओन्ली वी सँटिस्‌फाइड बाई ए कॉन्‌शस्नेस ऑफ़ दि प्रेज़ेस्स ऑफ़ दि विलवेड { ।” 


“भक्ति का वरदान उपास्य के विशेष शासन में रहने वाले लोक में उसके सम्मुख 
रहने की अनुमति है। उपास्य में लीन होने में वैयक्तिक अस्तित्व और वैयक्तिक चेतना 
का लोप हो जाता है, और इसीलिए यद्यपि यह अवस्था बहुत से हिन्दू सम्प्रदायों में परम 
मंगलमयी मानी जाती है, पर किसी अवतार के लिए वैयक्तिक प्रेम की अभिलाषा रखने 
वाले की यह स्थिति नहों रहती । यह प्रेम तो उसी अवस्था में सन्तुष्ट रहता है जब 
उपासक के भीतर उपास्य के अस्तित्व की, प्रिय की उपस्थिति की चेतना वनी रहती है ।” 


ऐसा मालूम पड़ता है कि श्री ग्राउज्ज ने भेद भगतिवर' का तो पुरा अर्थ न समझ 
कर उसका अनुवाद 'मिस्टीरियस गिफ्ट ऑफ़ फेथ' कर दिया, पर लीन न भयऊ' का ठीक 
अर्थ समझने के कारण और 'रामकपा बैकुंठ सिवारा' को भी साथ रे कर उन्होंने टिप्पणी 
में कुछ ऐसे शब्द लिखे हैं जो उनके अनजान में भेद-भगति-बर' का अभिप्राय व्यक्त कर 
देते हैं। भक्त की यह स्थिति ग्राउज्ञ महोदय को भक्ति-सम्प्रदाय के ग्रंथों में मिल गयी 
होगी, पर 'मेद भगति' पर उनका घ्यान ठीक तरह से न जम सका। 


डा० मैकनिकॉल ने इसी तरह के अनुवाद का सहारा छे कर गोस्वामी जी के लिए 
कहा है कि उनकी भक्ति में गम्भीर विश्वास की कमी है । उन्होंने सबल परिस्थितियों 
की शवित को स्वीकार करके अपनी भक्ति को किसी प्रकार उनके भीतर बिठाया है। ` 
युग-युग से चली आती हुई ग्राम्य-प्रवृत्तियों के सल प्रभाव को वे न टाल सके; उन्हीं के 
भीतर अपनी भक्ति को किसी तरह निवाहा है। । 

- डा० मंकनिकाँल के कहने का तात्पर्य यही है कि सवं शक्तिवान्‌ के प्रति जो 
विश्वास और प्रवल प्रेम, संसार की सव निम्न श्रेणी की विचार घाराओं को लाँघ कर 
उनसे ऊपर उठ कर सब भेदों के परे उस प्रेम के आनन्द में मग्न होता है वह तुलसीदास 
जी में नहीं है । ऐसा मालूम पड़ता है कि राजा राम के प्रति सगुण भक्ति तथा बहुत से 
देवताओं के प्रति झुकाव के भीतर अतीतकाल के सव ग्राम्य देवताओं के प्रति तुलसी का 
‡ दि रामायण ऑफ़ तुलसीदास, एफ़ु० एस्‌० ग्राउज द्वारा अनूदित पृष्ठ ४०६ की पाद 
टिप्पणी । † इंडियन थीइज्म, पृष्ठ ११९, पित १२ से १४ तक । 
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आत्मसमपंण ही डा० मैकनिकॉल को दिखाई पड़ता है। वे तुलसी के भीतर एकेश्वर की 
सर्वेशक्तिमत्ता की भावना औरं उनके प्रति उनके हृदय का विश्वास और प्रेमनिवेदन नहीं 
देख पाते । उनके अनुसार सगुण की कल्पना ही ग्राम्य और पिछड़ी हुई निम्न श्रेणी की 
चेतना का और घारणाशक्ति का परिणाम है । पर 'सियाराममय सव जग ६ की अनुभूति 
कर छेने वाला साधक इस श्रेणी में नहीं आ सकता और इस सीताराम के लिए भी 
'क्हियत भिन्न न भिन्न] की धारणा रखने वाला भारत का वह साधक एक ही चिरन्तन 
सत्य को जगज्जीवन के भीतर अवतीर्ण होता हुआ देख रहा था इसमें भी कोई सन्देह नहीं । 


अब रही बात वहुदेववाद की । इसमें दो मत हो सकते हैं । चेतना के उच्चस्तर 
पर पहुंचा हुआ मानव व्यक्त जगत्‌ के अनंत रूपों के भीतर उस परम सत्य का दर्शन करके 
उसी को भिन्न-भिन्न नामों से पुकारता है और निम्न स्तर को चेतना से कम विकसित 
मानव उन नामों के भोतर छिपी. हुई गहराई और ऊँचाई को ने समझ सकने के कारण 
अपनी भावना का रंग चढ़ा कर इन नामों की ओर इन शक्ति-केन्द्रो को अपनी वृद्धि और 
अपने हृदय के विकास के स्तर पर उतार लाता है । यह एक पक्ष हुआ । 'यद्यदाचरति 
भ्रेष्ठस्तत्तदेवेतरो जनः स यप्प्रमाण कुरुते लोकस्तदनुवतंते’8 यह गीता का सिद्धान्त ह । 
श्रेष्ठ पुरुषों के देशों में नदी कभी उलटी नहों बहती । श्रेप्ठ के आचरण का मामूली लोग 
अनुसरण करते हैं तथा अपनी योग्यता के अनुसार उसे विकृत भी कर लेते हैं। इसी 
विकार को दूर करने के लिए श्रेष्ठ लोगों का फिर से अवतार होता है । श्रेष्ठों के द्वारा 
कही हुई बातों में ग्रामीण लोग विकार पैदा कर देते हैं । उन विकारों क! नाश करने के 
लिए अपनी ही श्रेणी के लोगों के द्वारा उच्चरित नामों के खोये हुए महत्त्व को दूसरे 
युग के श्रेष्ठ पुरुष उन्हें फिर से दे देते हैं। ऐसी स्थिति में यह कहना कि उन पर ग्रामीण 
प्रभाव पड़ गया, ठीक नहीं है । भारत के समान दशंन-प्रवान देश में ग्राम की गिरावट का 
प्रभाव श्रेष्ठ पुरुषों पर नहीं पड़ता । किसी ऐसे देश में जहाँ का दार्शनिक चिन्तन इतना 
ऊँचा और गहरा न हो, ऐसा होना संभव है। वहाँ के लिए इस उलटे प्रभाव के सिद्धान्त 
का विरोध नहीं किया जा सकता | 


तुलसी की भक्ति साधना में भगवान्‌ पर पूर्ण विश्वास का अस्तित्व है । डा० मैक- 
निकॉल महोदय ने तुळसी के भीतर जो गम्भीर विएवास की कमी देखी है उसका कारण 
है ग्राउज़ महोदय के 'तातें मुनि हरि छीन न भयऊ' # के अनुवाद के एक दूसरे संभावित 
अर्थ को समझ लेना । इसका अनुबाद श्री ग्राउज्ज ने “दि सेज वाज़ नॉट ऐव्जॉवं ड इनटु 
दि डिविनिटी” कह कर ठीक ही किया है। 'ऐवूजॉव' का अथं होता है-स्वालो अप, 
इनकॉरपोरेट, एनग्रॉस दि अटेन्शन ऑफ़, सक इन, टेक इन ।” सायुज्य मुक्त का अंगरेजी 
में अथं होगा--“इन्‌टिमेट यूनियन, आइडेन्टिफ़िकेशन, ऐव्‌ज़ॉर्व शन-स्पेशली इनूटू 
ए डीटी ।” 


३ रामचरितमानस, बालकांड, दोहा ७ के वाद | $ रामचरितमानस, वाळकांड, दोहा १८। 
$ गीता, अध्याय ३, इलोक २१ । + रामचरितमानस, अरण्यकांड, दोहा ८ के वाद । 
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सरभेंग ऋषि ने भेदभवित का वरदान प्राप्त कर रिया था, इसीलिए उनकी 
सालोक्य मुक्ति हुई, सायुज्य नहीं । सायुज्य मुक्ति में (एऐंवब्जॉपं शन्‌ स्पेशली इनूटु ए डीटी) 
भक्त अपने भगवान्‌ . के सगुण रूप में समा जाता है, एकाकार हो कर अलग नही रह 
सकता । इस प्रकरण में सरभंग ऋषि का शारीरिक अस्तित्व अलग ही रह गया और वे 
वैकुंठ चले गये । इसीलिए श्री ग्राउज् ने 'मुनि हरि लोन न भयऊ' को ठीक अनुवाद “दि 
सेज वाज नॉट ऐवूजवं.ड्‌ इन्‌टु डिविनिटी” किया है। यहाँ डा० मैकनिकॉल ने “ऐव्‌- 
जावं डू” का दूसरा अर्थ “एग्रॉन्स्ड दि अटेन्शन ऑफ़” किया और यह अनुमान लगाया कि 
सरभंग ऋषि भगवान्‌ के ध्यान में मग्न न हुए (लीन न भयऊ) । इस अनुमान के बाद 
डा० मँकनिकॉल इस निष्कर्ष पर पहुँचे कि जिस भक्ति-सम्प्रदाय में भक्त भगवान्‌ के ध्यान 
में मग्न नहीं होता उसमें उनके प्रति विशवास की गहाराई और प्रेम की ऊंचाई नहीं 
रहती । इसी स्थिति के आधार से डा० मैकनिकाँल ने सोचा होगा कि इस प्रकार.की भक्ति 
की संभावना को स्वीकार करने वाले साधक में भी विश्वास और प्रेम की गहराई नहीं हो 
सकती । अतः सरभंग के ऐसे चित्र को प्रस्तुत करने के कारण डा० मैकनिकॉल ने तुलसी 
के भीतर प्रेम और विश्वास से शून्य, कामचलाऊ भक्ति की कल्पना फर ली है, क्योंकि 
सरमंग के जिस चित्र की झाँकी तुलसी ने प्रस्तुत की है उसे अनुवाद की भाषा के दोष के 
कारण डा० मैकनिकॉल नहीं समझ सके हैं और भ्रान्ति में स्वयं रह कर उन्होंने तुलसी को 
भी स्रान्त समझ लिया है । ऐसा प्रतीत होता है कि 'भेदभगतिवर लयऊ' | का 'रिसीव्‌ड दि 
मिस्टीरियस गिफ्ट ऑफ़ फ़ेथ'† अनुवाद भी डा० मैकनिकॉल को भ्रम की ओर ले गया 
है । अंगरेज़ी में 'मिस्ट्री' का एक अर्थ होता है--'एनीथिग आटंफुली मेड डिफिक्रल्ट' 'ए 
रूड मेडीव्हल ड्रामा फ़ाउन्डेड ऑन दि हिस्टॉरिकल पार्टस ऑफ़ दि बाइबिल ऐण्ड दि 
लाइव्ह ऑफ़ दि सेन्ट्स ।' अंगरेजी के मध्यकालीन भोंडे धामिक नाटकों पर ग्रामीण 
प्रभाव पड़ा होगा और उनमें बाइबिल के ऐतिहासिक अंश और संतों के जीवन विकृत हुए 
होंगे । ऐसा प्रतीत होता है कि 'मिस्टरी' के इस अयं को ले कर भी जीवन की गहराई में 
उतरे हुए गोस्वामी जी के समान साधक के भीतर ग्रामीण अज्ञान और उथलापन डा० 
मकनिकॉल ने देखा है । 'एनीथिग आर्टफ़ुली मेड डिफिकल्ट' के आघार पर उन्होंने सोचा 
होगा कि भावःप्रचुर तन्मयता की अवस्था में हृदय, प्रेम के माधुर्यं में इतना विभोर हो 
जाता है कि बुद्धि से पैदा होने वाली कारीगरी वहाँ टिक ही नहीं सकती । वहाँ तो 
विगछितवेद्यान्तर प्रेमरस का ही आनन्द रहता है; कला की कल्पना के वौद्धिक, दुरूह 
और जटिल तथा भड़कीले चित्र वहाँ पैदा ही नहीं हो सकते । वहाँ तो कारीगरी की ओर 
ध्यान ही नहीं जाता । अपनी इस प्रकार की धारणा के वातावरण में डा० मैकनिकॉल ने 
श्री ग्राउज़ के 'मिस्टीरियस फ़ेथ' शब्द का यह अर्थ लगा लिया होगा की सरभंग प्रकरण में 
भक्ति का प्रदर्शनमात्र है । वहाँ का वातावरण वौद्धिक-कल्पना-प्रसुत है अतः उसमें विदवास और 
प्रेम की गहराई नहीं है । इसी आधार पर तुळसी के प्रति उनका यह स्म बना होगा कि 
रामचरितमानस, अरण्यकाँड, दोहा ८ के बाद । † दि रामायण ऑफ़ तुलसीदास, एफू० 
एस्‌ ग्राउज़ का अनुवाद, पृष्ठ ४०६, पंक्ति १ और २। 


तुलसी की भक्ति-साधना ३९३ 


CCO. Vasishtha Tripathi Collection. By Siddhanta eGangotri Gyaan Kosha 


तुलसी में भी विश्वास और प्रेम की गहराई नहीं है; केवल वुद्धि की चतुरता से उन्होंने 
परिस्थितियों के ढाँचे में अपनी भक्ति को बिठाने का . प्रय॒त्नमात्र किया है और प्रयत्न 
की दशा सिद्धावस्था नहीं होती, साधनावस्था ही होती है । इस साधनावस्था में प्रयत्न की 
जटिलता ही होती है, प्रेम और विद्वास के दर्शन के वाद की तन्मयता, विभोरता और 
सहज सरलता नहीं । 

यह बात पहले ही बतायी जा चुकी है कि अभाव की प्रतिकूल परिस्थितियों में, अध्ययन- 
सामग्री की अपूर्णता के कारण डा० मैकनिकॉल के सामने जटिलता और कठिनाइयाँ 
अधिक थीं, इसीलिए गोस्वामी जी के सम्बन्ध में वे ऐसे निष्कर्ष पर पहुंचे। यदि उन्हें 
नागरी लिपि और अवो भाषा का ज्ञान होता तो उन्होंने तुळसी के सम्बन्ध में यह निर्णय 
न किया होता । लेकिन खोजी मस्तिष्क सत्य की झलक तो पा ही जाता है । कठिनाइयों के 
बादलों के भीतर से भी सत्य के सूर्य का प्रकाश चाहे वह क्षीण ही क्यों न हो, उसे मिलता 
अवश्य है । यह मन्द ज्योति डा० मैकनिकॉल को भी मिली, क्योंकि इन आक्षेपों के बाद ही 
उन्होंने कहा है-- 

“ऐट दि सेम टाइम मैन इज़ सेड टु बी इन गॉड्स हैन्ड्स” । हिज हु इज ऐटवन्स 
'इनएक्सेसिविल ऐण्ड ऐक्सेसिविल', हू, इनस्पाइट ऑफ़ ऑल दीज राइव्हल प्रिसिपैलिटीज 
ऐण्ड पावसं', इज कनसीवूड टु वी इन सम रीयल सेन्स गाँड्‌ ओवर ऑल । ब्रह्मा, विष्णु 
एण्ड शिव, दि सन, दि मून, दि गाजियन ऑफ़ दि स्फीयसं; डेल्यूज़न, लाइफ, फेट, ऐण्ड 
दिस आयरन एज; दि सावरेन्स्‌ ऑफ़ हेल, दि सावरेन्‌स ऑफ़ अर्थ, ऐण्ड ऑल दि पावसं दैट 
बी; मैजिक ऐण्ड सोरसरी, ऐण्ड एवरी स्पेल इन दि वेदाज एण्ड दि तन्त्राज...आऑल आर 
ओबीडियेन्ट टु रामस्‌ कमैन्ड्स | ।” 

यह उद्धरण चित्रकूट की सभा के प्रारम्भ में वसिष्ठ के व्याख्यान का बहुत कुछ ठीक 
ही अंगरेज्ी अनवाद है । मूल चौपाइयाँ निम्नांकित हैं--- a 

बोले मुनिवर समय समाना, सुनहु सभासद भरत सुजाना । 
घरम घुरीन भानुकुल-भानू, राजा राम स्ववस भगवान्‌ । 
सत्यसंघ पालक स्रुतिसेतू, रामजनमु जग मंगल हेतू। 
गुरु-पितु-मातु-वचन-अनुसारी, खल-दल-दलून देव-हित-कारी । 
नीति प्रीति परमारथ स्वारयु, कोउ न राम सम जान जथारथु । 
विधि हरि हरु ससि रवि दिसिपाला, माया जीव करम कलिकाला । 
अहिप महिप जह लगि प्रमुताई, जोगसिद्धि निगमागम गाई । 
करि विचार जिय देखहु नीकं, राम रजाइ सीस सबही के † । 


ऊपर की उद्धृत चोपाइयों में सवंतन्त्र-स्वतन्त्र स्वबस' भगवान्‌ ही राजा राम के 
रूप में अवतीर्ण बताया गया है। इस “स्ववस' भगवान्‌ से ईसाइयत के भगवात्‌-सम्बन्धी सिद्धान्त 


————— 


‡ इंडियन यीइज्म, पृष्ठ ११९, पंक्ति १४ से २६ तक । † रामचरितमानस, अयोध्या- 
कांड, दोहा २५२ के वांद । 
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तुष्ट होते हैं। इसरो लिए डा० मैकनिकॉल को तुलसो की इन पंक्तियों से सन्तोष प्राप्त हुआ 
है। सवंशक्तिवान्‌ का यह मर्यादापुरुषोत्तम अवतार “भानुकुल का भानु' इसीलिए है कि 
वह 'धर्मघुरीन' है। वह धमं कतंव्य और शील--की उच्चतम भूपि को अपने जीवन का 
सत्य बना कर भानुकुल के सम्मुख और समस्त जगत्‌ के सम्मुख रख सका है। उसको 
प्रतिज्ञा सत्य होतो है--रामों दिनँव भाषपते--इसी लिए वह 'सत्यसन्ध' है। वेदों के द्वारा 
निरिचत किये हुए वर्णाश्रम घमं को राम मानते हैं। यह वही घमंव्यवस्या है जो ब्राह्मी 
स्थिति को अपने सब वर्णों और आश्चमों में देखती है । .जो सम्पूर्ण विश्‍व को साथ ले कर 
चलने को क्षमता रखती है। इसी कारण इस' घमं को पालन करने वाले राम पालक 
स्रुतिसेतू' हूं । उनका जन्म किसी एक जाति, एक वर्ण, एक आश्रम और एक देश के लिए 
नहीं हुआ है । वे जगन्मंगळ के लिए अवतीणं हुए हैं-'राम जनमु जग मंगल हेतु | उनकी 
दृष्टि में केवल संसार में दो तरह के मनुष्य हैं--एक खल और दूसरा देव। एक उनसे 
दण्ड प्राप्त करता है और दूसरा पुरस्कार । “खल दलदलन देव हितकारी” । नीति, प्रीति, 
परमोच्च घमं और स्वार्थ के आदर्श रूप का रहस्य राम के सिवा दूसरा और कोई नहीं 
जानता--“नीति, प्रीति परमारथ स्वारथु, कोउ न राम सम जान जयारथु ।” तुलसी के 
इन्हीं राम का अनंत रूप ब्रह्मा, विष्णु, शिव, चन्द्रमा, सूर्य, दिशाओं के रक्षक देवताओं, 
माया, जीव, कमे, कलियुग, सपों के राजा वासुकी, पृथ्वी के राजाओं, वेदों और शास्त्रों के 
द्वारा वणित योग-सिद्धियों पर एकछत्र राज्य करता है। बड़े विश्वास से गोस्वामी जी कहते:हैं -- 
“अपने मन में अच्छी तरह से विचार करके देखो, राम की राजाज्ञा सबके सिर पर है। 
अनंत शक्तिवान्‌ इन सवमें व्याप्त हो कर इन सब पर राज्य तो करता ही है, पर अपनी 
नरलीला के क्षेत्र से भी अपरिसीम पवित्रता की मर्यादा से वह सम्पूर्ण विश्व को अपने वश में 
कर सकता है। राम के रूप में तो तुलसी के अनुसार नारायण ही नर हो गया है, पर तुलसी 
और प्रायः सम्पूणं विचारधाराओं के क्षेत्रों में यही विश्‍वास बना हुआ है कि प्रत्येक नर में 
नारायण को संभावना छिपी हुई है। अपने शीळ के विकास से नर मी नारायणत्व को प्राप्त 
करके विश्व पर शासन कर सकता है। पुराणों में इस शील की महिमा से नर, विश्वशक्तियों 
पर राज्य करता हुआ बरावर दिखाया गया है और उन सब स्थानों में भगवान्‌ की परम 
शवित की उपासना से ही नर इस शिति को प्राप्त करता है । यह बिलकुल सत्य बात है 
कि नर और नारायण के इस व्यापक सम्बन्ध के सत्य को डा० मैकनिकॉल ने ध्यान से 
समझा होता तो तुळसी पर उन्होंने ऐसे आक्षेप न किये होते--"जानत तुम्हहि तुम्हहि 
होइ जाईई''। 


‡ रामचरितमानस, अयोध्याकांड, सोरठा १२५ के वादं । 
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अध्याय ११ 
अन्य कवि : साधना और सिद्धान्त 


रामभवित शाखा के जीवनदशंन और अघ्यात्म-दर्शंन का अध्ययन, गोस्वामी जी 
को आधार मान कर, कर छेने के बाद प्रायः कुछ भी अवशिष्ट नहीं रह जाता, पर 
रामभवित शाखा के पह्लवित होने में जिन और साधकों ने योग दिया है उनकी भी चर्चा, 
शाखा के सामान्य ज्ञान के लिए कर लेना अनुपयुक्त न होगा । हमारा क्षेत्र-विस्तार केवल 
भक्तिकाल की सीमा तक ही सीमित है, इसलिए इस क्षेत्र के भीतर आने वाले कुछ और 
साधकों को साधना का परिचय यहाँ दिया जाता है | ऐसे साधको में सूरदास स्वं प्रथम 
माने जा सकते हैं । 

गोस्वामी जी के शिष्य वावा बेनीमाघवदास ने 'गोसाइई चरित्र लिखा' तथा उनके 
दूसरे शिष्य महात्मा रघुवरदास जी ने 'तुलसी चरित” लिखा | इन दोनों चरित्रों में 
गोस्वामी जी का जन्म संवत्‌ १५५४ दिया गया है । वावा बे नी माधवदास की पुस्तक में श्रावण 
शुक्ला सप्तमी तिथि भी दी गयी है । सूरदास जी का जन्म संवत्‌ १५४० के आसपास का 
माना जाता है$। संवत्‌ १५९० में गोस्वामी जी ने अपना घर छोड़ा #। जगन्नाथ, 
रामेश्वर, द्वारका तथा बंदरीनारायण की यात्रा करने के लिए उन्होंने देशम्रमण किया 
और इस कार्य में उन्हें १९ वर्ष से अधिक लगे$। अन्त में गोस्वामी जी चित्रकूट में 
आ कर बहुत दिनों तक रहे और वहीं संवत्‌ १६१६ में सूरदास जी उनसे मिलने चित्रकूट 
आये थे । रामचरितमानस की रचवा संवत्‌ १६३१ में अयोव्या में आरम्भ की गयी और 
२ वर्ष ७ महीने में ग्रंथ समाप्त हुआ । किध्किधाकांड काशी में लिखा गया। गोस्वामी जी 
देश भर में एक बड़े महात्मा की तरह अपने जीवनकाल में ही प्रसिद्ध हो गये थे» । 


जन्म संवतों के आघार पर सुरदास जी गोस्वामी तुलसीदास जी से चौदह-पंद्रह वर्ष 
आयु में बड़े थे । इस तरह तुलसीतर हिन्दी के रामभक्त कवियों में सुर का स्थान प्रायः 
सर्वप्रथम मान लिया जा सकता है । सूरदास जी अग्रज होते हुए भी गोस्वामी जी से मिलने 
चित्रकूट गये । इससे गोस्वामी जी की भक्ति-साधना का महत्त्व निश्चित ही व्यक्त होता 
है सूर और तुलसी दोनों एक-दूसरे से प्रभावित हुए होंगे इसमें भी सन्देह नहीं है । इन 


‡ आचार्यं रामचन्द्र शुक्ल, हिन्दी साहित्य का इतिहास, संवत्‌ १९९३ संस्करण, पृष्ठ 
१०३। † वही, पृष्ठ १०४। $ वही,पृष्ठ १२७। + वहो, पृष्ठ १०६। $ वही, 
पृष्ठ १०६। १ वही, पृष्ठ १०६।. : 
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सव महात्माओं में से एक भी एकाग्रही नहीं था। इनकी उपासना में इनके युग तक 
विकसित सव उपासना-पद्धतियों के उपादेय तत्त्व मिलते हैं ।. इन सव संतों ने चारों तरफ़ 
से सत्य और पवित्रता का संग्रह कर लिया था तथा असत्य और अपवित्रता का परित्याग 
कर दिया था । इसी पद्धति के आधार पर सूर की समन्वय साधना में कृष्ण की प्रधानता 
रहते हुए भी राम, विष्णु, शिव इत्यादि देवता संगृहीत हो गये हैं। राम और विष्णु 
को कृष्णभक्त शाखा में भी महत्व अधिक दिया गया है; क्योंकि राम और कृष्ण दोनों 
विष्णु के अवतार माने जाते हैं । 


महात्मा सूरदास जी का निर्वाण संवत्‌ १६२० के आसपास माना जाता है।' 
रामचरितमानस की रचना संवत्‌ १६३३ या ३४ तक पूर्ण हो गयी होगी । आचार्य वल्लभ 
के कहने पर संत सूरदास ने श्रीमद्‌ भागवत के' आधार पर 'सुरसागर' के पदों को रचना 
की । श्रीमद्भागवत में राभ-जन्म की कथा नवम स्कंघ में है। महात्मा सूरदास ने भी 
नवम स्कन्ध में रामावतार की कया के आघार पर गेय पदों की रचना की है । रामावतार 
के ये पद नवम स्कंध को पद संख्या १५ से पद संख्या १७२ तक हैं। राम के राज्याभिषेक 
तक की घटनाएँ इन पदों में वाणत हैं। दशम स्कन्ब के पद १९८ और १९९ में भी राम 
की वड़ी सारगभित चर्चा है । उस पर बाद में प्रकाश डाला जाएगा । 


सूरदास जी ने सुरसागर में राम और कृष्ण की अभेदोपासना के आधार पर 
उपासना की है इसमें कोई सन्देह नहीं । नवम स्कन्ध में तो श्रीमद्भागवत की योजना 
का अनुसरण करते हुए सूरदास जी ने रामावतार का वर्णन किया है; पर अन्यत्र भी उन्होंने 
राम को अपने हृदय से दूर नहीं होने दिया है । नवम स्कन्ध के पद १५ से १७२ तक के 
५८ पदों को छोड़ कर भी सूरसागर में प्रायः ९८ पदों में राम को चर्चा प्रत्यक्ष या 
अप्रत्यक्ष रूप से हो जाती हैई। 


रामचरितमानस के दूसरे, पांचवें और छठे सोपान के आधार, क्रम से विमल- 
विज्ञान-वेराग्य, विमर-ज्ञान और विमल-विज्ञान हैं और पहले, तीसरे तथा चौथे सोपान के 
आधार, क्रम से विमल सन्तोष, विमल वैराग्य और विशुद्ध सन्तोष हैं। उसका अंतिम 
सातवाँ सोपान अविरल हरिभक्ति पर आधारित है । 


‡ सूरसागर, पदसंख्या ३, ११, १३, १८, २५, २६, २८, ३४ से ३६ तक, ३९, ४३, ५४ 
५७, ५९, ६१, ६६, ७१, ८९, ९०, ९२, ९४, १०५, ११९, १२३, १३२, १३५, १४५, 
१५१, १५८, १७६, १७८ से १८० तक, १८२, १८८, १९३, २१५, २१९, २३२, २३३, 
२३५, २५५, २६३, २६४, २९६, २९७, ३०६, ३०८, ३१०, ३११, ३१८, ३३०, 
३४०, ३४६, ३५१, ३७९, ४२१, ४२२, ८१६, ८१७, ८३९, ९२०, ११८६, १५९९, 
१६०१; १८३१, ३४१०, ३४३३, ३४३४, ३४४६, ३६९९, ३७४९, ३७५१, ३७५३। 
३७५७, ३७८१, ३७८६, ३८४७, ३८८१, ३९०१, ३९७९, ४०१६, ४१३३, ४२७९, 
१४४३१, ४४५७, ४६२७, ४७१२, ४८२९, ४८३३, ४९३४; परिशिष्ट १-पद 
संख्या २, ३, १३६, १३७; परिशिष्ट २-पद संख्या २०५ और २४० । 
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सूरदास जो का भवित-सिद्धान्त भी चतुःइलोकी भागवत के सिद्धान्त का अनुसरण 
करते हुए ज्ञान, विज्ञान तथा भक्ति के समन्वय के आधार पर निमित है। 
प्रथम ज्ञान, विज्ञानक द्वितियमत तृतिय भक्ति कों भाव 
सूरदास सोई समष्टि करि, व्यष्टि दृष्टि मन छाव १ 
ज्ञानमत ब्रह्म के अद्वैत को मानता है । ज्ञानमत की अभिव्यक्ति “पहिले हौं ही हो तव 
एक ! अमल, अकल, अज, भेदबिबजित सुनि विधि बिमल विवेक” से होतो है†। 
ज्ञानमत विमल विवेक के द्वारा ब्रह्म के एक, अमल, अकल, अज और भेंद-विर्वाजत रूप को 
देखता है । विज्ञानमत समत्व दर्शी है । वह बहुत्व में समत्व का दर्शन करता है । उसकी 
अभिव्यवित “सो हौँ एक अनेक भाँति करि सोभित नानाभेप” के रूप में होती है $ । 


विज्ञानमत शिगुण तया पंचमहामूतों के विस्तार को माया का प्रपंच मानता है 
और इन सब के भीतर ब्रह्म का ही दशन करता है। त्रिगुण और पंचमहामभूतों के विस्तार 
को परिणाम और परिवतंन से वाध्य हो कर परिणमित और परिवर्तित होते हुए देख कर 
बिज्ञानमत इस प्रक्रिया में ब्रह्म के अपरिणमित और अपरिवतित अस्तित्व का दर्शन करता 
है । मणियों और उनको ग्रथित रखने वाले सूत्र की तरह वह मायाप्रपंच और ब्रह्म को 
देखता है । उसके अनुसार शरीर और जीव का सम्बन्ध मशक और जल के सम्बन्ध की 
तरह है + । 

भबितमत इसी अज, अद्वैत, सवंव्यापी तथा निर्गुण ब्रह्म की सगुण लोला का गान 
करता है । इस मत की अभिव्यक्ति “सोई जस सनकादिक गावत । नेति-नेति कहि मानि” 
के रूप में होती है । ब्रह्म को अनन्त कह कर और मान कर भी भक्ति मत उसकी सगण 
लीला का गान करता है$। इस भक्ति का रस गूंगे के मीठे फल के आस्वाद के रस की 
तरह है । वह हृदय को अनुभूत होता है; पर व्यक्त नहीं किया जा सकता । वह साधारण 
स्वाद नहीं; स्वादराज 'परमस्वाद' है । उससे 'अमित तोष' उत्पन्न होता है। मन और 
वाणी के लिए बह अगम और अगोचर है | उसे वही जानता है जिसने उसे प्राप्त कर 
लिया है । इसी लिए सूरदास जी ने कहा है-- 

अविगत-गति कछु कहत न आवे | 
रूप-रेख-गुन-जाति-जुगति-विनु निरालंब कित धावं । 
सव बिधि अगम बिचारहि ताते सुर सगुन-पद गावं २ । 

अनंत को वाणी व्यक्त नहीं कर सकती । उसे रूप, रेखा, गुण, जाति और तकं 
अपनी सीमा में नहीं छा सकते । साधारण मनुष्य का मन निराछंब हो कर किसका ध्यान 
करेगा । रूप, रेखा, गुण और प्रकारों को अपने सम्मुख देखने वाला मन परमातमा के 
सगुण रूप का आळंब चाहता है । इसीलिए सुर ने 'सगुन-पद' गाये । अतएव भागवत के 
चतुः लोकी सिद्धान्त के आघार पर सगुण ब्रह्म के व्यष्टि ध्यान के भीतर ज्ञान का अद्वैत; 


| सूरसागर, पद संख्या ३८१ । † वही । $ वही । » सुरसागर, पद ३८१। $ वही । 
% सुरसागर, पद २। 
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विज्ञान की समत्वगत, स्वार्थों के प्रति अनासक्ति तया ब्रह्म की सवं व्यापकता और भक्ति 
का अनंत आनन्दमय रसास्वाद, सव एक समष्टि में रहते हैं । सूरदास सोई समष्टि करि, 
व्यष्टि दृष्टि मन छाव” में सूर की साधना का यही अनुभूत्यात्मक्क भक्ति पक्ष है{। 
ˆ अतः ज्ञानमत, विज्ञानमत और भक्तिमत में सूर को भक्ति ही प्रिय है। उनकी भक्ति में 
त्रिमत-समष्टि है । उनके व्यष्टि कृष्ण का ध्यान त्रिमत का समाहित रूप है । चिन्तन और 
अनुभूति की इसी सरसता को ले कर सूर ने उस एक, अनादि अनाम, अज तथा सर्वगत के 
सगुण रूप-माधुरी में अपनी दृष्टि तथा मन को लीन कर दिया है । सर्वत्व और समत्व के 
इसी महामाव की सरसता को ले कर उन्होंने रामक्ृष्णैक्य की मघुर साधना की है। 
यद्यपि उस साधना में कृष्ण प्रमुख हैं पर वे राम के ही दूसरे रूप हैं; कोई अन्य नहीं । 
इस बात की ओर सूरसागर के उपलव्ध पाँच हजार दो सौ छह पदों में सुर ने साथकों का 
मन, बड़ी कोमल भाव-पद्धति के द्वारा, सैकड़ों वार आकृष्ट किया है । 


सूरदास जी ने 'सुरसागर' की रचना के लिए 'श्रीमद्‌भागवत' को आघारमात्र 
बनाया है । 'श्रीमद्‌भागवत' के अनुसार ही “सुरसागर' भी बारह स्कन्घों में विभाजित है । 
उसमें वरणित कयाक्रम भी श्रीमद्भागवत के क्रम का ही अनुसरण करता है; पर पद की 
गेय शैली के भावात्मक प्रवाह में सुर का भावुक हृदय जगह-जगह पर बह गया है । इन 
पदों में कई जगह इतिवृत्तात्मकता भी आ गयी है। जहाँ की शैली इतिवृत्तात्मक है वहाँ 
सूर ने श्रीमद्भागवत के घटनावर्णन को इतिवृत्तात्मकता का अनुसरण किया है। ऐसे स्थलों 
पर उन्होंने “कहे कछुक गुरु कृपा तें श्रोभागवतब्नुसार |” “सुर कह्यो भागवतऽनुसार $!” 
“सुक जैसे नुप कों समुझायौ । सूरदास त्यौंही कहि गायो +”, “व्यास जु कह्यौ पुरानमैं, सूर 
कह्यौ सो गाइ $” तया “याविधि भयौ बुद्ध अवतार सुर कह्यौ भागवतनुसार १” इत्यादि 
ढंगों से पदों की समाप्ति करके अपने द्वारा श्रीमद्भागवत की इतिवृत्तात्मक शैली के 
अनुसरण की सूचना दी है। 


जिन पदों में श्रीमद्भागवत की इतिवृत्तात्मकता नहीं है, उनमें सूर का भाव-प्रवाह 
तरंगित हो उठा है तथा उन पदों की समाप्ति में श्रीमद्भागवत का हवाला न हो कर 
भावतरंग की उच्चतम सीमा ही चित्रित हुई है । “हा जगदीस ! राखि इहि अवसर, प्रगट 
पुकारि कह्यौ । सूरदास उमगे दोउ नैना, सिन्धु-प्रबाह बह्यौ+” इत्यादि पदान्त सूर के 
भावात्मक मौलिक पदों के लक्षण हैं । 


उपर्युक्त नियम के अनुसार जब हम सूरसागर के नवम स्कंध के रामावतार सम्बन्धी 
पदों का परीक्षण करते हैं, तों यह ज्ञात होता है कि रामावतार से संबद्ध प्रथम पद को 
छोड़ शेष एक सौ सत्तावन पद भाचात्मक हैं । 
‡ सूरसागर, पद संख्या ३८१ । † वही, पद संख्या ३७९। $ वही, पद संख्या ४०१। 
* वही, पद संख्या ४४६। § वही, पद संख्या १७९३। % वही, पद संख्या ४९३३ । 
+ वही, पद संख्या २४७। 
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jy, Ubi; 


विष्णु के परिषद जय और विजय ब्राह्मण के द्वारा अभिशप्त हुए । वे हिरण्याक्ष 
और हिरण्यकशिपु के रूप में अवतीणं हुए । वे दोनों क्रम से वराह और नृसिह के द्वारा 
मारे गये । वे ही रावण और कुंभकर्ण के रूप में पुनः अवतीणं हुए । उनके वध के छिए 
दशरथ के घर में राम अवतरित हुए । रामावतार से संबद्ध, सूरसागर के प्रथम पद में इन 
घटनाओं की इतिवृत्तात्मिका सूचना श्रीमद्‌भागवत के अनुसार दी गयी है । इसका हवाला 
देते हुए सूर ने पदान्त में कहा है, “नुप सौं ज्यों सुकदेव सुनायौ । सूरदास त्यौंही 
कहि गायो ‡ ।” 

श्रीमद्‌भागवत के नवम स्कंध के दसवें अध्याय में राम के अवतार से ले कर 
राज्याभिषेक तक की घटनाएँ कुळ पचपन इलोकों में प्रायः इतिवृत्तात्मक ढंग से ही संक्षेप 
में बाणत हैं। यह इतिवृत्त सूर के हृदय में भाव तरगों में परिवर्तित हो कर एक सौ 
अट्ठावन पदों में प्रवाहित हुआ है । बालकांड की घटनाएं पन्द्रह पदों में, अयोध्याकांड की 
छब्बीस पदों में, अरण्य की बारह पदों में, किप्किबा को छह पदों में, सुन्दरकांड की बत्तीस 
पदों में, लंका की अट्ठावन तया उत्तर की नौ पदों में, प्रायः सर्वत्र भावात्मक चित्रों में 
अंकित की गयी हैं। गोस्वामी जी की गीतावली में तीन सौ अट्ठाईस पद हैं तथा सूर के 
रामावतार वर्णेन में एक सौ अट्ठावन । अतः सूर की इस राम-भावार्मिका प्रख्यावस्था 
को तुळसी की रामरस की तन्मयता के सम्मुख जव हम प्रस्तुत करते हैं तो दोनों अपने- 
अपने सौन्दर्य और मावुर्ये की अनंत परिणति को संजोये हुए हेमें एक ही सात्त्विक शक्ति 
से अपनी ओर आकपित करती हैं । अंघा सूर जगत्‌ की ओर से अपनी आँखों को विश्रान्ति 
दे कर पवित्र और मधुर प्रेम को अनंत “मधुरिमा में लीन हो गया था, तो अपनी दोनों 
आँखों की दर्शनशक्ति को अनंत बना कर तुलसी भी अनंत भाव के महामाधुर्य में लोन हो 
गमा था । अनंतदर्शी इन दोनों साधकों में तारतम्य खोजना समय और शक्ति का अपव्यय 
ही होगा। आलोचक की ऐसी प्रवृत्ति सहृदयता की प्रतिगामिनी ही होती है । 


राम के प्रथम जन्मोत्सव के दिन सूर ने दशरथ के थाँगन की भीड़ को अपनी 
अन्तर्दृष्टि से देख लिया है । उनके अनुसार 'स्याम-सरीर' राम भू भार उतारने के लिए 
प्रकट हुए हैं । अयोध्या के निवासी आनंद की तन्मयता में 'फूले फिर' रहे हैं। हँस-हंस 
कर वे एक-दूसरे का आलिंगन कर रहे हैं । उनकी आँखों से आनंदाश्रु प्रवाहित हो रहे हैं । 
देवता, देवराज तथा ऋषि लोग आकाश से इस दृश्य को देख कर आनंद-विभोर हो उठे 
हैं। 'दयालु त्रिभुवन नाथ” ने दर्शन दे कर सबकी पीड़ा हर ली है। इस आनंद की तन्मयता 
में राजा दशरथ ने याचकों को दान दे कर अपना घर ही खाली कर दिया है] । आनंदातिरेक के 
अनुभावों की कितनी सुन्दर योजना रससिद्ध सूर ने की है। जब अनंत पृथ्वी पर उतर आया 
हैं, तब उसको पा कर धरती आनंदातिरेक में क्यों न डूब जाए, स्वगं भी सीमा के अपने 
_ बन्धन को तोड़ कर क्यों न आनंद की अनंतता का अनुभव करने लगे । इसीलिए सूर ने 
` स्वर्ग और पृथ्वी दोनों को अनंत आनंद की उपलब्धि की दशा में विभोर होते हुए देखा 


‡ सुरसागर, पद संख्या ४५९। † सुरसागर, पद संख्या ४६० । 
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है । स्वगं और पृथ्वी, दोनों का रक्षक आज घरती पर उतर आया है, इसीलिए सूर ने उन 
दोनों में अनंत उल्लास की तरंगों का दशन किया है । 


सवेश का अवतरण मंगल भी अनंतशक्ति के घरातल पर होता है । जब अयोध्या 
में सर्वेद्ष अवतीर्ण हो गया है तव तो वह विश्‍व की राजधानी बन गयी; इसीलिए आज 
दशरथ के दरवार में देश-देश से टीका आया है । आनंद में मग्न हो कर सब लोग डोल रहे हैं। 
किसी को अपने शरीर का भी ज्ञान नहीं है । विश्‍व की रक्षा करने वाला रणबीर रामचन्द्र 
जव अवतीणं हो गया है, तव उसके लिए हृदय-हूदय से आशीर्वाद क्‍यों न फूट पड़े | । 


अंधे सूर की सौन्दर्य भावना बड़े माक की है। उसने दशरथ के कनकमय आँगन में 
माता-पिता के सम्मुख फूल के पेड़ों की छाया में, फूलों के नीचे छाल 'पनहियाँ पहने हुए 
घनुषवाण छे कर चार अनुपम वाळकों को खेलते देखा है । घवळ शील वाले ये चार वालक 
उसे चार हंसों की तरह दिखाई पड़े हैं। हंस को धवलता के स्थान पर उनमें परमोजज्त्रल 
शील है तथा हंस का विवेक प्राप्त करके वे आत्मस्य परमहंस भी हैं। वे तो रघुकु को कान्ति 
प्रदान करने आये हैं, इसीलिए सव लोगों को वे आनंद की निधि के समान दिखाई पड़ते 
ई । सूरदास के ये राम, बाँह पकड़ कर भक्त का उद्धार करते हैं, उसके जीवन-नाटक को 
वे सफल निर्वहण की ओर ले जाते हैं+ । 


सुर के वे चारों बालक अनुपम हैं । वे शवित, शील और सौन्दयं के अनंत कोप हैं । 
चे कठोर और मुदु दोनों हैं । वे घमं, अर्थ और मोक्ष की निवासभूमि हैं। छोटे-छोटे घनुप- 
बाण ले कर घूमते हुए इन वालकों की शोभा अनिवंचनोय है । सुन्दर लक्ष्मण, भरत ओर 
शत्रुघ्न तथा कमलनयन राम सुकुमारता की पराकाष्ठा हैं। उनके स्निग्ध कुंतल और 
आकर्षक पीतांवर विश्व को मोह लेते हैं। उनकी बाण-लीला को देखने नारद तया तेतीस 
करोड़ देवता नित्य आते हैं। इन वालकों की वाण-छीला को देख कर शिव को संकोच 
होता है; क्योंकि उनके भक्त, पर अविवेकी, राक्षस उसी कला से मारे जाएंगे । यह वाण- 
लीला इन्द्र को आनंद प्रदान कर रही है; क्योंकि इसकी परिणत कला से इन्द्र के शत्रु 
दैत्य मारे जाएंगे । ब्रह्मा को इस वाण-लीला से सुख और दुख दोनों समान रूप से मिल 
रहे हैं; क्योंकि सुर और असुर दोनों की उन्होंने सृष्टि की है। इस वाण-लीला को 
देवताओं के सुख का कारण समझ कर वे सुखी हो रहे हैं और राक्षसों के विनाश का कारण 
समझ कर दुखी हो रहे हैं। चारों बालकों के अचूक संघान को देख कर दिति अत्यन्त दुर्बल 
हो गयी है तथा अदिति हृष्टचित्त अंधे सूर ने शक्ति, शील और सौन्दर्य की इस मौलिक झाँकी 
को इसीलिए सफलता पूर्वक प्रस्तुत किया है कि उसकी अनुभूति सच्ची और मौलिक है $ । 


सूरदास के प्रभु राम का 'वत्तित-उधारन-बिरद' तो विश्वविश्रुत है। अहिल्या का 
उद्धार उसके लिए कोई कठिन काम नहीं है*। सूर की सीता अपना मन राम से बाँध 


३ सूरसागर, पद संख्या ४६२। वही, पद संख्या ४६३ । $ वही, पद संख्या ४६४। 
+ सुरसागर, पदसंख्या ४६६ । 
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लेती है । लेकिन उसे एक अंदेदा है । वह यह कि किशोर राम घनुष कँसे तोड़ेंगे। उसके 
इस उत्पीड़क संदेह को दूर करेने के लिए राम ने उंगलियों. की नोक से ही घनुष को तोड़ 
दिया और उनके तेज के सूर्य के सामने सब राजा लोग तारों की तरह छूप्तश्री हो गये | । 

सूर ने कंकण-मोचन के समय सीता और राम के वड़े कोमल दाम्पत्य का अंकन 
किया है । सीता के हाथ का स्पशं करके राम स्नेह के आवेश में मग्न हो गये । सात्विक 
अनुभाव का कंप उनके हाथों में पैदा हो गया । वे कंकण नहीं छोड़ सक्रे। जुआ खेलने के 
समय मी उनके हृदय की कोमलता सीता को विजय दिला. देती है। राम हार जते हैं । 
सूर ने भी पृथ्वी को पुत्री सीता और अनंत राम के विवाहमहोत्सव के समय जनकपुर के 
आनंद को अपरिसीम ही अनुभव किया है । 


राम, लक्ष्मण, भरत तया शत्रुघ्न जव सीता, उमिठा, माण्डवी और श्षुतिकीति के 
साथ नव-परिणय के मंगलमय कोमल वेश से अयोध्या में. प्रवेश करते हैं, तव अवधपुरी का 
सुख भी असोम हो जाता है । सुर-तर-मुनि सब मुदित हो जाते हुँ; पर सुर तो उस सुख 
पर निछावर ही हो जाता है$। 
> वात्सल्य के भीतर आने वाला वियोग तो दशरथ को पा कर यों ही घन्य हो गया 
था; पर सूर के दशरथ में उस वियोग को और भी स्वाभाविक और मामिक अंकन प्राप्त 
` हुआ है। वे कम से कम एक दिन के लिए भी राम को रोक लेना चाहते हैं। चार प्रहर 
रोक कर राम के मोठे वचन वे सुनना चाहते हैं । उन्हें इसमें तनिक भी सन्देह नहीं है कि 
राम से विछुड़ कर प्राण शरीर से भी विछुड़ जाएँगे । राम के दुळंभ दर्शन को वे कम से 
कम एक दिन के लिए और सुळभ बना लेना चाहते हैं । 
सुर के राम ने सीता को वन जाने से रोकते हुए जनकपुर जाने की सलाह दी और 
कहा कि पति की आज्ञा मानना ही सच्चा पातिब्रत हुँ। उनका उत्तर सीता के हृदय की 
कोमलता और कोमल कतंव्य-निप्ठा को व्यवत करता है। सुर की सीता ने कहा है कि 
आपका रूप देख कर ही मैं अपने जन्म को सफल मानती हूँ । तुम्हारे चरणकमलों के पास 
रह कर ही मैं पातित्रत का पालन करना उचित समझती हूँ । अपने सब सुखों को छोड़ कर मैं 
आपके साथ वन की विपत्तियों को भी अपनी सखियों की तरह अपने साथ रख सकती हूँ §। 


सुर के राम भी लक्ष्मण को अयोच्या में ही छोड़ना चाहते हँ । यह जान कर सूर 
के लक्ष्मण की आँखें जल से भर गयों। वे कुछ न बोल सके । राम के चरणों में किपट 
जाने के सिवा उन्हें और कुछ न सुझा । अन्तर्यामी राम ने लक्ष्मण की प्रीति की गुरुता को 
समझ कर उन्हें भी साथ ले लिया %। 
सूर की ग्राम-वघुएं जव राम, छक्षमण और सीता की त्रिमूति को वन-पथ पर 
देखती हैं, तो उनके त्रिविध ताप नष्ट हो जाते हैं । जव उन्हें सीताराम और लक्ष्मण की 
` ‡ सूरसागर, पद संख्या ४६७ । † वही, पद संख्या ४६९।$ वही, पद संख्या ४७३। # वहीं, 
पदसंख्या ४७७। § सुरसागर, पद संख्या ४७८-४७९ । » वही, पद संख्या ४८१ । 


जप रामभक्ति शाखा 


CCO. Vasishtha Tripathi Collection. By Siddhanta eGangotri Gyaan Kosha 


स्थिति का पता चलता हुँ, तव वे नेत्रों से अथु की वर्षा करने लगती हैं और उन्हें अतिथि 
की तरह अपने घर ले जाना चाहती हैं। कितना स्वाभाविक और कोमल वर्णन है । अनन्त 
पवित्रता के सम्मुख विश्व-हृदय पवित्र हो कर एक अटूट बन्धन में उससे वेध जाना चाहता 
है । विश्व-हृदय सीताराम और लक्ष्मण में त्रिलोक की शोभा का दर्शन करके नर-नारी . 
के भीतर उमड़ पड़ा है । अपने-अपने गाँवों और घरों को छोड़ कर वे सव बहुत दूर तक 
उन लोगों के साथ-साथ चलते हैं और विछुड़ने के समय उन्हें वडा कष्ट होता दै । ऐसे 
राम को सूरदास ने अपना स्वामी मान लिया हैन । : 

सत्य के लिए सूर के राम ने अपनी भुजा दशरथ से छुड़ा ली, पिता के सबल स्नेह- 
बन्धन को तुण की तरह उन्होंने तोइ डाला और अपने हृदय को निष्ठुर बना कर वन-पथ 
पर बढ़ गये । यह समाचार पा कर दशरथ ने प्राणों को तुरन्त त्याग दिया । अयोध्या के 
सव लोगों ने जीवन की इच्छा छोड़ दी । राम को स्मृति की ज्वाला उनके हृदय को झुलसाने 
लगी । ऐसा लगा मानो आग पी रहे हों । पशु और पक्षियों ने तृण और कण छोड़ दिया । 
वालको ने माता का दूध तक पीना छोड़ दिया। सवने राम के विना जीवन को मिथ्या 
समझ लिया | । 

सुर की कौसल्या तथा उनके भरत दोनों सजीव चरित्र-निमिति के बड़े अच्छे 
उदाहरण हैं। कौसल्या विलाप करती हुई कहतो हैं -कोई जा कर राम को रोके।' 
जब तक भरत अयोध्या! लोट न आएँ तव तक के लिए राम रुक जाएं । भरत भी जव आते 
हैं तो यही कहते हैँ-मात' कैकेयी ने यह क्या किया । मैं तो त्रिभुवनपति राम का सेवक 
हूँ । सिंह की वलि को कुत्ता केसे खा सकता है। में अयोध्या में जल भी न पिउंगा तया 
माता का मुख भी नहीं देखूंगा । रात्रव से बिछ्ड्ने से तो वन की आग में जल मरना 
अच्छा है$। 

भरत के समान सात्विक शील वाले व्यबित की उस ग्लानि से सूर सर्वथा परिचित 
हैं, जो उसे किसी पाप से सम्बद्ध हो जाने पर होती है । राम के समान मर्यादा पुरुषोत्तम 
को भरत के कारण वन-वन भटकना पड़े, इससे बढ़ कर दूसरा पाप भरत अपने लिए 
समझते ही नहीं । राज्य उन्हें आग की तरह लग रहा था । वे कहते हैं-- इस तरह की 
आग में पड़ कर कौन जी सका ।' परचात्ताप की जो आग उनके भीतर उत्पन्न हो गयी 
है उससे उनके प्राण संकट में हैं । सूरदास जी ने अपने भरत और शत्रुघ्न की दशा का वर्णन 
इस संकटकालीन स्थिति में किया है । उन्होंने लिखा है--दोनों भाई घरती पर इस तरह 
खोट रहे थे मानो उन्होंने शरीर को जला देने वाला कोई भयानक विष पी लिया हो + । 

सूरदास जी के भरत का जीवन और अस्तित्व, तुलसी के भरत के समान ही, 
राममय है । गोस्वामी जी को अपने भरत को प्रस्तुत करने के लिए “मानस में पर्याप्त 
स्थान और अवकाश मिला है । सुर को कुछ एक सौ अद्ठावन पदों-में पूरी भावात्मक 


‡ सुरसागर, पद संख्या ४८७ से ४८९ तक । † वही, पद संख्या ४९० । $ वही, पद संख्या 
४९१ । # वही, पद संख्या ४९२ । 
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रामायण प्रस्तुत करना है। सूर ने 'मानस' के हृदय को पूर्णतः अंक्रित कर लिया है। उसका 
कोई स्पन्दन सुर के हृदय से अननुभूत नहीं रह पाया है । 

अपना राममय हृदय व्यक्त करते हुए सूर के भरत ने कहा है—सेवक को राज्य 
और स्वामी को वन, विघाता ने यह उलटी बात कब लिख दी । जिस तरह चकोर चन्द्रमा 
के प्रेम में डूबा रहता है उसी तरह हम भी राम के मुख-कमल को देख कर जीते थे । अब 
राम के अभाव में हमारा अयोध्या से क्या नाता रह गया { । 


गोस्वामी जी के मानस” में राम को दशरथ को मृत्यु का समाचार वसिष्ठ ने 
दिया । वृद्ध पिता की मृत्यु का समाचार औचित्य की दृष्टि से वृद्ध गुरु ने दिया । उसका 
वर्णन करते हुए गोस्वामी जी ने लिखा है-- 


कहि जगगति मायिक मुनिनाथा । कहें कछुक परमारथ गाथा ॥ 
नप कर सुर-पुर-गवन सुनावा । सुनि रघुनाथ दुसह दुख पावा ॥ 
मरन हेतु निज नेहु विचारी । भे अति विकल धीर-धुर-घारी ॥ 
कुलिस कठोर सुनत कटु बानी । विलपत लपन सीय सब रानी] ॥ 


मुनिवेश में अनासक्त वृत्ति से रहने वाले मर्यादापुरुपोत्तम के भीतर आवेश के संयम में भी 
एक नियन्त्रित क्षोभ का चित्र राम के भीतर गोस्वामी जी ने अंकित किया है । 'दुसह दुख 
पावा' और “भे अतिविकल' में क्षोभ नियन्त्रित ही है। राम के अतिरिक्त जितने लोग हैं 


उनके विलाप का चित्र प्रस्तुत करते हुए गोस्वामी जी ने 'बिछूपत रूषन, सीय, सब रानी' 
कहा है । इसमें शोक् का आवेग नियन्त्रित न रह कर विलाप के रूप में फूट पड़ा है । 


र इसी अवस्था का चित्रण जव भावुक सुर करने लगते हैं तव सब नियन्त्रण और 

मर्यादाएँ दूट जाती हैं । भरत को मुंडितकेस देख कर उनके राम विद्वल हो कर उन्हें 
भावावेश के कारण कठ से लगा लेते हैं, पिता की मृत्यु का समाचार पा कर मुरझा जाते 
हैं और जमीन पर गिर पड़ते हैं। प्रेम में मग्न राम की आँखों से जल की धारा प्रवाहित 
होने लगती है, और शोक उनके हृदय में समा नहीं सकता । सीता पृथ्वी पर शोक की पीड़ा 
से लोटने लगती हैं। समझाने पर भी उन्हें घीरज नहीं होता $ । 


गोस्वामी .जी के चित्र में मुनि-घमं की मर्यादा शोक में भी आवेश पर कुछ 
नियन्त्रण रखती है, पर सुर की भावुकता किसी बन्धन को नहीं स्वीकार करती । शोक में 
वह उन्मुक्त हो कर वह पड़ती है। 


अपने परिवार और समग्र विश्व के लिए राम के नेत्रों में अश्ुजल का दर्शन करके 
सूर राम पर निछावर हो जाते हैं »। सुरदास ने राम को अपना प्रभु इसलिए भी बना लिया 
है कि वे एकपत्लीब्रत हैं § । 
३ सूरसागर, पद संख्या ४९३ । † रामचरित मानस, अयोध्या कांड, दोहा २४५ के बाद । 
$ सूरसागर, पद संख्या ४९६ । + सुरसागर, पद संख्या ४९९ । § वहो, पद संख्या ५०० । 
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चरण की आराधना करने से भगवान्‌ अति सुगम' हो जाता है । सोता ने चरण की 
आराधना को और उसके लिए राम मृग के पीछे-पीछे दौड़े। ` जीव के भीतर की अनन्त 
पवित्रता, अनन्त पवित्र भगवान्‌ को भी अपने वश में कर लेती है । यह सिद्धान्त रुर को 
अत्यन्त प्रिय है ‡ । 

सौता-हरण के बाद राम के वियोग की गुरुता को देख कर गूर को भी आइनयं 
हुआ है । उन्होंने कहा है--जगद्गुरु राम की गति अद्भुत है । बिचार अपनी सीगा के 
भीतर उस गति को बाँध नहीं सकता । अनंत राम भी कामबश हो पर करणा गे इस 
प्रकार पीड़ित हो सकते हैं, यह वात कल्पना में भी नहीं आ सकती; पर राम में देखी 
अवश्य जाती है । सुर इसी को देख फर विस्मयान्वित होते हैं| । 


सूर भी लक्ष्मण को शेप का अवतार मानते हैं । बरयोकि जब सीता फे वियोग मे 
व्याकुल हो कर राम आवेश में सहारा पाने के लिए लक्ष्मण के हृदय से छग जाते हैं, उस 
चित्र को प्रस्तुत करने के लिए सूरदास जी ने कहा है-- 
लगत सेप-उर विलखि जगत गुर$। 
भक्त के प्रेम के वश में हो कर भगवान्‌ अपनी महिमा को भी भूछ जावा है । 
सूर के हृदय ने इस भावात्मक सत्य का अनुभक कर छिया है # । 


राम में कतं ब्य-निष्ठा और अपार कृपा का दर्शन सुर नें भी किया है । जटायू को 
आहत अवस्था में राम-राम कहते हुए जब सूर के राम सुनते हैं, तब अपनी द्रिपति मूख 
कर जटायु की ओर दोड़ पड़ते हैं । राम के इस स्वभाव को व्यक्त करते हुए गूर ने कहा 
है-कृपानिघान नाम हित घाये, अपनी बिपत्रि विसारि§। 
सुर के दूर-दुष्टि संपाती ने जांववान, अंगद और हनुमान के समक्ष अशोक बाटिका 
की वियोगिनी सीता का बड़ा मामिक चित्र प्रस्तुत किया है । संपाती ने कह्ा--हरिण से 
बिछुड़ो हुई हरिणी की तरह चकित हो कर वह चारों ओर देखती रहती दै । विरह का 
संताप उनके भीतर उत्पन्न हो गया है । वृक्ष के नीचे दुः में मग्न हो कर बहू अकेली खड़ी 
हैं । उनके वस्त्र मिन तथा फेश जटिल हो गये हैं | उनकी विपत्ति का वर्णन मैं नहीं कर 
सकता । नेत्रों में जल भर-भर के ये छम्त्री सारों छेती रहती हैं। कभी-कभी गिर कर पृथ्वी 
को पकड़ लेती हैं। नीच निशाचर की दुष्टता की उन्हें भड़ी चिन्ता है । उन्होंने केवल 
` रामनाम को अपना आश्रय बना लिया है?(। निस्तन्पता, अमन्यता, कृपता, रांतप्तत्ा, 
चिन्ता तया प्रेम की पीड़ा का यह रांयलित चित्र बड़ा मामिक है। इश चित्र में भक्ते ने 
अपने को मिटा फर भगवान के अखंड प्रेम की साधता की है । 
सीता के इस रात्य-प्रेम की साधना का मुवतकठ रो यशोगानं करते हुए गूर अंघाते 
नहीं । सूर के हनुमान को प्रथम प्रयास में जव सीता नही मिलती, तब उन्हे बहुत धवा 


‡ सूरसागर, पद संख्या ५०२ । | वही, पद राख्या ५०६ । $ घहीँ । + वहीं, पद संख्या 
५०७। § बही, पद संख्या ५०९ । + चही। पद संख्यां ५१७ । 
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लगता है। वे अनुमान करने लगते हैं कि सीता ने प्रेम की पीड़ा के कारण अपना शरीर 
ही छोड़ दिया होगा । दुर्वेल, दीन, क्षीण सीता को राम का नाम जपती हुईं पा कर 
हनुमान झुके हुए सिर से उनकी वन्दना करना चाहते थे । अंत में इसी रूप में सीता 
अशोक वाटिका में मिलीं । वहाँ राक्षसियाँ सीता को रावण के अनुकूल बनाने का प्रयत्न 
कर रही थी । उनके उत्तर में सुर की सीता ने कहा है--“रावण के मुख को तो मैं तभी 
देख सकती हे जब वे सिर रक्त की नदी में कट कर स्नान करते रहें। इस शरीर को 
अग्नि पा सकते हैं या राम; तीसरा कोई नहीं ।” सूर की सोता को अपने पातिद्रंत पर 
विश्वास है; वह पातिब्रत जो पति को पत्नी से अलग नहीं होने देता ‡ । 

आदर्श की पवित्रता के प्रति जागरूक सुर ने पतिव्रता सीता के सत्य और शील की 
बड़ी मामिक रुझान से उपासना की है। सूर की राक्षसौ रावण से कहती है--'सीता तो 
मेरे शब्दों को सुनने के लिए मेरी तरफ़ उन्मुख तक नहीं होती । घर्मराज के मन, वाणी 
और शरीर चाहे अपवित्र हो जाएँ, विस्मयजनक सिन्धु के गंभीर हृदय में चाहे विस्मय का 
मोक्ष उत्पन्न हो जाए, अचला चाहे चलने लगे, चंचल ग्रह-नक्षत्र चाहे थक कर खड़े हो 
जाएँ, विश्व के चिरंजीवी चाहे मर जाएँ; पर रघुनाथ के प्रताप से सीता का सत्य और 
पातिब्रत नहीं टल सकता । ऐसी स्त्री का तुमने क्यों हरण किया ? मन, वाणी और कमं से 
उनका सत्यभाव राजा राम को छोड़ कर किसी दूसरे को अपने भीतर स्थान नहीं दे सकता । 
उनके कध से तुम भस्म हो जाओगे । सीता की प्राप्ति की इच्छा छोड़ दो । इस कुमार्ग 
पर तुम्हारी कौन रक्षा करेगा ?” राक्षसी का उत्तर देते हुए सूर के रावण ने कहा है 
“सीता यदि सत्य से विचलित हो जाए तो नारायण रक्षा किस वस्तु की करेगा। वह तो 
सत्य की हो रक्षा करता रहता है । इसी सत्य की रक्षा करने के लिए मेरे समान महापापी 
को वह कोष करके तार देता है । सीता मेरी माता हैं. रघुनन्दन मेरे स्वामी हैं और 
में उनके द्वार का प्रहरी । सीता और राम के मिलन के विना मुझे कोन पार उतार 
सकता है $ ।” 

सत्य की यही उपासना है, जिसकी साधना करने के लिए श्रीमद्भागवत की 
इतिवृत्तात्मिका संक्षिप्त शैली को छोड़ कर रामावतार वर्णन के लिए, सुर हृदय की पवित्र 
और वेगवती गंगा की लहरों से खेलने लगे हैं । 

सूर की सीता में बली रावण के सम्मुख भी वही सत्य का तेज है । उस तेज के 
सम्मुख त्रिलोक-विजयी रावण नगण्य और अवस्तु हो कर धूल में मिला हुआ-सा प्रतीत . 
होने लगता है+। 

सुर के भी इस राम-साहित्य में हरि और हर की समन्वित उपासना-पद्धति है । 
त्रिजटा से वार्तालाप के वीच में सूर की सीता कहती हैं कि वह दिन कब आएगा, जव 
रावण को मार कर राम उसके दसों सिरों को शिव को चढ़ा देंगे । यहाँ राम को सीता 


‡ सूरसागर, पद संख्या ५२१ । † अइवत्थामा, बलि, व्यास, हनुमान, विभीषण, कृपाचार्य 
और परशुराम । $ सूरसागर, पद संख्या ५२२.। # वही, पद संख्या ५२३ । 
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शिव के उपासक की तरह प्रस्तुत करती हैं तथा उनके सत्य के भास्त्रर तेज की उपासना 


` सुर भी कर लेते हैं{। 


सुर की सीता त्रिजटा से कहती हैं--“मैंने राम के चरणों में अपना चित्त दे दिया 
है; मन, वाणी और कर्म से मैंने ऐसा आचरण किया है कि उसके परिणाम में राम का 
मिऊन फिर से होगा ही । अचल सुमेरु चाहे डोलने लगे, शेप का अडिग मस्तक चाहे कंपित 
होने लगे, वासरपति चाहे पश्चिम में उदय होने लगे, तव भी मधुर मूत्ति राम का प्रेम मैं 
नहीं छोड़ सकती† ।” अन्धे सुर की वाणी सत्य के इस मधुर रूप का स्वाद पा कर मुखर 
हो गयी है । ह 2 


सुर की सीता में भी यह विशेषता है कि उसका राम-प्रेम संकीर्ण न हो कर राम के 
ही समान उदार है। सुख और दुख दोनों समय उसे लक्ष्मण, कौसल्या, केकेयी तथा सुमित्रा 
का पवित्र स्मरण होता रहता है। उसका राम-प्रेम मिलन और वियोग दोनों समय परिवार 
के प्रेम को साथ ले कर चलता है यही स्वभाव राम का भी है$ । 


राम के चरणों के प्रताप से ही सब कुछ होता है यह सिद्धान्त सूर को भी प्रिय है । 
राम के चरणों के प्रताप से लंका जली, राम की चरणपादुका सिर पर रहने के कारण ही भरत. 
भरत हो सके, राम के पद-प्रताप से ही हनुमान सीता को खोज सके, रघुपति के चरण-. 
प्रताप का ही देवता लोग यशोगान करते हैं, उन्हीं चरणों को पकड़ कर विभीषण लंका के 
राजा हो जाते हैं, उन्हीं चरणों की धूल ले कर हनुमान शत्रुओं के रक्त में. स्नान करते हैं 
और उन चरणों की धूळ से ही अहिल्या का उद्धार हो गया # । 

शरणागत की रक्षा का माव सूर के राम में भी है । लक्षमण को शक्ति लगने पर 
विलाप करते हुए सुर के राम कहते हैं, “यदि मैं अपने प्राण छोड़ दूं तो सीता भी शरीर 
त्याग देगी । परन्तु विभीषण के भविष्य की चिन्ता मेरे प्राणों को संकट में डाल रही है ।” 
सूर के राम भी अपना सब कुछ, यहाँ तक प्राण भी दे सकते हैं; पर शरणागत की रक्षा 
का भाव नहीं छोड़ सकते । उन्हें वह प्राणों से भी अधिक प्रिय है$ । 

सुर ने अपने प्रभु राम की कृतज्ञता के भाव को भी बड़े मौलिक ढंग से व्यक्त 
किया है। लक्ष्मण के लिए विलाप करते हुए वे हनुमान से कहते हैं कि मुझ पर तुम्हारे अनंत 
आभार हैं । उन्हें मैं तभी व्यक्त कर सकता हूँ, जब कि मेरा हर रोम जीभ हो जाए%। 

सुर की सुमित्रा भी सत्य की कठोर परीक्षा में खरी उतरी हैं । हनुमान से अपने 


» उत्र लक्ष्मण के आहत होने का समाचार पा कर कहती हैं, “राम के काम आ कर लक्ष्मण 


धन्य हो गये । शूर यदि जीता है तो जग में उसे यश प्राप्त करना चाहिए और मरे तो 
वीरता से मर कर स्वर्ग का राज्य भोगना चाहिए । अपार ध्य है सुमित्रा का+। 


पै सुरसागर, पद संख्या ५२५ । | वही, पद संख्या ५२६। $ वही, पद संख्या ५२७, ५३ १, 
५३२, ५३४। # वही, पद संख्या ४८५, ५४२, ५४६, ५६३, ५६७, ५९१, ५९९ । 
$ वही, पद संख्या ५९० । % वही, पद संख्या ५९१ । + सुरसागर, पद संख्या ५९५ । 
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सूर की कौसल्या तो यह समाचार पाते ही वात्सल्य से बाध्य हो कर अपना सिर 
पोटने लगीं । निस्तब्धता ने उन्हें अवाक्‌ कर दिया ई । पारिवारिक प्रेम की विश्वरक्षिका 
यह गंगा-घारा संतों ने अनंतघा बना कर प्रवाहित की थी । उन घाराओं के ये ही नमूने 
हैं। जो प्रेम पहले परिवार में पुष्ट न होगा वह विश्व की रक्षा कैसे कर सकेगा । 


सूर को सुमित्रा में इतना धैर्य है कि अपने दुख को भूल कर वह कौसल्या को बड़ी 
तत्परता से सम्हारूती है और कहती है कि सास्त्र-घारण करने पर प्राणों का मोह क्यों होना 
चाहिए । भाई के लिए यहि लक्ष्मण काम आया तो उससे घन्य और कौन हो सकता है| | 


सुमित्रा के इस पावन घँयं और रक्षक साहस का पुरस्कार कौसल्या देती हैं । 
हनुमान से कौसल्या कहती हैं कि राम से कह देना कि लौटेंगे तो लक्ष्मण के साथ, अन्यथा 
नहीं । उनके चरणों के स्नेह के कारण उसने राज-काज तया माता का स्नेह छोड़ दिया । 
ऐसे भाई को छोड़ कर जीना घिक्कार है । लक्ष्मण और वैदेही के साथ राम यदि सकुशल 
लौटें तो आ कर अयोध्या का राज्य करें; अन्यथा लक्ष्मण पर स्वयं निछावर हो जाएँ $ । 
बलिदानपूर्ण पारिवारिक स्नेह के लिए जो जागरूकता अंधे सूर में है, उसी के कारण 
उसके शब्द-भाव वोझिल हो गये हैं । 


पारिवारिक प्रेम की अनुपम झाँक्री सूर ने रामावतार-वर्णन में प्रस्तुत की है। 
उसकी कौसल्या जव कहती हैं कि विना लक्ष्मण के राम वापस आये तो मुझे लज्जित होना 
पड़ेगा । इस तरह लौटने की बिलकुल आवश्यकता नहीं । इस पर सूर की सुमित्रा कहती 
हैं कि सेवक यदि युद्ध में मारा जाता है, तव भी स्वामी तो घर लोटता ही है। राम से 
कह्‌ देना कि जब से तुम गये हो तव से भरत ने सव भोगों को तिलांजलि दे दी है। 
तुम्हारे दशन की अभिलाषा से उसने अपने हृदय में दुःखों के समूहों को पाल रखा है। 
राम से कहना कि वे अवश्य शीक्ष लौट # । 5 


हृदय के इस सौन्दर्य की आलोचना करने के समय मुखर वाणी भी मूक हो जाती 
है । इस सौन्दर्य की थाह लगाने की शक्ति शब्दों में कहाँ से आ सकती है । 

लक्ष्मण के जागने पर राम के भीतर जो उत्साह फूट पड़ता है, उसमें उनकी 
समन्वयाटिमक शिव-भक्ति पुनः जागृत हो उठती है और उसी को अपना संवल बना कर 


वे दुष्टों के वध के द्वारा देव, द्विज और विभीषण के समान संतों की रक्षा का संकल्प 
करते हैं § । 


इसी के वाद सूर ने अपने गेय पद में एक सवरू हृदयद्रावक रूपक का प्रयोग 
किया है । उन्होंने कहा है कि सीता के विरहोच्छ्वास के समीर से प्रेरित हो कर राम की 
प्रचंड क्रोधारिन ने रावण के कुल और कुंभकर्ण के वन रूपो शरीर को इस तरह क्षण भर 
में भस्म कर दिया, जिस तरह ज्वाला वस्त्रों को तत्काल भस्म कर देती है» । 


‡ सूरसागर, पद संख्या ५९५। † वही, पद संख्या ५९६। $ वही, पद संख्या ५९७ । 
क वही, पद संख्या ५९८। $ वही, पद संख्या ६०१। % वही, पद संख्या ६०२। 
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सुर की कौसल्या राम और लक्ष्मण, अपने दो अनमोल मोतिग्रों को प्राप्त करने 
के लिए कौए से शकुन विचारती हैं । सुनते ही मंगलमय कौआ हरी: डाल पर उड़ कर 
बैठ गया और मंगल की सूचना दी.। कौसभ्या ने आँचल में गाँठ लगा ली । उनका दुःख 
दूर हो गया । सुख ने उनके हृदय में प्रवेश किया । वह कोए से कहतो हैं-“मैं जब तक 
जिऊंगी, जीवन भर तेरा नाम निरन्तर जपती रहूँगी। दोना भर-म के दही-भात तुझे 
दूंगी और भाइयों के वीच में तुझे विठाऊंगी । तेरे मंगलमय इंगित का इस बार यदि 
मंगलमय परिचय मिला और अपने बच्चों को भर आँख मैं देख सकी तो तुम्हारी चोंच 
और पंखों को सोने के पानी से मढ़वा दूंगी ‡ ।” कितना पावन और स्वाभाविक जोवन 
सूर ने अपने हृदय से निकाल कर विश्व के सामने रख दिया है। सत्य के इसी निइछल 
और नैसगिक खूप की उपासना भक्तों ने अपने हृदय की पवित्रता से की है। सत्य के 
मधुमय साक्षात्कार की यही उनकी प्रक्रिया है । 


सूर के राम के हृदय में अपनी जन्मभूमि के लिए जो पावन-प्रेम है वह भी अनंत 
मधुर हो कर व्यक्त हुआ है । सुग्रीव और विभीषण इत्यादि को अयोध्या को दिखाते हुए 
उन्होंने 'कहा!--“पृथ्त्री पर अयोध्या नाम का यह्‌ नगर घन्य है । वनों, पर्वतों, नदियों और 
सरोवरौं से सजी हुई यह भूमि परम मनोहर है । अपनी प्रकृति का रहस्य खोलते हुए मैं 
तुमसे कह रहा हूँ कि मैं सुरपुर में नहीं रहना चाहता । यहाँ के निवासियों को देख कर मेरे 
हृदय मे आनंद समा नहीं पाता । यदि ब्रह्मा मुझे संकोच में डाछ कर वाध्य न करें, तो मैं 
वैकुंठ न जाऊँ। वह्या के आग्रह से सुने वँकुंड को वसाने के लिए ही मैं जाता हूं†।” 
जन्मभूमि का कितना निदछल प्रेम है, वह प्रेम जो परमात्मा को भी बाँध कर घन्य हो 
गया है । 

परमात्मा की इस अतुल सफलता का साक्षात्कार करके उसके छिए जयब्वनि से 
अयोध्या गूंज उठी है। उस अनिवंचनीय आनंद की अभिव्यक्ति केवल इस जथच्वनि से 
ही हो सकती है । जयघोप के अतिरिक्त कोई शब्द नहीं है जो उस अनंत आनन्द को व्यक्त 
कर सके । उसी आनन्द में अपने हृदय को लीन करके सूर ने कहा है “जे-जे-जे सुर, न 
सब्द आन $” यह 'जै' शब्द ही सव कुछ है, अन्य शब्द हृदय के भाव को व्यक्त करने 
के लिए मिलता ही नहीं । इस 'जय' शब्द में विश्व-हृदय पर राम के प्रेम-विजय का अनंत 
शाक्तिवान प्रेम-मंत्र है । 

अयोध्या के निवासियों ने सीता, राम और लक्ष्मण को देख कर सुख के सिःघु में 
स्नान कर लिया । भरत का सुख तो अनिर्वचनीय और अनंत था। सीता, राम और लक्ष्मण 
को हृदय की आँखों से देख कर सूरदास ने भी अंतनयन शीतल कर लिये # : 


सूर ने अपने राम को उनके परिबार और विर्व के प्रत्येक प्राणी के हृदय के 
सिंहासन पर अभिषिक्त कर दिया है। 


; सूरसागर, वही, पद संख्या ६०८ । † वही, पद संख्या ६०९ । $ वही, पद संख्या ६१० । 
+ वही, पद संख्या ६१२। 
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रामावतार वर्णन को सूर का अन्तिम पद विनयपत्रिका के पद के समान अत्यन्त 
मधुर है। राम राजा हो गये। अव बड़े व्यस्त हैं। सुर दर्शन कैसे पाएँ। अपनी प्रार्थना उनके 
सामने कैसे रखें । कोई अनुकूल समय मिलता ही नहीं । घीरोदात्त नायक को सव लोग 
धेरे रहते हैं । रात बीतने को एक प्रहर वाकी रहता है तभी सूर दौड़ कर जाते हँ । उस 
समय भगवान्‌ को सुकुमार नींद से जगाने में संकोच होता है । सूर्य के उदय होते ही ब्रह्मा, 
रुद्र तया देवताओं और मुनियों को अपार भीड वहाँ लग जाती है । सूर को स्थान ही नहीं 
मिलता । दिन के मध्य में राजसमा के विसर्जन के समय सेनापतियों की भीड़ देख कर सूरदास 
लौट आते हैं । नहाते, खाते और विश्राम लेते हुए राजा राम को सूर का कोमल हृदय कष्ट 
नहीं देना चाहता । संध्या के समय नारद और तुंबुरु ` यशोगान करते रहते हैं । अब हार 
कर अपना मामला कृपानिधि राम पर हो सूर छोड़ देते हैं | वे कहते हैं कि इन महत्त्वपूर्ण 
व्यक्तियों की घारा में मेरी गिनती कँसे की जा सकती है। वे राम से कहते हैं कि आप 
कहें तो एक उपाय अपने उद्धार का आपको कह कर समझा दूँ । आप सुर के प्रभु हैं। 
पपतित-उघारन'ः आपका नाम है | मैं आपसे मिलने का कोई अनुकूल समय न पा सका, 
इसोलिए यह पत्र आपके पास भेज दे रहा हूँ । अपनो आत्मा को. अतीत में भेज कर 
सुर ने राम की:कितनी सुन्दर भावात्मिका उपासना की है । 


कितना स्वाभाविक वर्णन है राजा की व्यस्तता का और अपनी रगण्यता का । 
मिलने का समय जब किसी प्रकार भी संभव न हो सका, तव एक्का ही भेज दिया गया । 


इस प्रक्रिया के द्वारा सुर ने राम को अमेदोपासना की है । दशम सर्ग में दो बड़े 
कोमल स्थल हैं जहाँ कृष्ण ही राम हो गये हैं । वाळ कृष्ण को माता सुला रही 
है । वह कहानी कहने लगती है | वच्चा हुंकारी भरने रूगता है । माता कहती है-- रघु 
के वंश में दशरथ एक राजा थे । उनके चार पुत्र प्रकट हुए । उनमें मुख्य राम थे । उनकी 
पत्नी सुन्दरी सीता थीं । पिता की आज्ञा से घर छोड़ कर वे वन चले गये । उनके छोटे 
भाई और सीता भी साथ गये । उदार राजीवलोचन सुवर्ण मृग के पीछे गये । इसी बीच में 
रावण सीता को चुरा ले गया ।” इतना सुनते ही नंदनंदन की नींद उचट गयो । वे बोल 
उठे--लक्ष्मण ! घनुष लाओ, धनुष लाओ । माता ने समझा बच्चे को कुछ हो गया । 


एक दिन माता ने वच्चे को सुलाने के लिए फिर वही कहानी कही : “रामचन्द्र 
दशरथ के पुत्र थे। उनका विवाह: जनक्र-पुत्री सीता से हुआ था । पिता के कहने से 
राजधानी छोड़ कर ये लोग पंचवटी के वन में रहने लगे । अभिमानी राक्षस ने वहाँ सीता 
को चुरा लिया ।” वालक इतना सुनते ही तुरन्त उठ कर कहने लगा--“लक्ष्मण, घनुष 
दो” । यशोदा डर गयी कि वालक को कुछ हो गया $ । 


इस तरह बड़े कोमल ढंग से महात्मा सूर ने राम-कृष्ण की अभेदोपासना यत्र-तत्र 
की हैं। उनका सूरसागर जीवन के इसी समन्वयात्मक प्रबन्ध से भरा पड़ा है । सूरसागर 


$ सूरसागर, पद संख्या ६१६ । † वही, पद संख्या ८१६ । $ वही, पद संख्या ८१७। 
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में कृष्ण का प्रथम महत्त्व है; पर श्रीमद्भागवत के आनुषंगिक कथानक के रूप में रामो- 
पासना भी कम महत्त्वपूर्ण ढंग से चित्रित नहीं हुई है । 


मंगलमय की परममंगलमयी प्रेमोपासना की अनन्त लहरें सूरसागर में तरंगित 
हो रही हैं। ११ 

सूरदास जी के वाद स्वामी अग्र दाम का नाम लिया जा सकता है । इनका उल्लेख पहले 
किया गया है । संवत्‌ १६३२ के आस-पास इनका संमय माना जाता है । संवन्‌ १६३१ में 
गोस्वामी जी ने रामचरितं मानस का साक्षात्कार करकरे उसे लिना आरम्म किया था । 
“मम्बत्‌ सोलह सौ इकतीसा । करौं कथा हरि पद घरि सीसा । नौमी भौमवार मघुमासा । 
अवधपुरी यह चरित प्रकासा ।” से यह वात स्पष्टतः सिद्ध है । अतः अग्नदास जी तथा 
तुलसीदास जी समसामयिक ही सिद्ध होते हैं। स्व० आचार्ये रामचन्द्र शुवळ के अनुसार 
इनके चार ग्रंथ (१) हितोपदेश उपरखाणाँ वानी (२) घ्यानमंजरी (३) रामध्यान- 
मंजरी तथा (४) कुंडलियाँ हैं? । इनके अतिरिक्त (१) अष्टयाम और (२) पदावली ग्रंथ भी 
इनके माने जाते हैं| । रामभक्त साधक के नाते अग्रदास जी को साहित्यिक स धना भी 
महत्त्वपूर्ण है। इनके “कुंडळ ललित कपोळ जुगल अस परम सुदेसा । तिनको निरखि प्रकास 
रूजत राकेस दिनेसा । मेचक कुटिल विसाल सरोरुह नैन सुहाए । मुख पंकज के निकट मतो 
अलि-छौना आए ।” से इनके भीतर एक उन्नत प्रकार की सौन्दर्य-भावना परिलक्षित होती 
` हे। यद्यपि सौन्दर्य चित्रण की यह शैली परम्परा-पोषित है तयापि कवि के रसान की 
गवाही तो इससे निश्चित ही मिल जाती है । इसके अतिरिक्त भक्त को तन्मयता भी एक 
और वस्तु है जो इस सौन्दयं-वर्णेन के द्वारा दृंष्टिगोचर होती है । बिना तन्मयता के इस 
तरह के वर्णन की ओर इतना सुन्दर झुकाव कवि का हो ही नहीं सकता । 


आचार्यं रामचन्द्रं शुक्लं के द्वारा उद्दत, स्त्रामी अग्रदास जी का एक पद भी 
जीवनदर्शन और अध्यात्मदर्शन की दृष्टि से महत्त्वपूर्ण है । वह निम्नांकित है : 
पहरे राम तुम्हारे सोबत । मैं मतिमंद अंध नहि जोवत । 
अपमारग मारग नहि जान्यो । इन्द्री पोषि पुरुपारय मान्यो । 
औरनि के बल अनत प्रकार । अगर दास के राम अधार $ ॥ 


इस पद में मर्यादा पुरुषोत्तम के आदशों का अपने को सेवक मानता हुआ मी 
अग्रदास जी का भवतहृदय अपनी नम्रता प्रदर्शित करने के लिए बड़े निश्छल भाव से कह 
उठता है कि आदशों का सच्चा पहरेदार तो हमें होना चाहिए था, पर हम आदश के सच्चे 
रक्षक नहीं सिद्ध हुए । हमारी ज्ञान की आँखें बन्द हैं इसलिए मर्यादा पुरुषोत्तम के आदशझों 
का सच्चा मार्ग हमें नहीं दिखाई पड़ता । अज्ञान के अन्धकार ने हमारी आँखों को अन्धो 
चना दिया है और इसलिए हमारी बुद्धि मन्द पड़ गयी है । इस पृथ्वी पर आदशंहीनता को 


‡ हिन्दी साहित्य का इतिहास, पृष्ठ १४६। † भागवत संप्रदाय, पृष्ठ २७८। $ आचार्य 
रामचन्द्र शुक्ल, हिन्दी साहित्य का इतिहास, पृष्ठ १४६ । 
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ही हम आदर्श समझ बठे । कुमार्ग हो हमें सन्माग की तरह दिखाई पड़ा और हम उसी 
पर चल पड़े । इन्द्रियों को पालने-पोसने में ही हमने जीवन के अंतिम लक्ष्य का दशंन 
किया । पर अब हमें यह ज्ञात हो गया है फि दुसरे मनुष्य तो अपार और अनंत वस्तुओं को 
अलग-अलग अपनी शबित अनुसार पहचानते हैं, पर अग्रदास को तो राम को ही अपना 
आधार बनाना होगा । 

इस पद की पंक्तियों में आदशंहीनता ओर आदर्श का विनेक अग्रदास जी के साधक 
के भीतर निश्चित हो दिखाई पडता है और यह मी दिखाई पड़ता है कि जीवन की 
दुर्बलताओं को त्याग कर यह साधक रामभवत, मर्यादा पुरुषोत्तम के आदशों का सच्चा और 
जागरूक पहरेदार वन जाना चाहता है । अग्रदास जी का व्यक्तित्व था भी एसा ही । 


स्वामी अग्रदास जी के वाद, क्रमानुसार नाभादास जी का उल्लेख किया जा सकता 
है । पहले बतलाया जा चुका है कि नाभादास जी अग्रदास जी के शिष्य थे । आचार्य 
रामचन्द्र शुक्ल के अनुसार ये संवत्‌ १६५७ के लगभग वर्तमान थे और गोस्वामी 
तुलसीदास जी की मृत्यु के बहुत पीछे तफ जीवित थे {।' इनका भक्तमाल संवत्‌ १६४२ 
के वाद वना । अतः इस ग्रन्थ का समय रामचरित मानस .के ग्यारह वर्ष वाद आता है। 
तुलसीदास जी के विपय में नाभादास जी ने अपने भक्तमाल में निम्नांकित छप्पय 
लिखा है: 

त्रेता काव्य-निवंध करी सत कोटि रमायन । 

इक अच्छर उच्चरे ब्रह्महत्यादि परायन । 

अब भक्तन सुख देन बहुरि लीला विस्तारी । 
राम-चरन-रसमत्त रहत अह निसि व्रतघारी । 

संसार अपार के पार को सुगम रूप-नौका लियो । 

कलि कुटिल जीव निस्तार हित वालमीकि तुलसी भयो । 

'लीला के विस्तार के भीतर भक्तों के स्वान्तःसुख का दर्शन करके नाभादास जी ने 
जीवन-दर्शन के परमोच्च रहस्य की ओर ही अपना ध्यान केन्द्रित कर रखा है। मर्यादा 
पुरुषोत्तम के लीळा-विस्तार के साय भक्तों के सुन्न के विस्तार को देख कर नाभादासजी ने 
अपने द्वारा की हुई गोस्वामी जी को इस प्रशस्ति में इस वात की पुष्टि की है कि मर्यादा 
पुरुषोत्तम के जोवन में आदशों की ऊंचाई का साक्षात्कार करके भक्तों का हृदय प्रफुल्लित 
होता है । नाभादासकृत गो“वामो जी की इस प्रशस्ति में भक्त नाभादास फा भी वही 
स्वान्तःसुख व्यक्त हो रहा है, जिसका अनुभव लीळा-विस्तार के भीतर उन्होंने किया है। 


“राम-चरन-रसमत्त-रहृत अहनिसि ब्रतवारी' के भीतर गोस्वामी जी के 'रामचरन' के 
रस से मतेवाला वना रहने का रात-दिन का व्रत देख कर नाभादास जी ने अपने भीतर भी 
इस अखंड ब्रत की स्थिति की सूचना अनजान में ही दे दी है । 'शूर एव विजानाति शूर- 
स्य हि विचेष्टितम्‌ के अनुसार यह बात बिलकुल सिद्ध हो जाती है कि राम के चरणों के 


‡ हिदी साहित्य का इतिहास, पृष्ठ १४७ । 
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रस में निरन्तर सराबोर रहने वाला, भक्त नाभादास स्वभावतः अपनी इसी रससिक्त 
दृष्टि से, गोस्वामी जी के भीतर अखंड आवेग से प्रवाहित होने वाली रामरस को घारा को 
देखने की स्वभावसिद्ध क्षमता, अपने भीतर अवश्य रखता है । 


कलि के कुटिल जीवों की कुटिलता के पारावार को छाँघ कर अनंत जीवन की 
निश्छल सीमा के भीतर पहुंच जाने की अपार शक्ति, संसार के साधक को देने के लिए 
ही भक्त नाभादास जी ने रूप को सुगम नौका के रूप में स्त्रीकार किया है। सगुणोपासना के 
सम्बन्ध में अपनी इसी धारणा के अनुसार नाभादास जी ने गोस्वामी जी के जीवन-सिद्धान्त 
और लक्ष्य का मूल्यांकन किया है । जीवन के कलुप को मिटा कर समाप्त कर देने वाला, 
मर्यादा पुरुपोत्तम के जीवन के द्वारा व्यक्त हुआ, परमोच्च जीवन-आदर्श रूप के आघार से 
ही अभिव्यक्त होता है । जीवन को, विकास को पुर्णता तक पहुंचा देने वाली यह प्रकिया 
सगुणोपासना की भक्ति के भीतर ही सम्भव है। सगुण जीवन क्री सब अनुभूतियों को 
राममय वना देने वाली यह भक्ति-पद्धति सगुण उपासना के क्षेत्र में ही व्यवहृत होती है । 
इसी पद्धति को अपना स्वोकृत मापदण्ड बना कर भक्त नाभादास जी ने गोस्वामी जी का 
मूल्यांकन किया है। 


अतः पूर्णं आदो के जीवनदर्शन के द्वारा नर को नारायण बना देने वाळे अध्यात्म- 
दर्शन की ओर नाभादास जी ने भी अपनी विशिष्टाइती रामभक्ति को निरन्तर उन्मुख 
रखा है। * 


रामचरित सम्बन्धी इनके पदों का एक छोटा-सा संग्रह मी मिला है । नाभादास 
जी के दो अष्टयाम भी मिलते हैं। उनमें से एक ब्रजभापा गद्य में तया दूसरा रामचरित 
मानस की दोहा-चौपाइयों की पद्धति पर लिखा गया है । 
ब्रजभापा गद्य-अष्टयाम का उदाहरण इस प्रकार है--तत्र श्री महाराज कुमार 
प्रथम श्री वसिष्ठ महाराज के चरन छुइ प्रनाम करत भए । फिरि अपर वृद्ध समाज तिनको 
प्रनाम करत भए । फिरि श्री राजाधिराज जू को जोहार करिक श्री महेन्द्र नाय दशरथ जू 
के निकट बैठत भए ।” 
ब्रजभापा के इस अष्टयाम के द्वारा भी राम के विनम्र शील की भावना ही, 
नाभादास जी की व्यक्त होती है । 
दोहा-चौपाइयों की शैली का नमूना इस प्रकार है-- 
अवधपुरी की शोभा जैसी | कहि नहि सकहि शेप श्रुति तैसी ॥ 
रचित कोट कलूघौत सुहावन । विविध रंग मति अति मनमावन ॥ 
“चहुं दिसि विपिन प्रमोद अनूपा । चतुर वीस जोजन रस रूपा ॥ 
सुदिसि नगर सरजू सरि पावनि । मनिमय तीरथ परम सुहावनि $ ॥ 


‡ आचार्य रामचन्द्र शुक्ल, हिन्दी साहित्य का इतिहास, पृष्ठ १४८। | आचार्य रामचन्द्र 
दुष का हिन्दी साहित्य का इतिहास, पृष्ठ १२१ । $ वही, पृष्ठ १२१-१२२ । 
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अयोध्या के प्रति कवि के इस अनुराग के भीतर से अवतारी राम के प्रति भी' 
उनका अनुराग व्यंजित होदा है । पुरी' की जिस शोमा को शेष और श्रुतियाँ भी नहीं कह 
सकते, वह राम के प्रमाव से हो तो अग्रोध्या को प्राप्त दै? इसी भावना के द्वारा कवि 
की वद्धि और उनका मन अयोध्या के सौन्दर्ये को अपनी कःपना में देख कर तृप्त हो जाता 
है। अयोध्या को चारों ओर से घेरे हुए प्रमोदोद्यान भकत नाभादास जी को चौवीस योजन 
तक रसरूप प्रतीत होते हैं । 
इस तरह नाभादास जी ने हिन्दी के माध्यम से राम-रस की घारा को पर्याप्त वल 
प्रदान किया है. । 
क्रमानुसार प्राणचन्द चौहान नामांदास जी के बाद आते हैं। गोस्वामी जी के मानसं 
की सुप्टि के छत्तीस वपं बाद संवत्‌ १६६७ में प्राणचन्द चौहान जी ने रामायण महानाटक 
लिखा । इनके इस ग्रन्थ की शैछी नाट्य शैली की समग्र आवइ्यकताओं को साथ ले कर 
नहीं चलो है । केवल संवाद के तत्त्व को ले कर हो प्राणचन्द जी ने अपने इस प्रयास को 
नाटक का नाम दिया है। 
अपने इस महानाटक के आरम्भ में चौहान जी ने भगवान्‌ राम के निर्गुण-सगुण 
रूप का ही ध्यान किया है-- 
जो सारद माता करुं दाया । वरनौं आदि पुरुष को माया ॥ 
जेहि माया कह मुनि जगमूला । ब्रह्मा रहेँ कमल के फूला ।। 
निकसि न सक माया कर बाँधा । देपहु कमलनाल के रांवा ॥ 
आदि पुरुष वरनों केहि भाँती । चाँद सुरज तहँ दिवस न राती ॥ 
निरगुन रूप करे सिंव ध्याना | चार बेद गुन जोरि बषाना ॥ 
तीनों गुन जानै संसारा । सिरजै पाले भंजन हारा ई ॥ 
इस तरह निर्गुण-सगुण राम का ध्यान करके चौहान जी ने अपना यह महानाटक 
लिखा है । अपने 'निरगुन रूप करै सिव घ्याना' के द्वारा गोस्वामी जी के शिव से चौहान जी 
कुछ दूर हो गये-से प्रतीत होते हैं, क्योंकि गोस्वामी जी के शिव तो राम ब्रह्म व्यापक जग 
जाना । परमानंद परेस पराना । पुरुप प्रसिद्ध प्रकाश निधि, प्रगट परावर नाथ । रघुकुल 
मनि मम स्वामि सोइ कहि सिव नायउ माथ!' के अनुसार सगुण-निर्गुंग राम का ही ध्यान 
करते हैं। 'संकर सहज सख्प संभारा । लागि समाधि अखंड अपारा' $ में सांख्य-योग दशन 
की समाधि और उसके पूर्व की घ्यानावस्था की चर्चा है। 'सहज सरूप संमारा' में प्रकृति 
से अनासकत निर्गुण पुरुष के ध्यान की वात कही गयो है और “लागि समाधि अखंड अपारा 
में' योग को निर्गण समाधि की अवस्था की ओर संकेत है। पर गोस्वामी जी के शंकर दोनों 
तरह के घ्यानों में मग्न होते हैं । उनका एक ध्यान आदर्शों के आधारभूत रूप का ध्यान 
है और दूसरा घ्यान निर्गुण सच्चिदानन्द का । गोस्वामी जी इन दोनों प्रकार के घ्यानों 
को आनन्द की समाधि का पूर्वरूप मानते हैं, पर उनका अधिक झुकाव उसी ध्यान और 


‡ रामचन्द्र शुक्ल, हिन्दी साहित्य का इतिहास, पु० १२२। | बालकांड, दोहा २२१ । 
$ वही, दोहा ६२ के वाद । [ 
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समाधि की ओर है जिसमें रूपानन्द की ही अनुभूति होती है और मन स्वार्थों के ऊपर उठ _ 
कर अहं के वोध को खो देता है । मन की इसी राममय परिणति को गोस्वामी जी अधिक 
महत्त्व देते हैं । 

चार वेद गुन जोरि बखाना । तीनों गुन जाने संसारा। सिरजे पाले भंजन हारा | 
में चौहान जी गोस्वामी जी की धारणा के साथ ही खड़े हुए दिखाई पड़ते हैं । 


प्राणचन्द चौहान के वाद हृदय राम का उल्लेख किया जा सकता है। हृदयराम 
पंजाव के रहने वाले और कृष्णदास के पुत्र थे! । मानस की रचना के ३९ वर्षं बा 
गोस्वामी जी के साकेतवास के ही वर्ष, सतत्‌ १६८० में संस्कृत के हनुमन्नाटक के आधार 
पर इन्होंने भाषा में हनुमन्नाटक की रचना की । 


गोस्वामी जी ने अपने युग तक प्रचलित आर सव -पढ़तियों में राम-साहित्य की 
सृष्टि की । केवल नाटक की शैली को आधार बना कर उन्होंने अपना कोई ग्रन्थ नहीं ' 
प्रस्तुत किया । नाटक की शैली को अपना कर गोस्वामो जी के युग में ही राम सम्बन्धो 
कई नाटक लिखे गये । उनमें से हृदयराम का हनुमन्नाटक सबसे प्रसिद्ध है। 


अपने इस नाटक में हृदयराम ने शक्ति और शोल को वड़ी मामिक झाँकी प्रस्तुत 
की है । शवित, शील और सौन्दर्य को भावना यदि राम-साहित्य के इस साधक में न होती 
तो संस्कृत का आधार मिलने पर भी वह इतना सुन्दर ग्रन्थ हिन्दी में न प्रस्तुत कर 
सका होता । 
शक्ति की भावना की व्यंजना से सम्बन्ध रखने वाला एक छंद निम्नांकित है-- 
सातौं सिंधु, सातों लोक, सातों ऋषि हैं ससोक, 
सातों रवि-घोरे थोरे देखे न डरात मैं। 
सातों दीप सातों ईति कांप्योई करत और 
सातों मत रातदिन प्रान है न गात मैं। 
सातों चिरजीव वरराइ उठे वार-बार, 
सातों सुर हाय-हाय होत दिनरात मैं। 
सातहूँ पताल काल सबद कराल, राम, ० 
भेदे सात ताल, चाल परी सात-सात में $। 
वालि के विरुद्ध अपनी शक्ति के प्रयोग की सफलता का निश्चय सुग्रीव के भीतर 
उत्पन्न करने क लिए भगवान्‌ राम ने जत्र सप्त तालों को एक साथ ही काट डाला, उधी की 
घ्वनि का वर्णन करते हुए, हृदयराम ने अपने हनुमन्नाटक में त्रिलोक के भीतर रहने वाळे 
समस्त चराचर के भीतर उस घ्वनि.से उत्पन्न हुए आतंक का बडा ही सुन्दर वर्णन इस 
कवित्त में किया है । राम की शक्ति की अनंतव्यापिनी प्रभुता की झाँकी बडी सफलतापूर्वक 


१ हिन्दी साहित्य का इतिहास; आचार्य रामचन्द्र शुक्ल, संवत्‌ १९६३ संस्करण, पृष्ठ 
१२२। आँ वही | $ वही, पृष्ठ १२४। 
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कवि ने यहाँ प्रस्तुत की है । अनंत की इस शक्ति के लिए कवि के भीतर इस छंद में 
पूज्यमाव अवश्य व्यंजित होता है । 
लक्ष्मण के शील से प्रभावित हो कर हृदयराम का यह छंद भी प्रायः मौलिक-सा 
ही प्रतोत होने लगता है-- 
जानकी को मुख न बिलोक्यो ताते कुंडल, 
` न जानत हाँ, बीर पायें छुवै रघुराइ के । 
हाथ जो निहारे नैन फूटियो हमारे, 
ताते कंकन न देखे बोल कह्यो सतभाइ के । 
पायन के परिवे को जाते दास लक्ष्मन, 
यातें पहिचानत है भूषन जे पाये के। 
विछुआ हैं एई, अरु झाँझ हैं एई जुग, 
नूपुर हैं तेई राम जानत जराइ के] । 
सीताहुरण के बाद किष्किधा में सीता के आमूषणों की पहचान करने के समय 
लक्ष्मण की इस स्थिति को यद्यपि वाल्मीकि से प्रारम्भ करके हृदयराम तक के कई कवियों 
ने व्यक्त किया है तयापि हृदयराम जी ने अपनी. मौलिकता को रक्षाकर ही ली है। 
सौता के केवल चरणों का दर्शन करने वाले लक्ष्मण के शोल की भावना कवियों ने बरावर 
की है, पर शपय के रूप में लक्ष्मण के शी की पवित्रता की जो पावन आकुलता हृदय राम 
ने व्यंजित की है वैसी अन्यत्र प्रायः नहीं ही देखने को मिलती । 
वियोगकाल में रावण की अशोक वाटिका में रहने वाली बन्दिनी सीता के शीळ 
की भी बड़ी मार्मिक व्यंजना हृदयराम ने की है। सीता का समाचार ले कर हनुमान के 
लौट आने के.वाद का दृश्य है । उसका वर्णन कवि इस प्रकार करता है-- 
एहो हनू, कह्यौ श्री रघुवीर कछू सुधि है सिय को छिति मांहीं ? 
है प्रभु रंक कळंक विना सुवसँ तहं रावन बाग की छांहीं। 
जीवति है ? कहिवेई को नाथ, सु क्‍यों न मरी हमतें विछुराहीं ? 
प्रान वसे पदपंकज में जम आवत है पर पावत नाहीं! । 
राम कें वियोग के समय हृदयराम की सीता केवळ कहने मात्र को जीवित हैं । 
उनके प्राणों को सहारा देने वाला राम के चरण-कमों का ध्यान है । उन्हीं चरण-कमलों 
में निवास करने वाले प्राणों को यमराज नहीं पा सकता, इसीलिए सीता जीवित हैं । राम 
के अनुपम शील की उपासिका सीता केवल इसीलिए जीवित है कि उनका दशन उसे फिर 
से मिल जाए । यदि दर्शन की आशा न होती तो वह प्राणों को त्याग देती ।.जिस भविति 
मय प्रेम की दृष्टि में प्राणों का मोह भी छट जाता है वह धन्य है । ऐसे ही पावन प्रेम के 
प्रति हृदयराम का हृदय तन्मय हो कर झुका हुआ है, इसीलिए सीता का इतना गौरवमय 
और सुन्दर चित्र वे अंकित कर सके हैं। 


‡ हिन्दी साहित्य का इतिहास, आचार्य रामचन्द्र शुक्ल, पृष्ठ १२३ । | वही, पृष्ठ १२४। 
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हृदयराम के वाद केंशवदास का क्रमानुसार स्थान हो सकता है। गोस्व।मी जी के 
समकालीन ही केशवदास थे। इनका जन्म-संवत्‌ १६१२ और मृत्यु-संवत्‌ १६७४ के 
आसपास माना जाता है। इनकी 'रामचन्द्रिका' अपने युग की प्रसिद्ध कृतियों में से है । 
यद्यपि केशव को भवत कवियों में स्थान नहीं मिल सकता तथापि राम-साहित्य के स्रष्टा के 
रूप में केशव का स्थान निश्चित ही महत्त्वपूर्ण हो गया है । 


रामचन्द्रिका' के निर्माण में इस कवि ने प्रसन्नराघव, हनुमन्नाटक, अनर्धराघव, 
कादम्वरी और नैपध की कई पंक्तियों का अनवाद करके उनका उपयोग कर लिया है । 
तथापि इतना तो अवश्य ही कहना पड़ेगा कि कवि की रुचि का परिचय इन ग्रंयों की 
पंक्तियों के चुनाव से ही मिल जाता है। अपनी प्रवृत्ति .के अनुसार हो इन पंक्तियों का 
अनूदित चयन केशवदास ने रामचन्द्रिका में किया है । 


जोवनदशंन को दृष्टि में रख कर केशवदास का अध्ययन किया जाए तो यह पता 
चलता है कि वे अपने युग की रामभक्ति शाखा के साथक़ों की प्रवृत्ति के अनुसार ही 
आदशंवादी साधक हैं । 


रामचन्द्रिका के मंगलाचरण में हो केशव के गणेश, दुःख और विपत्तियों को तो 
दूर करते ही हैं, पर साथ ही साथ वे लोकमंगल विधान के कार्य को कलुपनाश के द्वारा 
भी करते हैं । पापों के नाश के भीतर से ही आदर्शो का वोज अंकुरित होने लगता है ‡ । 
आदर्श का यही अनंत विकास केशवदास ने राममक्ति के साधक के. भीतर देखा है । राम 
की वन्दना के भीतर हो रूप, गुण, भक्ति और नाम के आधार पर, इलेप की सहायता से 
उन्होंन अणिमा, गरिमा, महिमा और मुक्ति के साथ आत्मा को प्रफुल्लता, उसके गौरव, 
हिमामय महत्त्व तया स्वार्थ से मुक्ति का चित्र अपने भीतर अंकित कर लिया है । 'रूपदेहि 
अणिमाहि' से उनका लक्ष्य केवल अणिमा को योग-सिद्धि ही नहीं है, वरन्‌ दुःख के भार से 
मुक्त हुई आत्मा की वह तरल पवित्रता मी है जिसका अनुभव कर छेने के वाद जीव का 
भार हल्का हो जाता है तया अपने सब कछूपों के अभाव में वह अपने को अति सूक्ष्म और 
कलुपों की स्यूलता से .मुक्त अनुभव करने छग जाता है। राम के रूप के साब इतनी 
पवित्रता जुड़ी हुई है कि उसका दर्शन कर छेने पर जीव सव स्वार्थो की स्थूलता को त्याग 
कर वासना के अभाव में अति सूक्ष्म हो जाता है। पिपीलिका मार्ग से भी योग सम्प्रदाय 
के भीतर प्राग्रः इसी सत्य का वोर कराया जाता है। जब जीव स्वार्थो की स्थूलता को 
त्याग कर चिउँटी की तरह सूक्ष्म हो जाता है तभो विना वाधा के वह जीवन की ऊंचाई 
पर, हृदय की उन्नतावस्या तक पहुँच जाता है । 
गण देहि गरिमार्हि में राम के गुणों के गोरव को अनभति के वाद भद्रता को त्याग 
कर जीव के गौरवमय हो जाने का स्पष्ट संकेत है । राम के निःस्वार्थ शोल का अनंत गौरव 
रामभवत को भी उसी गौरव की ऊँचाई तक पहुँचा देने को अमता रखता है । यही उसका 


३ रामचन्द्रिका, प्रकाश पहला, छन्द १। 
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गुण है। राम के शील का यही गुण मक्त के भीतर अर्नेत गौरवमय राम कौ जगा देता है 
और भक्त स्वयं गरिमामय हो जाता है । | 

“क्ति देहि महिमाहि' के भीतर भी महामहिम राम की भवित की महिमा कां हीं 
स्वरूप बताया गया है । गुणों के गौरव के साय हौ राम का उदार शील अपने भीतर 
बिइवमंगल को देखता हुआ महान्‌ या महत्तम बना रहता है। इस शील के कारण ही रामं 
महत्तम हैं, मर्यादा पुरुषोत्तम हैं । राम के इस उदार शील को भावना ही रामभक्ति है । 
गोस्वामी जी का भी यही सिद्धान्त है। इसी की व्यंजना तुम अपनायो तब जानिहां जब मन॑ 
फिरि परि है' की भावना के भीतर भी होती है। स्वार्थो की ओर से जव मन फिर पड़ता 
है तभी भक्त को यह अनुभव होने लगता है कि भगवान्‌ ने उसे अपना छिया । जीवन कें 
आदशों का यही विश्वमंगल विधायक रूप भक्त की महिमा का विधान करता रहता है । 
इन्हीं सब तथ्यों की सूचना केशव ने “भवित देहिं महिमाहि' के द्वारा दी है। स्वार्थो से 
मुक्त हुई आत्मा जव सूक्ष्मता की अणिमा-शक्ति को प्राप्त कर लेती है तत्र वंह गौरवमयी 
हो जातो है । उसकी लघुता नष्ट हो जाती है भौर वह महान्‌ हो कर महिमामयी हो जाती 
है । इसके वाद को अवस्था हो मुक्ति क्री अवस्था है । इस अवस्था की सूचना देने के लिएं 
केशवदास ने 'नाम देहि मुक्ति! कहा है। राम के रूप से भी बढ कर काम उनका नाम 
करता है । रूप और नाम के महत्त्व को समझाने के लिए गोस्वामी जी ने भी नाम कों 
अधिक व्यापक या अनंत क्षेत्र में उद्धार-कार्य करते हुए देखा है। "रामु न संकहि नाम गुन 
गाई के द्वारा गोस्वामी .जी ने इसो सत्य की ओर संकेत क्रिया है। नाम की इसी अनंतता 
का ज्ञान प्राप्त कर लेने के बाद मनुष्य का सीमित स्वार्थो से वदध, सीमित अहँ अनंत हों 
जाता है और वह 'अहे ब्रह्मास्मि कह उठता है । अपनी इसी अनंतता का ज्ञान कर लेने के 
बाद जीव ब्रह्म हो जाता है । वह सीमित स्वार्थो की सीमा को लाँघ कर मुक्त हो जाता है $ । 

एक छंद के एक छोटे से टुकड़े के वारा केशवदास' इतने व्यापक सत्य की ओर 
संकेत करने की क्षमता रखते हैं । जीवन-दर्शन की इस उच्चतम ऊंचाई को ही अध्यात्म 
दर्शन कहते हैं । यही उच्चतम जीवन केशवं का लक्षयं है। इसी की सिद्धि और इसी कें 
प्रचार के लिए उन्होंने रामचन्द्रिका लिखी है । इस उच्चतम जीवन-दर्शन के संकेत राम“ 
चन्द्रिका में भरे पड़े हुए हैं । ऐसा प्रतीत होता है कि अपनी श्यृंगारी साहित्य-साधना सें 
ऊव कर हो केशव ने रामचन्द्रिका रिख कर आत्मतुष्टि का अनुभव किया है । ; 


अपनी सनादूथ जाति का परिचय देते हुए भी कवि के सामने से शुद्ध सुभाव' का 
जीवन-दर्शन लुप्त नहीं होने पाता; सनादूयों में इस “शुद्ध सुभाव' का वह दर्शन करता है। 
शास्त्रों के चिन्तन के द्वारा साघुमत तक पहुँच जाने की सम्भावना को इंगित भी केशव ने 
अपने पूर्वज काशीनाथ के द्वारा, शास्त्र-चिन्तन के मार्ग से इस साघुमत की प्राप्ति का 
उल्लेख किया हैन 


> 


} गालकांड, दोहा ३१ के पहले । † बृहदारण्यक उपनिषद्‌, अध्याय १, ब्राह्मण ४, 
कंडिका १०। $ रामचन्द्रिका, प्रकाश १ छन्द ३। # वही, छन्द ४। 
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“रामचन्द्र की चन्द्रिका' का केशवदास के जीवन में एक विशिष्ट महत्त्व है, क्योंकि 
इस चन्द्रिका के अवतार के वारे में केशवदास खास ढंग से -सूचना देते हैं। उनके अनुसार 
यह साधारण ग्रंथ नहीं, अपितु उनकी आत्मा के भीतर से इसका अवतार हुआ है । संवत्‌ 
१६१२ में संसार में जन्म लेने वाले साधक ने लम्बे अनुभव के भीतर से अपनी आयु के 
छियारिसबें वर्ष में संवत्‌ १६५८ में इस चन्द्रिका के आलोक को अपनी आत्मा के भीतर 
से प्रकाशित किया था । रामचन्द्रिका अनुभव-प्रसूत थी । युग की सहज प्रवृत्ति के कारण 
अलंकारप्रियता का दर्शन होना रामचर्द्रिका में स्वाभाविक है, पर काव्य के प्रकृत घमं, 
उसकी आत्मा रस की भी कमी इस चन्द्रिका में नहीं है । चन्द्रिका का कोमल आलोक हृदय 
की अनुभूतियाँ भी बड़े कोमळ ढंग से प्रसारित करता है । 


ग्रंथ-रचना का कारण देते हुए केशव का साधक अपने भीतर को अशान्ति का 
परिचय देता है । आत्मा के विकास की भूख उसके भीतर है। वाल्मीकि मुनि का स्वप्न में 
प्राप्त दर्शन कवि को सुन्दर प्रतीत होता है। उस चारुता में सौन्दर्यानुभूति की कवि की 
सहज वुभुक्षा की प्रवृत्ति स्पष्टतः दृष्टिगोचर हो जाती है । 

आदिकवि को स्वप्न में देख कर ईंस साधक्र का तड़पता हुआ हृदय ऋषि से सुख- 
सारू' | प्राप्त करने का मागं ही तो पूछता है ? परमानन्दमयी आत्मसिद्धि की प्रेरणा से 
प्रेरित हो कर ही केशव ने इस चन्द्रिका के आलोक से अपने हृदय को आलोकित कर 
लिया है । 

केशवदास की रामचन्द्रिका अपने मूल में ही आत्मप्राप्ति का सन्देश देती है। उन्होंने 
ऋषि से जव 'सुखसार' को प्राप्त करने का मागं पूछा है, तब उनकी भावना का आदिकवि 
उन्हें 'सीधी-रीघो' के महामंत्र की ओर बढ़ जाने का संकेत देता है । यह सिद्धि और ऋद्धि 
और कुछ नहीं है; इसमें आत्मसिद्धि और आत्मविकास के वीजमंत्र निहित हैं। इन मंत्रों 
को दे कर ही आदिकवि सत्य के प्रकाश के केन्द्र तारक-मंत्र “राम नाम” की ओर राम- 
चन्द्रिका के साधक को ले जाते हैं । सम्पूर्ण जगत्‌ को आत्मा का क्रीडामय सहजानन्द प्रदान 
करने वाले राम की विश्वमंगल विघायिनी रक्षाशक्ति को अपनी आत्मा के भौतर स्थान 
दे कर विश्ववेदना के शाश्वत प्रकाश में आत्मदर्शन कर लेने का संदेश ही केशव ने अपनी 
भावना के भीसर प्राप्त किया है । आत्मा के अखंड विकास की अनन्तता को जिस प्राप्ति 
के वीज को छे कर आदि कवि ने रामायण का निर्माण किया |, वही आरमविकास का बीज 
केशव. का भी प्रेरक मंत्र है, इसमें सन्देह के छिए कोई स्थान नहीं बच रहता । 

अपने स्वप्न ही में जव केशव आदि कि से पूछते हैं कि दुःख कैसे टलेगा, तव 
वाल्मीकि यही सन्देश देते हैं कि हरि स्वयं तुम्हारी आत्मा के भीतर की अशांति को हर 
लेगा । हरि शब्द की व्युत्पत्ति को केशव के आदिकवि ने केवल 'हरि जू हरिहै$' के चार 
शददों में बड़ी कुशलता से व्यक्त कर दिया है। जगत्‌ की शरण का चिघान करने वाले 


| रामचन्द्रिका, प्रकाश १ छन्द ७। † वाल्मीकि रामायण, बालकांड, सगं १, इलोक २ । 
$ रामचर्द्रिका, प्रकाश १, छंद ११ । 
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राम के चरित्र का वणां में वर्णन करने का आदेश केशव के आदिकवि ने उन्हें दिया है । 
इस तरह विश्वमंगल विधान की योजना का, मानव के शील के उच्चतम विकास की 
योजना का चित्र आचार्य केशव की भावना के भीतर भी स्पण्टतः दिखाई पड़ रहा है । 


केशव की रामचन्द्रिका हृदय-प्रसूत दै । अलंकार के सौन्दर्यं से आकृष्ट होने वाला 
युगवाणी को भो अलंकृत करके उसके द्वारा आत्मविकास का सन्देश देता है । केशव के 
अलंकारों का यही रहस्य है । उनकी आत्मा में त्रैठ कर राम उनकी वाणी को माध्यम वना 
कर स्वयं व्यक्त हुए हैं, इसमें तनिक भी सन्देह नहीं है । रामचर्द्रिका में इस सत्य की 
घोपणा कवि की वाणी ने कई वार की है। 

'मुनिपति यह आदेश दे अव हो भये अदुष्ट, केशबदास तहीं कर्यो रामचन्द्र जू 
दृष्ट ‡ ' के द्वारा अपने हृदय में राम के अनन्तशील को बिठा लेने का स्पष्ट संकेत केशव 
का कवि देता है। राम .को ही अपनी इष्ट वस्तु वना कर उनकी यश-चन्द्रिका की 
घवलिमा से जगत्‌ के हृदय को प्रक्षाक्तत कर देना केशव का अभीप्ट है । केशवदास ने 
अपनी मति को भूतनया सीता बना कर रामचन्द्र के चरणों की उपासना की है। उन्होंने 
अपने लोचनों को “रामचन्द्रपद पद्म" का स्मर वना दिया है†। 

केशव राम की पूर्णता को सगुण-निर्गुंण ध्यान के भीतर देखते हैँं। राम के जगत्‌- 
प्रशंसित घवरू यश का हंस जो मुनियों के पवित्र हृदय में वरावर क्रीडा करता रहता है 
और जिसके आवार राम की, नीलमेघ और नीलाकाश को-सी श्यामता को संतों ने अपनी 
आँखों का अंजन बना लिया है, उसी की प्रशंसा केशव जी ने भी रामचन्द्रिका में की है। 
सुन्दरतम यश और उसके आधार, सुन्दरतम रूप की उपासना ही केशव का अभीष्ट है । 
उनके राम कालत्रयदर्शी हैं, तथा निर्गुण होते उन्हें देरी नहीं लगती । "कालत्रय दरशी 
निर्गुण-परशो होत विळंव न छाग के द्वारा राम के सहज निर्गुण रूपं की भावना केशव ने 
की है । इसी सगूण-निर्गुण का गुणगान करके अपने पुरातन पापों को भगा देने को योजना 
बना कर केशव ने रामचर्द्रिका को पृथ्वी पर अवतरित किया है। इस ग्रंथ के अवतार ने 
उन्हें निश्चित ही आत्मसन्तोप और आत्मानन्द प्रदान किया है$। 


केशव ने राम की ज्योति को, एकरूप हो कर, अभेद के वायुमंडल में स्वच्छंद हो 
कर, जगत्‌ पर छायी हुई देखा है» । “सुरज कुल' में शुभद शील का दर्शन करने के लिए 
उनकी आँखें निरन्तर जागरूक रहती हैं, इसीलिए जीवन के पवित्रतम आदर्शो के 
आधार पर ही दशरथ को उन्होंने 'शुभ-सूरज कुल-कळ्श' के रूप में देखा है । दशरथ पुत्र 
राम, लक्ष्मण, भरत तथा शत्रुघ्न के भीतर भी विद्वमंगल विधायक शील का दर्शन ही 
केशव का मनोवांछित अभीष्ट है । अयोध्या को वे 'यशधाम' के रूप में तया पुरवासियों को 
अघओघ-विनाशी' शील से विभूषित देखते है$। विश्वामित्र की पवित्रता की ओर उनका 
ध्यान है । ऋषि'के वशित्व की ऊँचाई पर विकसित हुई उनकी स्वार्थहीनता का दशन 


३ रामचन्द्रिका प्रकाश १ छंद १८। † वही, छंद १९। $ वही, छंद २०। + वही, 
छंद २१। § वही, छंद, २२-२३ । 
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करना केशव नहीं भूलते । विश्वामित्र के शिष्यों को भो शील की तेजम्विता से आलोकित 
होते हुए वे देखते हैं। पवित्र अयोध्या की तपोमयो स्थिति उनकी कल्पना के भीतर से हटने 
नहीं पाती । उनके विश्वामित्र अयोध्या के पश्नु-पक्षियों तथा नर-नारियों को “रामचन्द्र 
गुन गनत' देख कर मुग्ध हो जाते हैं 8 । 

नागर नगर अपार महा मोह तम मित्र से । तृष्णालता कुठार लोभ समुद्र अगस्त्य 
से'* के द्वारा राम के शील के प्रभाव से उत्पन्न, अयोध्या के भद्र पुरुषों की भद्रता का 
वर्णन करके केशव ने अपनी आदशंप्रियता और रामभक्ति का पर्याप्त परिचय दिया है । 

यद्यपि अपने वर्णन की सामग्री के रूप में केशव ने सं'कृत के साहित्य-प्रन्यों को 
भाव-छाया स्वीकार कर लो है तथापि उनका वर्णन अन्‌ भूतिशून्य नहीं है। अपने आनन्द को 
अभिव्यक्ति प्रदान करने में यदि अपने पूर्वजों की भाव-छाया से ही उन्हें संतोप मिला है 
तो उन्होंने उनकी छाया का आश्रय ले लेने में अपना कोई अपमान अनुभव नहीं किया है । 
अपनी पूर्वपरम्परा को कई जगह प्रायः अविकल रूप में ले कर भी उन्होंने अपने व्यक्तित्व 
की रक्षा वरावर की है | उधार लेने की अपनो प्रवृत्ति के भीतर भी केशव ने अपनी निजी 
सौन्दर्यानुभूति की प्रेरणा को रक्षित रख लिया है ! कमं-सौन्दर्थं ओर, रूप-सौन्दये की अपनी 
मौलिक भावना की प्रेरणा से प्रेरित हो कर उसके अनुकूल जो सामग्री उनको अपने पूर्वज 
साहित्य-साधकों में मिली उसे ले लेते का लोम वे संवरण न कर सके | 

उच्चतम जीवनदर्शन और अध्यात्मदर्शन के आधार पर केशव की रामचन्द्रिका का 
अध्ययन करने से हमें कवि के समन्वयात्मक दृष्टिकोण का एक विराद परिवेश. दृष्टिगोचर 
होता है। केशव भी अपने शिव को राम के आदशों के उपास के रूप में प्रस्तुत करते हैं। 
राम के आदशों के कारण ही महादेव उस अनन्त शीलवाले राम का ध्यान निरन्तर किया 
करते हैं । ब्रह्मा राम के उन्हीं गुणों को देखते रहते हैं, सरस्वती उन्हीं के गुणों की गिनतो 
करती रहती हैं, शेष अपने सहरू मुखों से उन्हीं के गुणों का वर्णन करते हैं, पर अंत नहीं 
पा सकते § । 

केशव फे वाल्मीकि स्वप्न में उनसे कहते हैं--तुझे भले-बुरे का ज्ञान नहीं है । तू 
निरर्थक चर्चा करता और सुनता रहता है । जव. तक तू रामदेव को चर्चा न करेगा तव तक 
तुझे देवलोक न प्राप्त हो सकेगा । मानव जीवन का .यही उच्चतम विकास है और यह 
विकास राम के परमोच्च शील के चिन्तन से ही प्राप्त होता हैः । 

इसी राम के शील की चर्चा करते हुए केशवदास के वाल्मीकि ने. कहा है--राम 
एक बार वोळ कर उसे नहीं बदलते । वे इतने बड़े दानी हैं कि जिसे एक बार दे देते हैं, 
उसे फिर से माँगने की आवश्यकता नहीं पड़ती । जिस शत्रु को वे एक वार पराजित कर 
रेते हैं वह अपना सिर कभी नहीं उठाता । मरे हुए शत्रु के प्रति वे वैरभाव नहीं रखते । 
राम का क्रोध कभी निरथंक नहीं होता । एक बार शत्रु का सामना कर लेने पर वे उसे 
‡ रामचन्द्रिका, प्रकाश १, छंद २४। .† वही, छंद ३८। $ वही, छंद ४४। + वही, 
छंद ५०। $ वही, छंद १४-१५। ४ वही, छंद १६। 
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पीठ नहीं दिखाते । वे अपने वैयक्तिक जीवन के भीतर लोक-जीवन के आदर्शो को कभी 
नहीं छोड़ते । उनके दान, सत्य, सम्मान और सुयश सब दिशाओं में व्याप्त हो जाते हैं; 
क्योंकि उनके इन सब गुणों का उपयोग विश्व भर के मंगल-विधान के लिए होता रहता है 
राम का मन, लोभ, मोह, मद और काम के वश में कमी नहीं होता। अवतारों में श्रेष्ठ 
यहो श्रीराम परब्रह्म हैं ‡ ।' 4 

केशवदास के वाल्मीकि के ये शब्द इस बात को प्रत्यक्ष गवाही देते हैँ कि उनकी 
उपासना इन्हीं आदझों की उपासना है । उनके चारों दशरथ-पुत्र सुन्दर मति और सुन्दर 
चित्त वाले आदशं-प्रिय व्यक्षित हैं । उनके राम पृथ्वी पर आदर्शो को शीतल ज्योस्स्ना का 
आलोक फैलाने वाले भुवचन्द्र हैं । उनके भरत अपने आदशो के आभूपणों के कारण भारत 
को भूमि के भूषण हैं तया लक्ष्मण और झ॒त्रुघ्न भी विश्व की पीड़ा को शान्त करके विश्व- 
मंगळ विधायक 'दीह दानवदरू दूपण' हैं। । 

सरयू के वर्णन में केशव उस नदी के पावन जल में जीवन की पवित्रता को उत्पन्न 
करने की शवित का दर्शन करते हैं । उनकी सरू शुद्ध गति' देने वाली, 'अरधफल' फलने 
वाली, जीवन के उच्चतम परिणामों को जन्मदात्री और पतित शील वालों के भीतर पावन 
विचार उत्पन्न करने की क्षमता रखती है $। 


जीवन के आदशों का दर्शन करने वाले केशव का कवि पंडितों को गुणों से 
सुशोभित, क्षत्रियों को घमंप्रवर, वैश्यों को सत्य सहित तथा झुद्रों को ब्राह्मणों के पवित्र 
शोर के प्रेमी के रूप में देखता है + । जीवन के आदशों का यह उपासक कवि हरिशचन्द्र के 
जगद्वन्द्य सत्यप्रेम को नहीं भूलता § । इसी हरिइचन्द्र की याद दिला कर, केशव के 
त्रिश्‍्वामित्र उनके दशरथ को सनातन सत्य' को उपासना करने की राय देते हैं और मोह 
छोड़ कर राम को यज्ञ-रक्षा के लिए वन भेज देने का उपदेश देते हैं% । केशव के वसिष्ठ, 
बिइवामित्र को आदर्श राजा और आदर्शं मित्र की तरह देखते हैं। उनके अमित चरित्र 
को वे 'रामचन्द्रमय' मानते हैं+ । इस छंद की गवाही से यह वात विलकुल स्पष्ट हो जाती 
है कि राम का उच्चतम जीवन-आदर्श केशव की उपासना का विषय था और विश्व भर में 
उन्हीं आदर्शो को उपासना वे प्रत्येक व्यक्ति के शील में करना चाहते थे । विश्वमंगल 
विधायक झोल के भीतर केशव ने छोम, क्षोम, मोह, गत्र, काम, कामना और यहाँ तक 
कि निद्रा, भूख, प्यास, त्रास और सब वासनाओं के अभाव का दर्शन किया है7। इन 
सव पर विजय प्राप्त करके विश्वमंगल विधायक शील विश्वमंगल-विधान के कार्य मे लगा. 
रहता है । हु 

आश्रमों को सभ्यता का वही वातावरण केशव को मुग्व करता है, जिसमें सत्साहित्य 
का अच्ययन होता रहता है, सिंह और हरिण एक साथ रहते हैं, जहाँ किसी को दुःख नहीं 


३ रामचन्द्रिका, प्रकाश १, छंद १७। | वही, छंद २१-२२ । $ वही, छंद २६-२७ । 
+ वही, छंद ४३ । § वही, प्रकाश २, छंद २१। % वही, छंद २२। + वहीं, छंद 
२५। “ बही, छंद २८। 
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दिया जाता तथा सबके सुख का प्रवन्ध किया जाता है। जिस वातावरण में दीनों को दण्ड 
नहीं दिया जाता,,पर गर्व के लिए दण्ड ओर भेद की अवश्य व्यवस्था होतो है, वेसा ही 
ऋषि-आश्रभ केशव जी को अपनी ओर आक्कष्ट करता है; । ब्राह्मण के आदर्श शील के 
विरोधी राक्षसों के संहार में, संहर्ता के आदर्श-शील की विभूति का दर्शन करके केशव 
मुग्ध होते हैं| । 

रामचन्द्रिका अपने नाम से ही शील की अविरल उपासना का संकेत देती है और 
इस ग्रन्थ में प्रारम्भ से ले कर अंत तक विराट्‌ शील को उपासना ही हुई है। केशव के 
परशुराम पर भी राम के विनम्र और पवित्र शील का एसा प्रभाव पड़ता है कि वे उन्हें 
'शील-समुद्र' मान लेते हैं$ । 

जीवन के समग्र आदशों के प्रति केशव पूर्णे जागरूक दिखाई पड़ते हैँ । चन्द्रिका के 
नवें प्रकाश में वन-गमन के समयं उनके राम ने पिता के प्रति पुत्र के धर्म पर बड़ा सुन्दर 
प्रकाश डाला है | पति के प्रति नारी के कतंव्य तया विधवा स्त्रियों के घर्म का भी, अपनी 
साता कौशल्या के समक्ष, उन्होंने बड़ा सुन्दर विवेचन किया है। 

व्यवितं के शील के भीतर देशप्रेम भौर राष्ट्रप्रेम का भी बड़ा महत्त्वपूर्ण स्यान 
रहता है । 'भारत-भूमि' की केशव ने कई वार चर्चा की है और इस चर्चा के भीतर इस 
भूमि के लिए उनकी रक्षा-भावना स्पष्टतः दृष्टिगोचर होती है तया उनके राम और रूदेमण 
'भारत भूमि' की रक्षा में प्रवृत दिखाई पड़ते हैंश। "भारत खंड' को राजा के रूप में भी 
केशवदास ते देखा है $। उनके भरत 'भारत-भूव-मूपन' हँ ४ । इन साक्ष्यों से यह सिद्ध हो 
जाता है कि केशव के भीतर एक अखण्ड राष्ट्र के रूप में .भारत की कल्पना थी और इस 
राष्ट्र का श्रृंगार वे राम, लक्ष्मण, भरत और शत्रुघ्न के समान आदर्श वीरों के द्वारा, संपन्न 
होते हुए देखना चाहते थे । 'कवि प्रिया! में भी ओरछा-नरेश भारतिचंद को केशव ने 
“मरथखंड-मंडन” कहा है तया रसातल में जाते हुए देश की उनके द्वारा रक्षा की वात कही 
है+ | 'कविप्रिया' के पहले ही प्रभाव में केशव ने दूसरे ओरछा-नरेश भारती शाह को 
भरतखंड भूषण कहा है? । 

दाम्पत्य जीवन की पवित्रता के चित्र का, केशव जी ने सीता और राम के संयोग 
झौर वियोग की स्थितियों में, वड़ा डी सुन्दर अंकन किया है । केशव जी के इन अंकनों में 
सर्व के शील की रक्षा की उनकी भावना स्पष्टतः परिलक्षित होती है और इस वात में 
तनिक भी सन्देह नहीं रह जाता कि मनुष्य के सम्पूर्ण व्यक्तित्व के विकास की योजना 
क्रेशव की कल्पना के भीतर अपने निश्चित और स्पष्ट रूप में विद्यमान थी । वर्णाश्रम 
विभाजन के आधार पर बने हुए आदर्श समाज की बड़ी पवित्र कल्पना केशव जी के 
मस्तिष्क में जागरूक हो कर वैठी हुई थी। सामन्तयुगीन समाज की जितनी पवित्र; 


Y रामचन्द्रिका, प्रकाश ३, छंद २-३। । वही, छंद ९। $ वही, प्रकाश ७, छंद २७। 
+ वही, प्रकाश १४, छंद ३८। $ वढी, प्रकाश २०, छंद ३०। % वही, प्रकाश १, 
छंद २२। + कविप्रिया, प्रभात १, छंद १९। * वही, छंद ३७१ 
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सुन्दर और सूक्ष्म कल्पना संभव हो सकती है उसका एक स्पष्ट चित्र केशव जी ने अपनी 
प्रतिमा से देख लिया था! . ० 

शक्रनीति के आधार पर केशवदास ने रामचन्द्रिका में राजनीति का वर्णन क्रिया है। 
आदर्श के विकास-क्रम की दृष्टि से रावण के मन्त्री महोदर ने उसे शुक्रनीति के आधार पर 
चार प्रकार के राजाओं के लक्षण बताये हैं। शुक्रनीति के अनुसार एक तरह का राजा 
केवल ऐहिक ओर भोतिक उन्नति पर विश्वास करता है और राजा बेन की तरह अपने को 
ही ईइवर मानता है । हरिश्चन्द्र की तरह दूसरे प्रकार का राजा केवल परलोक्र की ही 
सिद्धि करता है। इस लोक की उन्नति की उसे विशेप चिन्ता नहीं रहती । विदेह के सथान 
तीसरे तरह के राजा को केशव जी आदर्श मानते हैं, जो ऐहिक और पारलौकिक दोनों 
प्रकार की सिडियो को अपनी साधना का लक्ष्य बनाता है। शील की दृष्टि से त्रिशंकु की 
तरह चौथे प्रकार के राजा होनतम होते हैं. जो ऐहिक और पारलौकिर दोनों प्रकार की 
सिद्धियों को नष्ट कर देते हैं + । 

शुक्रनीति के अनुसार हो केशव ने रावण के मंत्री महोदर के द्वारा चार प्रकार के 
मंत्रियों के लक्षण प्रस्तुत किये हैं । शीळ-विक्राप की दृष्टि से ही मंत्रियों फे भो शुक्राचायं 
के द्वारा प्रदर्शित चार प्रकार केशव भी स्वोकार करते हैं। एक प्रकार का मंत्री अपनी 
स्वार्थसिद्धि के लिए राजा: के कार्य को नष्ट कर देता है। दूसरे प्रकार का मंत्री राजा के 
कार्य की सिद्धि के लिए अपने स्वार्थो की बलि दे देता है। तीसरे प्रकार का मंत्रो अपने 
स्वायों-की सिद्धि के साथ राजा के स्वार्थ की भी सिद्धि करता चलता है । आदशं की दृष्टि 
से सबसे होनतम आदशं वाला चौथे प्रकार का मंत्री अपना और अपने स्वामी का भी लक्ष्य 
नष्ट कर डालता है] । ? 

व्यक्ति और समाज के आदर्शमय विकास के लिए केशवदास चार वर्ण, चार आश्रम 
तथा चार पुरुपायों को आवश्यक समझते हैं। उनके अनुसार समाज का चार वर्णो में 
विभाजन करने वाला सिद्धान्त ही समाज-विज्ञान का उच्चतम सिद्धान्त है । व्यक्ति के शील 
के उच्चतम विकासक्रम में चार आश्रम तया घमं, अर्थ, काम और मोक्ष के चार पुरुषार्थो 
के समुचित सन्तुलन को केशवदास आवश्यक मानते हैं। अर्थ और काम को घर्मबुद्धि के 
द्वारा संचारित करके स्वार्थ को परमार्थं तक्र पहुंचा देने के क्रम में ही उन्होंने मुक्ति के 
विकास का दर्शन क्रिया है $ । 


शील की दृष्टि से केशवदास ने राजा, युवराज, पुरोहित, मंत्रो और मित्र के आदश 
रूप का दर्शन कुछ दोषों के अभाव की भावना के भीतर किया है। काम, कुटिलता, 
कृपणता, कृतघ्नता और शत्रुभाव ही वे दोष हैं.जिनका सवेथा अभाव केशवदास समाज के 
उपर्यूबत व्यक्तियों में देखना चाहते हँ । राजा. युवराज, पुरोहित और मंत्री--ये सामन्त- 
युगीन समाज के चार प्रमुख स्तम्म हैं । 'मित्र' कें भीतर पूरा समाज ही आ जाता है। इस 


$ रामचन्दट्रिका, प्रकाश १७, छंद .२० से २२ तक । | व्रही, प्रकाश १७, छंद २५। 
$ वही, प्रकाश १८, छंद ८ । 
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तरह .प्रत्येक व्यक्ति से संवद्ध पूरे समाज के आदर्शरूप को केशव निःस्वार्थता, निरछलता, 
उदारता, कृतज्ञता और मैत्रीभाव के वातावरण से प्रकाशित देखना चाहते 


कशवदास की जागरूक दृष्टि ने रामचन्द्रिका में मनुष्य के जीवन के भीतर उत्पन्न 
होने वाले सघ कष्टों को, वाल्यावस्था से ले कर व॒द्ावस्था तक देख लिया 
है । अपनो विरवित में उनके राम, जीवन का यही सिंहावलोकन करते हैं । काम, क्रोध 

मोह्‌, लोभ और अभिमान में जलते हुए मानवमन का दर्शन केशव जी के राम ने क्रिया 

` है और इन सत्रका कारण, उन्होंने हृदयकमल में तृष्णारूपिणी समरी के निवास को ही 
माना है। । 

कप्ट के निवारण का उपाय भी केशवदास ने रामचन्द्रिका में वताया है । अभिमान 
को छोड़ कर जो विश्व भर में अपने को देखने लगता है उसे अभेद-दर्शन प्राप्त हो जाता 
है ऑर वह जगत्‌ के सन्तापों से अस्पृष्ट हो जाता है । परम्परा-पुष्ट इस अद्वैतवादी सिद्धान्त 
को केशावदास ने भी स्वीकार किया है$ । अतः जीवन के पूर्ण विकास का ऐसा कोई पक्ष 
नहीं है जिसके लिए केशवदास जागरूक न हों । 

केशवदास के अध्यात्मदर्णेन और साधना-सिद्धान्त पर दृक्पात करने पर यह ज्ञात 
होता है कि वे अभेदवादो तथा समन्वयारिमिका प्रवृत्ति के साबक हैं । हरि और हर का जो 
समन्वय गोस्वामी जी ने किया है वही उनका भी अभीष्ट है» । ब्रह्मानन्द की अभेद-मावना 
म॑ तल्लोनता पर भी उनका विश्वास है । पूर्णपुरुष परमात्मा संसार की रक्षा करता रहता 

। रक्षा का यह सिद्धान्त केशव को भी मान्य है$ । सवंव्यापी अनन्त पुरुष की आदिशक्ति 

ही जगन्माता सीता के रूप में अवतरित होतो है । परम्परा से चले आये हुए इस सिद्धान्त 
को वे भी मानते हैं» । 

अवतारी ब्रह्म के पुरुषोत्तम और शीलमय दर्शन को केशव भी पावन मानते हैं+ । 
ब्रह्मा की पूर्ण ज्योति का ज्ञान और उसका अनुभव प्राप्त करके जीव भी ब्रह्म के समान हो 
हो जाता है | केशव मी इस स्थिति को स्वीकार करते हैं* ! असंख्य शोलवान्‌ व्यक्तियों के 
कण्टों को दूर करने के लिए ही निर्गुण, सगुण हो जाता है । इस सिद्धान्त को इलेप के बड़े 
सुन्दर आवरण से केशव ने व्यक्त किया है| ¦ 

अनन्त जब अनन्तशील को ले कर अवतरित होता है, तव उसके दशनमात्र से 
संसार के जीवों के मन पवित्र हो जाते हैं और उनकी सव स्वार्थमयी कामनाएँ गान्त हो 
जाती हैं। इस सिद्धान्त को रामचन्द्रिका के छठवें प्रकाश में केशवदास ने व्यक्त किया है । 
वे इस सिद्धान्त को स्वीकार करते हैं कि जिस शमित को योगी अपनी समाधि में भी नहीं 
देख सकता, जो रुद्र के 'चित्त-समुद्र' में निवास करती है, जिसका वर्णन ब्रह्मा भी नहीं 


‡ रामचन्द्रिका, प्रकाश १८, छंद ९। † वही, प्रकाश २४, छंद १ से २० तक। 
$ वही, प्रकाश २५, छंद १८। +» वही, प्रकाश ३, छंद २। $ वही, प्रकाश ४, 
छंद १४ और १५ । » वही, प्रकाश,४,छंद २८ । + वही, प्रकाश ५, छंद ५ । * वही, 
प्रकाश ५, छंद २२ ।  वही, प्रकाश ५, छंद ४२ । 


अन्य कवि ४२५ 


CCO. Vasishtha Tripathi Collection. By Siddhanta eGangotri Gyaan Kosha 


कर सकते, जो अनादि और अनन्त ज्योति रूप, रंग और रेखाओं की सीमा को लाँघ जाती 
है, वही मूतिमतो हो कर सगुण हो जाती है । केशवदास अपनी भावना के भीतर इस 
बात को स्पष्टत: देख लेते हैं कि अनन्त शीलवती सीता को अपनी पुत्री के रूप में प्राप्त 
करने के कारण ही, अखिल मुवनभर्ता', ब्रह्म, रुद्र इत्यादि को जन्म देने वाले, अग-जग के 
भीतर सुन्दर हो कर बैठे हुए राम को अपने जामाता के रूप में जनक प्राप्त कर सके । 

केशवदास के अनुसार मर्यादा पुरुषोत्तम पूर्णपुरुष होता है और अपने रूप और गुणों 
के कारण वह शत्रु को भी अपनी ओर आक्ृष्ट करके मुग्ध कर लेता है$। साधना के क्षेत्र 
में समन्वयवादी केशव ने राम और परशुराम को शंकर के उपासक को तरह चित्रित 
किया दै । अविकारी शील में ही लोकमंगल विवान की शक्ति होती है। वह हर तरह से 
सन्तुष्ट रहता हैं। इसी सन्तोप का दर्शन करके मंगलमय शिव भी सन्तुष्ट होता है। 
केशवदास के सामने विराट्‌ जीवन की यह परमोच्च परिणति बिलकुल स्पष्ट है। वे भी 
तुलसी इत्यादि की परम्परा में राम और परशुराम क्रो नारायण का अवतार मान कर उन 
दोनों के प्रति पुज्यमाव और अभेद बुद्धि रखते हैं । 

केशवदास जी भी इस सिद्धान्त को स्वीकार करते हैं कि अवतारो ब्रह्म के भीतर 
झत्रु-मित्रभाव का ढंद्व नहीं रहता + । जोवन के विकास को स्वायंमयी वासना काट देती है। 
इस सिद्धान्त को भी वे स्वीकार करते हैं! अध्यात्मदर्शन के आधार पर वे ईइवर की 
मायाशबित के द्वारा सम्पूर्ण जगत्‌ को मुग्ब और परिचालित होता हुआ देखते हैं | ब्रह्म के 
इसी जगउ्‌-शासन-सिद्धान्त के अनुसार उनकी गंगा भरत को, केकेयी के निर्दोषत्व से 
परिचित कराती हैं। केशवदास जो इस सत्य के प्रति भी जागरूक हैं कि अभेद दर्शन की 
श्रेष्ठ विद्या ही ज्ञान वन कर जीव को सच्चा और अहैतुक आनन्द प्रदान करती है । 

भक्ति साधना के भीतर भक्त के द॑न्य का सिद्धान्त केशव भी स्वीकार करते हैं। 
उनके अनुसार यह दन्य निरभिमानता की पवित्रता से सव पापों को भस्म कर देता है%। 
सेतुबंध के प्रकरण में उन्होंने राम की शिवभवित का बड़ा कोमल चित्र प्रस्तुत किया है. 
तथा भवसागर में जीव के जहाज का उन्हें मल्लाह माना है+। रघुनायक के व्यापक रूप को 
उन्होंने जल ओर स्थल के सम्पूर्ण प्रसार पर व्याप्त देखा है“ । और राम को नारायण से 
भी अधिक महत्त्व दिया है | । ब्रह्मा और विष्णु से भी अधिक महत्त्व रुद्र को केशव के 
रावण ने प्रदान किया है {७ । 

केशवदास के अनुसार केवल राम ही काम के लायक हैं । बाक्री सव व्यर्थं हैं ३३ । 
उनके अनुसार अनन्त शक्तिवान्‌ भी मर्यादा को भंग नहीं करता । ब्रह्मा के नाग-पाश में 


| रामचन्द्रिका, प्रकाश ६, छंद १७ और १८। ) वही, प्रकाश ६, छंद २७। $ वही, 
प्रकाश ७, छंद १४। # वही, प्रकाश ७, छंद ४४ से ४६ तक । $ वही, प्रकाश ७, 
छंद ५०। » वही, प्रकाश १५, छंद २४। + वही, प्रकाश १५, छंद ३४-३५। 
+ वही, प्रकाश १५, छंद ३७। पृ वही, प्रकाश १६, छंद ३१ । १ वही, प्रकाश १६, 
छंद १०। ‡‡ वही, प्रकाश १६, छंद २५ । 
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बंधे हुए राम की इसी दृष्टि से केशव ने कल्पना की है |। उन्होंने अति निर्गुणता के भीतर 
भी सगुणता का दर्शन किया है।। अवतारी राम को उन्होंने आदशों के प्रति निरन्तर 
जागरूक दिखलाया है $ । 

लक्ष्मण को शक्ति लगने के वाद राम के क्रोध के द्वारा, केशव ने अनन्त की अनन्त 
शक्ति का विकास उनके भीतर चित्रित किया है । राम को अनन्त दाक्ति की उपासना की 
उनकी भावना इस स्थिति में व्यंजित हो जाती है । उन्होंने भी वानरों को देवताओंकी 
सगुण परिणति के रूप में तथा रघुनाथ राम को जगन्नाथ के रूप में देखा है$ । केवल 
भाग्यवाद को केशवदास हेय मानते हैं । उन्होंने राम को योगीश शिव के स्वामी की तरह 
तथा सीता को योगमाया की तरह देखा है+ । 


केशवदास के राम भी अन्तर्यामी, निर्गुण, सगुण, ज्योतिःस्वरूप, अनिवं चनीय, 
असीम, अनादि, अनन्त और अरूप हैं । गुण और गुण वाले सब वही हैं । एक होते हुए भी 
चे अनेक रूप धारण कर सकते हैं। रजोगुण भी उन्हीं का रूप है, जिससे जगत्‌ की सृष्टि 
ब्रह्मा किया करता है । उसी राम का सत्त्वरूप जगत्‌ की रक्षा करता रहता है। उसी को 
जगत्‌ विष्णु कहता है । उसी का तमोगुण रूप शिव वन कर जगत्‌ का संहार करता है । 
वही संसार है और संसार उसो में है । जव वह संसार को मर्यादाविहीन देखता है तव 
सगुण हो कर उसे मर्यादित कर जाता है। कच्छप, मीन, बाराह, नृसिंह वामन, 
परशराम, राम, कृष्ण, बुद्ध और कल्कि, सब उसी के रूप हैं। उनके “श्री रघुवर' 
“गननायकर हैं ४ | 

त्रिवेणी को केशवदास भी ब्रह्म का द्रवरूप शरीर मानते हैं]। अतः उनके अनुसार 
भी उसके स्पर्श से अनन्त जन्मों के कलुषों का नाश हो जाता है । सत्य के रूप में ब्रह्म की 
उपासना भी उनका अभीष्ट है {® । लक्ष्मण को वे भी शेपावतार मानते हैं १३ । केशवदास' 
के राम भी आदिदेव और सवंज्ञाता हैं। ब्रह्मा, विष्णु, शिव, सुयं और चन्द्र इत्यादि सव 
उन्हीं के अंशावतार हैं । ब्रह्म से ले कर परमाणु तक अज, अनन्त रघुवर को हो वे व्याप्त 
देखते हैं ३ वैदिक विधियुक्त आनुष्ठानिक क्रियाओं की ओर उनका झुकाव था {$ | 

केशवदास नर-रूप शीलवान्‌ ब्राह्मण को नारायण का रूप मानते थे ‡+ । वाणी, मन 
और शरीर की पवित्रता पर उनका ध्यान था ई$ । सत्य को उपासना भी उनकी जागरूक 
दृष्टि से ओझल नहीं होती 2 । 


३ रामचन्द्रिका, प्रकाश १७, छंद १३। ] वहो, प्रकाश १७, छंद ४३। $ वही, प्रकाश 
१७, छंद ४६। + वही, प्रकाश १७, छंद ४९। $ वही, प्रकाश १८, छंद ११ । # वही, 
प्रकाश १८, छंद १० । + वही, प्रकाश २०, छंद १२ । २ वही, प्रकाश २०, छंद १५ 
से २४ तक । ¶ वही, प्रकाश २०, छंद ३३। ‡9 वही, प्रकाश २०, छंद ४९ । 
३६ वही, प्रकाश २० छंद ५२ । रौ वही, प्रकाश २०, छंद ५४-५५। ई$ वही, 
प्रकाश २१, छंद ३। {क वही, प्रकाश २१ छंद ५। {$ वही, प्रकाश ६, छंद ५२। 
६१८ वही, प्रकाश ६, छंद ५१। 
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श्रद्धापूवंक अपने हाथ से दिये हुए दान को केशव सात्विक मानते हैं, आलस्य के 
कारण दूसरे के हाथ से भेजे हुए दान को वे राजस मानते हैं तथा हीन विधान से दिये 
हुए दान को तामस । विनयपूर्ण शील का जीवन-दर्शन, इस तंरह, केशवदास की दृष्टि में 
दरावर वना रहता था | केशव के अनुसार दान, पहले अपने आश्रितों को, उसके बाद 
नगर के रोगों को, नगर के छोगों के वाद देश के लोगों को और शक्ति के अनुसार अवशेष 
विदेशियों को देना चाहिए ‡ । यहाँ भी जीवनदर्शन के भीतर मनुष्य के हृदय के स्वाभा- 
विक और उत्तरोत्तर विकास पर केशव का ध्यान केन्द्रित है । 

ब्राह्मण के घर में जा कर विधियुक्त और श्रद्धायूवंक दिये गये दान को केशव जी 
उत्तम दान मानते हँ । केशव के अनुसार, ब्राह्मण को घर पर बुला कर दिया हुआ दानं 
मध्यम है तथा माँगने पर, अपनी कृपा करने को अहंमन्यता को ध्यान में रख कर दिया 
हुआ दान “अति हीन' है | । यहाँ मी उत्तम दान में शील की उच्चतम विनम्रता को ओर 
केशव का ध्यान वरावर वना हुआ है । 

सद्भावना और कर्तव्यवृद्धि के आदेश से दिये हुए दान को केशवदास दक्षिणदान 
मानते हैं, तथा दुर्भावना और स्वार्थवुद्धि से दिये हुए दान को वे वाम दान कहते हैं । दुष्ट 
दानी को वे आँखों से देखना भी नहीं चाहते । उनका यह सिद्धान्त है कि सात्विक दान.सें 
मनुष्य के हृदय में विइवमंगल विधान की पवित्र भावना का विकास हो जाता है और 
परमात्मा भी उसके वश में हो जाता है। ऐसा व्यवित तो तत्वतः नारायण ही हो जाता 
है । अनन्त प्रकार के दानों के भीतर उन्होंने भूदान यज्ञ को श्रेष्ठ माना है$। 

केशवदास के अनुसार जीव जव लोभ, मद, मोह और काम के वश में हो जाता है, 
तब वह अपने सहज रूप को भूल जाता है, वह दुर्वेछ हो कर इन्हीं भीतरी शत्रुओं से 
शासित होता रहता है# । उनके अनुसार मुक्ति रूपिणी नगरी के द्वार के चार कुशल रक्षक हैं, 
वे हुँ--(१) साधुओं को संगति (२) समता की भावना (३) संतोष और (४) विवेक $ । 

केशव इस जगत्‌ को अज्ञान के अंधकार से घिरे हुए चक्रव्यूह की तरह मानते हैं। 
इसमें प्रवेश करके निष्कलंक वाहर निकल जाने वाले को वे साधु मानते हूँ । विषयों के 
भीतर बैठे हुए भी जो उनसे अनासक्त रहते हैं, उन्हीं की द्वन्द्वविहीन समता केशवदास को 
सुन्दर प्रतीत होती है । वासनाओं से अनासक्त रह कर जो सुख और दुःख से प्रभावित 
नहीं होता, वही परमोच्च आनन्द में मग्न होता है और इसी स्थिति को केशवदास संतोप 
कहते हैं | पूर्णता और अपूर्णता के बोब, आत्मा के हित और अहित के ज्ञान तथा पुर्णता 
की ओर वढ्ने वाली जागरूक अन्तर्दुष्टि को वे विचार या विवेक कहते हैँ ५ । 

सत्संग, समत्व, सन्तोप और विवेक में से एक की भी सिद्धि हो जाने से नारायणत्व 
की प्राप्ति को केशवदास सम्भव मानते हैं । ब्रह्म की अनन्त शक्ति के भीतर निरीहता और 


न्‌ ~ 
+ रामचर्द्रिका प्रकाश २१, छन्द ३ से ७ तक । † वही, प्रकाश ३ , छंद ९ । 8 वही, प्रकाश, 


२१, छंद ११ से १३ तक । # वही, प्रकाश २५, छंद ३। § वही, प्रकाश २५ छंद ९ । 
% रामचन्द्रिका, प्रकाश २५, छंद १० से १३ तक । 
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निरंजनंता के साथ वे इच्छा को स्थिति स्वीकार करके ब्रह्म में माया को स्थिति स्वीकार 

कर लेते हूँ । इसी स्वीकृति के कारण वे विशिष्टाद्वैत के चिंइचिद्‌ विशिष्ट ब्रह्म को मान 
लेते हैं। अवतार तभी सम्भव और सत्य हो सकता है; । कर्म और हृदय को शुद्धि के 

भीतर जिसका मन स्वार्थों से अनासकत हो जाता है, वही केशव के अनुसार जीवन्मुक्त 
होता है । अहंभाव से मुक्ति को ही वे सच्ची मुक्ति मानते हैं। विवेक के द्वारा गुण-दोषों 

से अनासक्त हो जाने वाले व्यक्ति को ये जीवन्मुक्त कहते हैं।। जिसका! मन राम के 

चरणों में लीन हो जाता है वही वासपाओं से अनासक्त होता है। मृत्यु उसे छू नहीं 

सकती । अनन्त आनन्द उसी के भीतर उदित होता है । अतः केशवदास के अनुसार भक्ति 

ही मुक्तिदायिनी है । अनंत आनन्द का उदय उसो के भीतर होता है। हठयोग की 

श्राणायाम इत्यादि विधियों को वे भक्ति के साधन की तरहे स्वीकार करते हैं$ । 


निर्गुण उपासना को केशवदास एक एसी अद्भुत अग्नि को तरह स्वीकार करते हैं, 
'जिससे शुभाशुभ वासनाएँ भस्म हो जाती हैं &। राग और हेप से मुबत आत्मा को घ्म 
आर अधर्म नहीं छू सकते । एसी आत्माओं के भीतर केशव हर्ष और शोफ का अभाव 
मानते हैं ३ । 

सब दुश्यों को झूठा समझने वाला ही केशवदास के अनुसार महात्यागी है । सव 
भोगों को स्वीकार करके भी जो उनसे अनासक्त रह सता है उसी को केशव महाभोगी 
कहते हैँ । भोग जिन पर राज्य करने लगे, वह भोगों का दास होता है। जो भोगों को 
अपने नियन्त्रण में रख कर, उनसे अनासबत रह कर, अपने पास रखता है, वही भोगों का 
शासक, उनका राजा तथा महाभोगी होता है। भोग और योग को इस तरह अपने साथ रखने 
चाला ही केशवदास के अनुसार राम को प्राप्त कर सकता है । अतः केशवदास के अनुसार 
विवेक, सत्य, करुणा, निग्रह, आदश जीवन को ऋथाओं का अपने भीतर संग्रह, साधुओं का 
संग्रह्‌, हृदय में योग, शरीर के स्वाभाविक धर्मो का योग जिनके साथ है वे गृहस्थ जीवन 
और ऋषि जोवन को सदा अपने साय रखते हैं। राम के नाम को केशवदास सब गुणों 
का उद्गम स्थान मानते हैंश। वे जोव और ब्रह्म की एक्रता का अद्वेतवादी सिद्धान्त भो - 
मानते हैं+ । सीता के जीवन की अनंत पवित्रता को, अनंत शक्ति बन कर उनके भीतर 
चैठी हुई, केशबदास ने देखा है“ । इस तरह उनकी “रामचन्द्रिका' भी, जीवनदशँन को 
पराकोटि पर ले जा कर, अध्यात्म दर्शन की आत्मनिष्ठता की अनासक्ति तक पहुँचा 
देती है । 

“रामचन्द्रिका' के पहले प्रकाश में मंगलावरण और राम के जीवन का आरम्म है । 
दूसरे प्रकाश में विश्वामित्र आ कर राम को यज्ञरक्षा के लिए ले गये हैं। तीसरे प्रकाश में 
‡ वही, प्रकाश २५, छंद १४-१५ । † वही, प्रकाश २५, छंद १७ से १९ तक । $ वही, 
प्रकाश २५, छंद २१ से २३ तक । # वही, प्रकाश २५, छंद २९ से. ३३ तक । $ वही, 
अकाश २५, छंद ३५। % वही, प्रकाश २५ छंद ३६ से ४० तक! + वही, प्रकाश 
३७, छंद ११। " वही, प्रकाश ३९, छंद १०। 
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यज्ञरक्षा हुई है और सीता-स्वपंवर का समाचार मिला है। चौथे प्रकाश में रावण, बाणासुर 
तथा सब राजाओं को घ्रनुभंगं में असमयंता की चर्चा है। पाँचतरें प्रकाश में अहल्या का 
उद्धार तथा धनभँग है। छठवें प्रकाश में रामबिवाह है । सातवें प्रकाश में परशुराम के 
मानभंग का प्रकरण है । आठवें प्रकाश में अयोध्या आगमन तया नवें प्रकाश में सीता और 
लक्ष्मण के साथ वनगमन है। दसवें प्रकाश में दशरथ को मृत्यु, भरत का चित्रकूट से राम की 
पादुका के साथ वापस आना तथा नंदिग्राम में उनका निवास वणित है। ग्यारहवें में शूपं णखा 
दडित हुई है । वारहवें प्रकाश में खर इत्यादि का वघ तथा सोताहरण हुआ है । तेरहवें 
प्रकाश में वालिवध, हनुमान्‌ का लंका जाना और अक्षवध के वाद ब्रह्मपाश में इंद्रजीत के 
द्वारा उनका बाँचा जाना वर्णित है। चौदहवें प्रकाश में छंक्रा-दहन से ले कर समुद्र तट तक 
राम के आने की घटनाएं हैं । पन्द्रहवें प्रकाश में विभीषण राम के पास आते हैं और सेतु- 
निर्माण होता है । सोलहवें प्रकाश में अंगद-रावण संवाद तथा रावण के मुकुटों को ले कर 
अंगद के उड़ जाने क चर्चा है। सत्रहवे में संजीवनो के प्रयोग से लक्ष्मण की रक्षा तक की 
घटनाएँ वर्णित हुँ । अदूठारहवें प्रकाश में कुंभकर्ण और मेवनाद का वध हुआ है । उन्नीसवें 
प्रकाश में रावण-वथ तथा बौसतों प्रकाश में प्रयाग में भरद्वाज के आश्रम तक राम आये हैं। 
इअ्की से प्रकाश में भरद्वाज ऋषि ने राम से दान-विथि को चर्चा की है तथा नंदिग्राम में आ 
कर राम भरत से मिलते हैं। वाईसवें प्रकाश में अयोध्या में आ कर राम अपने हृदय के 
अपार स्नेह के साथ नागरिकों और माताओं से मिलते हैं । ॥ 


इस तरह आदशंप्रियता का वातावरण “रामबन्द्रिका' में आद्योपान्त बना रहता है। 
तेईसवे प्रकाश में राम स्वयं राज्यश्री की निन्दा करते हैं। चौवोसवें प्रकाश में मर्यादा 
पुरुषोत्तम की पावन विरक्ति का वर्णन है । पच्चीर:वें प्रकाश में बसिष्ठ ने राम को जीव 
के उद्धार के उपाय बताये हैं । छत्ब्रीसवें प्रकाश में राम-नाम का तत्त्व समझाया गया है । 
गोस्वामी जो कं 'चहुंजुग चहुँ नरुति नाम प्रभाऊ। कलि बिसेखि नहि आन उपाऊ' ‡ । नहीं 
कलि करम न भगति विवेक्‌ । राम-नाम अवळंवन एकू'† और कलियुग केवल हरि-गुन 
गाहा । गावत नर पावहि भवथाहा ॥ कलिजुग जोग न जग्य न ग्याना । एक अघार रामगुन 
गाना ॥ सव भरोस तजि जो भज रामह । प्रेम समेत गात्र गुन ग्रामहि। सोइ भव तर कछ 
संसय नाहिँ। नामप्रताप प्रगट करि माहिँ$॥' का पुरा चित्र केशव के जब सब वेद पुराण 
नसह । जप तप तोरथ हू मिटि जहैँ । द्विज सुरभी नहि कोउ विचारे। तब जग केवल नाम 
उघारे' # में मिलता है । सत्ताईसबें प्रक्राश में राज्याभिषेक के वाद ब्रह्मा इत्यादि के द्वारा 
की गयी राम को स्तुतियाँ हैं । इन सव स्तुतियों में मर्यादा पुरुषोत्तम के महामानवत्व और 
परमोच्च देवत्व पर एक साथ ही प्रकाश पड़ता है। अट्ठाईसवें प्रकाश में रामराज्य का 
बर्णन है । यहाँ भी वही मर्यादा पुरुषोत्त मत्व अपने परमोच्च शिखर पर पहुंचा हुआ दिखाई 
पड़ता है । उन्तीसवें प्रकाश में राम के चोगान क्रा खेल तथा श्शुंगारशाला, मंत्रशाला और 


+ रामचरितमानस, वालकांड, दोहा: २२ के पहले। । वहो, दोहा २७ के पहले । 
& वही. उत्तरकांड, दोहा १०३ से पहले । % रामचन्द्रिका, प्रकाश २६, छंद ८। 
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जलशाला में राम का वर्णन है। रंगमहल को ओर सांता के साथ जाते हुए रामको 
सगुणता और निर्गुणता का बड़ा सुन्दर और संक्षिप्त परिचय 'जाके रूप न रेख, गुण 
जानत वेद न गाथ । रंगमहरू रघुनाथ गे राजश्री के साथ' द्वारा दिया है! । तीसरे प्रकाश 
में रंगमहल, संगीत और शयन इत्यादि का वर्णन हैं। एकतीसवें प्रकाश में सौता और 
उनकी दासियों का वर्णन है । वत्तीसवें प्रकाश में उपवन वर्णन तथा राम की जलक्रोडा का 
वर्णन है । तेतीसवं प्रकाश में ब्रह्मा के द्वारा राम की प्राथना, शम्बूक-वध, सोता-परित्याग 
और लवकुश-जन्म का वर्णन है । इस प्रकाश में राम के मर्यादा पुरुपोत्तमत्व के गौरव पर 
पर्याप्त प्रकाश डाला गया है। चौतीसरव प्रकाश में रूवणःसुर के वध इत्यादि से सम्बद्ध 
घटनाएं हैं । पेतीसर्वे प्रकाश में अश्वमेघ यज्ञ तथा लूव-शत्रुघ्न युद्ध का वर्णन है । छत्तोसवाँ 
प्रकाश पेंतीसवें की घटनाओं का विकास मात्र ' प्रस्तुत करता है। लक्ष्मण और शत्रुघ्न 
इत्यादि के पराजय के वाद भरत और अंगद इत्यादि वाल्मीकि के आश्रम में वालको से युद्ध 
करने जाते हैं ! संतीसवें प्रकाश में भरत पराजय का वर्णन है । अड़तीसत्रें प्रकाश में अंगद- 
लव के युद्ध का वर्णन तथा राम का आश्रम में आना तथा लव-कुश के द्वारा, उस दिन के 
युद्ध में भी, सफलता-प्राप्ति का बर्णन है । उन्तालिसवें प्रकाश में सीता-राम मिलन, यज- 
पुति और पुत्रों में राज्य के विभाजन का वर्णन है। 'रामचन्द्रिकाः यहीं पूरो हो जातो है 
मर्यादा पुरुपोत्तम के जीवन के पूर्ण चित्र को प्रस्तुत करके । 

इस प्रकाश के अन्त में राम ने अपने पुत्रों ओर भतीजों को मर्यादा का उपदेश देते 
हुए कहा है-- 

राजश्री वश कैसहूं होहु न उर अवदात, 
जैसे तैस आपु वश ताकहं कीजे तात! । 

इस तरह मर्यादा पुरुषोत्तम अपने जीवन की पावन अनासक्ति को अपने पुत्रों को 
दे कर उन्हें लोकमंगल विधान के निस्स्वार्थमय कार्य में लगा देते हैं । 

इस ग्रंथ को सम्पूर्ण करते हुए केशवदास ने कहा है-- 

“अशेष पुन्य पाप के कलाप आपने वहाय । विदेह राज ज्यों सदेह भक्त राम को 
कहाय । लहै सुभुक्ति लोक लोक अन्त मुक्ति होहि ताहि । कहै सुने पढे गुनै जु रामचंद्र 
चन्द्रिकाहि $ ।' 

इस तरह लोकमंगल-विधान करने वाले, पूर्णपुहुप, मर्यादा पुरुषोत्तम के शीळ की 
उपासना के आधार पर केशव ने रामचन्द्रिका के रूप में एक पावन भक्तिग्रंथ को पृथ्वी 
पर अवतरित कर लिया है । अपने इस ग्रंथ की सहायता से, प्रत्येक मनुष्य के भीतर, 
पुरुषोत्तम के शोल का विकास, केशवदास ने देखना चाहा है। 

आचार्य केशव के बाद खानखाना रहीम का क्रम, साधना की दृष्टि से रखा जा 
सकता है । अब्दुरंहीम खानखाना का जन्म लगभग सम्बत्‌ १६१३ में तया मृत्यु ७० वर्ष 


ई रामचन्द्रिका, प्रकाश २९, छंद ४५ । । चन्द्रिका प्रकाश ३९, छंद ३६ । $ वही, प्रकाश 
३९, छंद ३९१ . 
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की आय में सम्बत १६८३ में हुई बी । मुसलमान होते हुए भी तुलसी के समसामयिक्र 
र हृदय रहोम रामभवित को ओर झुकते हुए थ । 
मगलों के शासनकाल में घामिक समन्वय के लिए युग आ चुका था। भाषा, भाव 


तथा विचार और शैलियों का समन्वय हो चला था । उसा समन्वयात्मक काल की एक - ! 


विभति रहीम भी थे । इनमें उपर्यवत्त सघ गुण मिलते हैं। रहीम की कृष्ण-मवित तो 
प्रसिद्ध ही है। वे राम, भक्त भी थे । उनका मनचकार एक आर 'निसि-बासर', 'कृषणचन्द्र 
की ओर लगा रहता थाई तो दूसरी ओर वे 'खल-दानव-वन-जान प्रिय रघुवीर' का भी 
ध्यान करते थे । 

चरवै नायिका भेद में मंगलाचरण करते हुए रहीम जो ने लिखा है--“बंदों 
देवि सरदवा, पद कर जोरि । वरनत काव्य वरेवा, छग न खोरि'ग। अपने 'वरवै' के 
मंगलाचरणों में तो रहीम जी ऋद्धि-सिद्धि के पति गणेश की वन्दना करते हैं, मन दृढ़ करके 
बुपभानु कुंवरि' के 'प्रान-अधार' नन्दकुमार का स्मरण करते हैं, 'चराचर नायक' सूर्यं का 
भजन करते हैं, सोच, विमोचन गिरिजा ईस त्रिलोचन' का ध्यान करते हैं और 'विपद- 
बिदारन सुवन समीर” हनुमान का स्मरण करते हैं * । गोस्वामी जी के साथ उनकी जनश्षुत 
मंत्री ही रहीम की रामभब्ति का कारण हो सकती है । 


नोति और शोल को पवित्रता के उपासक रहीम पवित्र रमिकता के भो उपासक 
थे । आचार्य वल्लभ के मार्गनिदेशन में जो निश्छल और पवित्र प्रेम-रस मधुर हो कर 
क्रप्णभक्ति में पुनः अवतीणं हुआ और आध्यात्मिक प्रणय के सिद्ध तथा परम रसिक्र कलाकर 
मूर जिस प्रेम-साघना के रस-सिद्ध शिल्पो वने, उससे रहीम का भी कोमल रसिकता-सम्पन्न 
हृदय प्रभावित हुआ । वे भी छीलाप्रिय के महारस की लहरों में तरंगित होने लगे । राधा- 
कृष्ण का परमपावन निश्‍छळ प्रेम उनके हृदय में अनुराग की लाली वन कर समा गया । 
हृदय को यही अवस्था रहीम को काव्यसाधना के भीतर कविता के मबुर माध्यम के द्वारा 
राघा-कृष्णमयो हो कर उनके ग्रंथों में अभिव्यंजित हो गयी है। 

हृदय की इसी विश्वव्यापिनों प्रेमात्मिका अवस्था ने महात्मा रहीम को जाति, कुल, 
घर्म और देश की सीमा के ऊपर उठा लिया था । इसी हृदय ने उन्हें विशवरूप राधा-कृष्ण 


के प्रेम को सौंप दिया. था । इसो प्रेम की अवस्था ने उन्हें मर्यादा पुरुषोत्तम विश्‍वप्रेमी राम 
का भी सेवक वना दिया था । 


'वरवँ' के १०५ छंदों में लगभग ४८ वार किसी न किसी नाम से नन्दकिशोर का 
स्नेहात्मक और खुंगारात्मक घ्यान किया गया है। मदनाष्टक' के आठ छंद मदनमोहन कृष्ण 
के श्रृंगार के लिए तो रहीम ने लिल्ले हैं पर अन्य फुटकळ छंदों और पदों में भी उन्होंने कृष्ण 
का श्युगारात्मफ ध्यान किया है $ ! उनकी “रात पंचाघ्यायी' भी ऋृष्णमवित से संचद्ध ज्य है। 


4 रहिमन विछास, दोद्वावली, दोहा १। † वही, वरव, छद ५.। $ वही, वरव नायिका 
मंद, छर २। क वही, वरवे, छंद १,से ५ तक । § वही, पृष्ठ ६८ से ७२ तक | 
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नीति के दोहे लिखने वाले रहीम शील के अन्तद्रेष्टा हैं। उनकी १४२ दोहों वाली - 
नगर शोमा' शीर्षक वर्णनात्मिका रचना में ब्राह्मण के पवित्र झील के प्रति उनका पूज्यभाव 
स्पष्ट दिखाई पड़ता है “उत्तम जाति है ब्राह्मनी, देखत चित्त लुभाय । परम पाप, पल में 
हरत, परसत वाके पाय ई” में सच्चाई के प्रति रहीम के उदार हृदय का स्वाभाविक अनुराग 
स्पष्ठतः दिखाई पड़ता है । 


उदार हृदय के भीतर समग्र सच्चाइयाँ आ कर वस जाती हैं। रहीम जी का जीवन 
इसी तरह का था । आदशंमय जीवन ही राममय जीवन है। रहीम का जीवन करुणामय 
आदश जीवन था और अपने नीति के दोहों में रहीम जी ने राममय' आदर्शो की ही 
उपासना की है। आदझों की उपासना में राममय जीवन-दर्शन के प्रति रहीम की 
जागरूकता की गवाही उनकी रचनाओं से स्पष्टतः मिल जाती है । 


रघुनाथ राम को भी वे इसीलिए चाहते हैं कि सत्य के लिए राम ने 
अपने जीवन के चौहद वर्ष वनों के यातनापूर्ण वातावरण में विताये। पर रहीम 
की दृष्टि में भरत का शील अधिक महत्त्वपूर्ण है । पिता की आज्ञा मान कर रामने तो 
राज्य को त्याग दिया; पर उसी आज्ञा का अनुसरण करके भरत ने राज्य करने के कार्य 
को अपने लिए अनुचित समझा और राम के एक कर्मचारी सेवक को तरह ही उनके राज्य 
की रक्षा को । इसीलिए रहीम कहते हैं कि गुरुओं की कितनी भी बड़ी आज्ञा का अनुसरण 
नहीं करना चाहिए, यदि वह अनुचित हो । दु 


शील को कलाकार रहीम एक ओर तो-भरत को राम से अधिक यशस्वी मानते हैं; 
पर दूसरी ओर राम के कार्य को अनुचित नहीं कहते । राम का राज्य छोड़ देना अनुचित 
नहीं था; पर यदि भरत राज्य करते तो उनकी यह प्रवृत्ति अनुचित होती । जीवन-सौन्दर्य 
के म्म को समझने वाले भरत ने राज्य नहीं किया । इसी कारण उनके जीवन का सौन्दर्ये 
राम के जीत्रन-सौन्दर्य से अधिक आकर्षक हो गया! । 


त्याग पवित्र है । पिता के सत्य के लिए राम ने राज्य त्याग कर पवित्र जीवन के आदश 
की स्थापना की । आसक्त भोग अपवित्र है । आसत्रित से कंकेयी ने यह राज्य-भोग भरत 
के लिए माँगा था, इसीलिए इस अधमं की ओर न जा कर भरत ने भी त्याग के आदर्श की 
अनुपम झाँकी प्रस्तुत की । इसीलिए वे रहीम को राम से भी अधिक आकर्षक प्रतीत हुए । 


रहीम इस वात को पूरी तरह से हृदय और मस्तिपक़ से ग्रहण कर चुके हैं कि 
राम सत्य से ही मिळता है; क्योंकि उसने अपने को एकमात्र सत्यानुरोधी बना लिया था। 
संदा सत्य जीवन से जगत्‌ की बातें सिद्ध नहीं होतीं और झूठ से राम नहीं मिलता । राम | 
और जग दोनों की सिद्धि एक साथ करना, रहीम के अनुसार बड़ा कठिन काम है| । 
लेकिन रहीम का यह विश्वास है कि भवसागर की नाव अपने गन्तव्य को प्राप्त कर 


‡ रहिमन विलास, दोहावली, नगरशोभा, दोहा ३। । वही, दोहावली, छंद ६। 
$ वही, छंद ७। 
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. हेती है यदि मनुष्य राम की शरण में चला जाएँ । राम ने संत्य की साधना के द्वारा अपनी 
भवसागर की नाव को लक्ष्य तंक पहुँचा दिया था। आदश पुरुष का लक्ष्य यश का ब्रह्मानन्द 
होता है, सांसारिक सुख का विपयानन्द नहीं । अतः वह यश:सिद्धि ही करता है तथां 
सांसारिक सुखों से अनासक्त रंह जाता है । उनकी चिन्ता सच्चे कर्मयोगी को 
नहीं होतो । सच्चा कर्मयोगी केवर कर्तव्य की पूति को ही अपना जीवनं और यश 
समझता है ।. 

स्वार्यो के प्रति आसवित ही जीवन में संघर्ष उत्पन्न करती है। वही भव कों 
दुस्तर सागर वना देती है । राम स्वार्थो से अंनासवत हैं। उनक्री शरणागति' का स्वरूप 
स्वार्थो से अनासक्ति ही है । शरणागत शरण देने वाले के शील को अपना शील बना छेता 
है। शरण देने वाला इतना महान्‌ होता है कि शरणागत उसके आकर्षण से प्रभावित हुएं 
बिना रह ही नहीं सकता । इसी प्रक्रिया के अनुसार रहीम स्वीकार करते हैं कि स्वार्यो से 
अनासबत राम की शरण में जा कर मनुष्य स्वाथाँ से अनासक्तं हो जाता है । अनासक्ति 
की इस नौका पर चढ़ कर मनुष्य आंसक्ति-स्वरूप भव को पार कर जाता है। इस भव को 
पार करने के लिए ओर कोई दूसरा उपाय नहीं है | । 

रघुवीर राम के आदशों ने खानखाना को बहुत प्रभावित किया थां। रघुवीर राम 
दुखियों का सद्दायंक था । रघुवीर राम ने अंपने नारायण रूप से दुखी गजेन्द्र की रक्षा ग्राह 
से की थी । अपने पूरे जीवनकाल में रघुवीर राम ने - गाढ़े दिनों में पड़े हुए लोगों की 
सहायता की थी । बढ़े हुए दिनों के लिए तो तमाम मित्र मिलते हैं; पर गाढ़े दिनों के 
मित्र रघुवीर राम ही हो सकते हैं। रघुवौर राम की भक्ति से रहीम को गाढ़े दिनों में 
कभी सहारा मिला होगा; इसीलिए उन्होने इस तरह की चर्चा की है| । 

साधारण मनुष्य और पुरुंपोत्तम' राम में अन्तर, ब॑तलाते हुए रहीस नं कहा है - 
“साधारण आदमी दुखी कें दुख को सुन कर हंसी करता हैं. दुखी का मन॑ और अधीर हो 
जाता है, पर पुरुषोत्तम रघुवीर तो कही हुईं पीड़ा को सुनता है और सुन-सुन कर उन 
पीड़ाओं को दूर करता है।” राम का शील रहीम के लिएं जीवन का संहारा था। राम को 
अपना आश्रय बना कर रहीम भी आंदर्श की दृष्टि से राम वन गये थे $ । 


पवित्र राम के चरणों की पवित्र घूछ से अहल्या तर गयी थी । यह वात रहीम कें 
हृदय में बड़े मधुर आलोक में वैठी हुई थी । हृदय के इस माधुयं को व्यक्त करने के लिए 
रहीम ने लिखा है-- गजराज वार-वार पृथ्वी की घूल को उठा-उठा कर अपने सिर पर 
इसलिए रखता है कि शायद कभी वह घूल मिल जाए, जिससे गौतम की पत्नी अहल्या तर 
गयी + ।' राम के पवित्र शील के आलोक में रहीम का शील भी पवित्र हो गया था । 
कहा जाता है कि एक वार एक स्त्री ने रहीम से उन्हीं के समान' पुत्र माँगा । स्त्री की इस 
प्रवृत्ति का कारण वासना थी । रहीम ने अपना मस्तक उसके आँचल में रख कर कहा, 


‡ रहिमन विलास, दोहावली, छंद ५०। † वही, छंद ७३। $ वही, छंद १०२। 
ञे वही, छद ११२। 
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आज से मैं ही आपका पुत्र हूँ । रघुनाय के आदर्शों से प्रभावित साधक के लिए यह कोई 
बड़ी वात नहीं थी । राम के इसी पवित्र शील को आत्मानुभूति. को व्यक्त करते हुए रहीम 
ने कहा है--“मुनि की पत्नी पत्थर थी, वन्दर लोग पशु थे, गुह चांडाल जातियों में से 
था । राम ने अपने पवित्र हृदय की पविन्नता दे कर तीनों को तार दिया। पत्थर की 
कठोरता और जडता, बन्दरों का पशुत्व और चाण्डाल जातियों का दुष्ट स्वभाव मुझमें भी 
है । राम मुझे भी तार देगा | ।” रहीम का वह विश्‍वास अचल हो चुका था । राम क्री 
पावन शबित को वे अपने जीवन में अनुभव कर चुके थे । उन्होंने कहा है--“काम, क्रोष, 
मोह, लोभ, मद और मत्सर से भरा हुआ आदमो यदि धोखे से भी राम का नाम ले ले तो 
उसे पूर्ण और परम गति अवदय प्राप्त हो जाएगी ।” राम की अतुल पावन शक्ति की जो 
अनुभूति रहीम को हो गयो थी, उसकी व्यंजना उनके इन शब्दों से हो जातों है। राम से - 
मन लगा कर उसे उन्होंने वश में कर लिया था । तभी तो उन्होंने कहा है--“मन लगाने 
पर नारायण भी वझ में हो जाता है 8 ।” 


रहीम के अनुसार उपासना उसी की सार्थक है जो राम के नाम के साथ संवद्ध 
आदर्शों की सार्थकता को समझ कर उन आदर्शों को अपने .जीवन में उतार कर उपासना 
करता है। आखिर उरासना का अर्थ भी तो समीप पहुंचना है। जो राम के आदर्शो के 
समीप न पहुँच सकेगा, उसको रामोपासना निरर्थक है । उससे किसी भी प्रकार के अथं की 
सिद्धि नहीं होती । जो राम के नाम को ठीक तरह से नहीं समझता और केवल उपाधियों में 
व्यस्त रहता है, वह अपने जीवन को व्यथं नष्ट करके शील के पतन के कारण अपने को 
यम को सौंप देता है । उसे मृत्यु घसीट कर ले जाती है; राम की अमरता, उनका अमर 
यश उसका वरण नहीं करता # । 


राम के आदर्शों की पवित्र शक्ति को, उनके ईश्वरत्व को रहीम पहचान चुके थे । > 
रहीम ने यह समझ लिया था कि राम के आदशों की ओर जाने से ही नर की क्षुद्रता 
मिटती है, वह नारायण का रूप प्राप्त कर सकता है । इसीलिए उन्होंने अपने जीवन के 
पर्याप्त अंश को नर के लिए खर्च कर दिया। यह सव इसीलिए कि वह नारायण बन जाए। 
रहोम स्वयं नारायण बने, सव घर्मों के सत्यांश से अपने शील का श्वंगार करके, 
उन्होंने दूसरों को भी नारायण बनाने का प्रयास किया । एकपत्नीव्रत राम से उन्होंने 
वासना पर विजय प्राप्त करने का स्वभाव प्राप्त किया तया दानी राम के स्वभाव को 
आत्मसात्‌ करके वे दानी वन गये । राम के लिए उन्होंने कहा है--माँगने पर सब लोग 
नाहीं कर देते हैं । विपत्ति में साथी का साथ भी सव लोग छोड़ देते हैं; लेकिन रघुनाथ तो 
माँगने से पहले ही दे देता है और एक वार जिसे स्वीकार कर लेता है, उसका साथ कभी नहीं 
_ छोड़ता§।” जो आदमी रघुनाथ के इस शील को प्राप्त कर लेता है वह रघुनाथ हो जाता है । 
इसी पूणपुरुप रघुनाथ की प्राप्ति की ओर अपने मन को मोड़ते हुए रहीम ने उससे कहा है-- 


‡ रहिमन विलास, दोहावली, छंद १५५ । ] वही, छंद २०७। $ वही, छंद २२२। 
क वही, छंद २४५-२४६ । $ वही, छंद १५० । 
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भज मन राम सियापति, रघु-कुल-ईस । 
दोन बन्धु दुख टारन, कौसलघीस+ । 
रहीम के बाद रामभक्त कवियों के अनुक्रम में सेनापति रखे जा सकते हैं। सेनापति 
का जन्म संवत्‌ १६४६ के आसपास माना जाता है†। 
हिन्दी के प्रसिद्ध कवि, 'कवित्त रत्नाकर' के कवित्तकार सेनापति भी रामभक्त 
कवि हैं । सेनापति सोई, सीतापति के प्रसाद जाकी, सव कवि कान दे सुनत कविताई हैँ$' 
से इनको रामभक्त स्पष्टतः व्यक्त हो रही है। 'चिता अनुचित तजि, धीरज उचित 
सेनापति ह्वै सुचित राजाराम जस गाइये' को पढ़ कर तो सेनापति के रामभक्त होने में 
कोई सन्देह ही नहीं रह जाता । राम के साथ ही विष्णु के ही अवतार कृष्ण को भी भवित 
सेनापति ने की थी । हरिजन पुंजनि में वृंदावन कुंजनि में $ निवास करने की उनकी इच्छा 
से यही प्रतीत होता है कि अपने उदार हृदय से सेनापतिं ने राम और कुष्ण दोनों को 
अभेदोपासना की थी । 


'संवत सत्रह से छ मैं सेइ सियापति पाइ। सेनापति कबिता सजी, सज्जन सजौ सहाइ' % 
से इनकी सीताराम की भवित पुनः व्यंजित होती है । 'कवित्त रत्नाकर' को चौथी और 
पाँचवीं तरंगे क्रम से रामायण वर्णन और रामरसायन वर्णन प्रस्तुत करती हैं। इनके द्वारा 
तो सेनापति ने अपनी रामभवित की उन्मुक्त अभिव्यक्ति की ही है; इनके अतिरिक्त पहली 
तरंग 'इलेप वर्णन के छयानवें कवित्तों में से लगभग सोलह-सत्रह कवित्तों में सेनापति की 
राममक्ति अभिव्यक्त हुई है । “शगार वर्णन और “ऋतु वर्णन' की दो तरंगों से राम के 
मर्यादित जीवन को स्पशं करने में सेनापति ने भी अनौचित्य का अनुभव कर कवित्त- 
रत्नाकर की उपर्यूबत दो तरंगों से मर्यादापुरुपोत्तम के जीवन को अस्पृष्ट ही रखा है। 


इसमें कोई सन्देह नहीं कि सेनापति के हृदय में राम के लिए सच्ची भवित थी और 
सेनापति ने सच्चे हृदय से आत्मनिवेदन करके अपना संव कुछ राम को, और उन सबका 
कारण भी राम को ही माना था । यदि ऐसी वात न होती तो सेनापति की रामभवित सें 
संवद्ध कविता में मौलिकता न उत्पन्न हो सकती । सेनापति के युग में रामभक्ति के आकाश 
में तुलसी का चन्द्रोदय हो चुका था और उस पूर्णचन्द्र के सम्मुख सेनापति एक साधारण 
तारक के समान ही प्रतीत होते हैं; पर पूर्णचन्द्र की उपस्थिति में आकाश अपने वक्ष पर 
चन्द्रमा के साथ केवल उन्हीं तारको को घारण करता है जो कान्तिमान्‌ होते हैं। इसी नियम 
के अनुसार भक्ति के आकाश में पूर्णचन्द्र तुलसी के रहते हुए भी सेनापति एक उज्ज्वल 


नक्षत्र को तरह दिखाई पड़ते हैं; ऐसे नक्षत्र की तरह जो पुर्णेकान्तिमान्‌ तारापति के 
सम्मुख भी अपने मौलिक व्यक्तित्व में स्वतन्त्र रहता है । 


३ रहिमन विरस, दोहावली, बरवै छंद ९१। + आचार्य रामचन्द्र शुक्ल, हिन्दी साहित्य 
का इतिहास, पृष्ठ १८८ । $ कवित्त रत्नाकर, पहली तरंग, कवित्त ५। + कवित्त रत्नाकर, 


पाँचवीं तरंग, कवित्त ३२। $ कवित्त रत्नाकर, परिदिष्ट, कवित्त ७। ५ कवित्त 
रत्नाकर, पाँचर्वी तरंग, कवित्त ८६ । 
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मर्यादा परुपोत्तम के भव्य तया महामहिम व्यक्तित्व का हृदय की आँखों से दर्शन 
करके सेनापति का कवि पहले उनके चरणों की वन्दना नहीं करता । उसको सर्जुनात्मिका 
सवंग्राहिणी प्रतिमा के नयन राम के चरणों के नीचे रहने वाळी चरणपादुका का दर्शन करने 
के लिए बड़ी कोमलता से झुक जाते हैं । जो पादुका भरत के आदशं-प्रेमी प्राणों की रक्षिका 
वन कर अयोध्या की रानी वनी थी और एक उदार सपत्नी की तरह राम की राज्यलक्ष्मी, 
को प्रिय के भावी आगमन की सूचना देने अयोध्या आयी थी उसी चरणपादुका.को 
“रामायण वर्णन' के मंगलाचरण में सेनापति ने नग्न और विह्वल हृदय से नमस्कार किया 
है । यह चरणपादुका जब विश्वाधिपति नाराग्रण के चरणों की है, तव उसका निर्माण 
कल्पतरु के सारभाग से न हो कर और किस रूकड़ी से हो सकता है! और कोई लकड़ी 
उसके योग्य नहीं हो सकती । विइव भर की कामनाओं की पुति करने वाले विश्वपालक 
नारायण के चरणों में अनंत शक्ति है; अतः उसके लिए चरणपादुका सत्र कामनाओं की 
पूर्ति करने वाले कल्पतरु की लकड़ी से ही बनायी जानी चाहिए और उसके लिए शिल्पी का 
कायं भी वहो कर सकता है जो बिश्व भर का निर्माण करने वाला है । अतः सेनापति ने 
राम के चरणों की पादुका का निर्माता स्वयं ब्रह्मा को वनाया है । अनंत जब अवतारी होता 
है तव अलौकिक रीति से उसके जीवन के समग्र उपादानों और उपकरणों का विधान हो 
जाता है; पर उस रहस्य को कोई जान नहीं पाता । भक्ति के सम्प्रदाय इस वात को 
निरन्तर दुहराते हैं । देवता स्वयं मानव रूप में आ कर अनंत की उस नर प्रतिकृति की 
सेवा करते हैं। अतः कल्पतरु की लकड़ी से विधाता ने यह पादुका स्वयं बनायी है । सोने 
के काम पर, सव कामनाओं को साकार करने वाली चिन्तामणि हो उस पादुका पर जड़ी 
जाने के योग्य है और सेनापति ने उस ओर संकेत भी क्रिया है । नारायण के पैरों में गंगा 
का निवास है और यह पादुका भी उनके चरणों की सेवा करती है; अतः दोनों को सेनापति 
की कल्पना के नयन सखी की तरह देखते हैं । यह पादुका उन चरणों की है, जो विश्व के 
स्वामी हैं अतः यह पादुका भी विएव की स्वामिनी है। इसी को सहायता से सेनापति को 
भवत और कवि वन जाने में सफलता प्राप्त हुई है । 

राम के चरणों की इसी पादुका ने देवताओं के उत्पीड़क राक्षसों को दंड दिया है, 
अनंत आदशों के केन्द्र के चरणों की इसो पादुका को मस्तक से लगा कर भरत ने अपने 
मस्तक को परमोच्च शोभा से आलोकित कर लिया है, हृदय से उस आदर्श को भावमयी 
उपासना करके । जो व्यक्ति अपने सीमित अभिमान का विसर्जन करके अनंत के पवित्र 
चरणों की पादुका पर अपना मस्तक रख देगा वह स्वयं अनंत आदो का केन्द्र हो जाएगा, 
अनंत हो जाएगा । उसके भीतर के, स्वार्थ से संबद्ध सब कलुप नष्ट हो जाएंगे । अनंत के 
अनंत आदश्ों को चिन्तन के पथ से जो बुद्धि में उतार लेते हैं और अनुभूति के मागं से जिनके 
हृदय अनंत के आदशंगत सौन्दर्यं की माधुरी में लीन हो जाते हैं, उनके सीमित अहं का 
विसर्जन हो जाता है और उसी स्यान पर अनंत बँठ जाता है। ऐसे उपासकों के भीतर 
कलूष कहाँ से अवशिष्ट रह सकता है । परन्तु यह अभिमान-शून्यता तब प्राप्त हो सकेगी 
जव राम की चरणपादुका के नीचे मनुष्य का मस्तक झुक कर समा जाएगा । 
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क 


सेनापति भी गोस्वामी जी के “राम तें अधिक राम कर दासा' $ सिद्धान्त को 
स्वीकार करते हैं। इस चरणप्रादुका के सम्मुख वे इसलिए भी झुक गये हैं कि वह राम के 
चरणों की दासी है : “प्रभु पाइ की सुख दैनी है । 

अनंत के अनंत आदशों.को ही अपने हृदय और मस्तिष्क की आँखों के समक्ष रख 
कर सेनापति ने राम की उपासना को है । सहज प्रकृति से वे राम की तरफ़ झुक हुए हैं; 
इसीलिए र'ममवित को उनकी वाणो का सहज सुन्दर परिघान प्राप्त हो गया है । 

चरणों की दासी पादुका को अपने हृदय की भवित अपित करके सेनापति राम के 
' चरणों के सौन्दर्य को देख कर मुग्ध हुए हैं। राम के चरणों के सौन्दर्य में मग्न हुए सिद्धं 
को चर्चा करते हुए उन्होंने कहा है- जिस तरह कमल में स्मर लीन हो जाता है उसी 
तरह सिद्धों के हूदयों के समर राम के चरण कमलों में ध्यान को निश्चल मूकता के साथ 
लीन हो जाते हैं । निर्गुण ज्योति के ध्यान के स्यान पर सगुण के सुन्दर चरण-कमलों में लीन 
हो जाने वालो तन्मयता का दर्शन ही सिद्ध योगियों के हृदय अमरों के भीतर सेनापतिने किया 
है । योग सम्प्रदाय की निगुण उपासना के भीतर, इसी प्रकिया से, सगुणोपासक़ भक्तों ने 
सगूण ब्रह्म के अनंत सौन्दर्य को झाँकी के आकर्षण को स्वीकार कर लिया है । यह स्वीकृति 
बौद्धिक न हो कर अनुभूतिमय तन्मयता की सहज समाधि है। इसी समाधि के सौन्दर्य का 
दर्शन सेनापति को हुआ है । देव नदी के अमृतमय जल के मकरन्द का कोष विष्णू के चरणों 
में है, अतः राम के चरण-कमलों में भी विश्वरक्षक गंगाजल के इस मकरन्दकोष का 
साक्षात्कार सेनापति ने क्रिया है$। द 

विद्वमंगल विधाय के चरण जहाँ पड़ेंगे वहीं अनंत सुखों की सृष्टि हो जाएगी । 
सेनापति के विश्वमंगल विधायक राम के चरण भी सब सुखसाज' हैं । वे आदर्श देव और 
आदश राजा हैं । इसलिए उनके चरण सव देवताओं और राजाओं के मस्तकों की शोमा 
बढ़ाने वाले मुकुट को तरह हैं, 'सुर-राजन के सिरताज' हैं * । 

व्यक्ति से सम्बद्ध मगलमविना को विइव से सम्बद्ध करके मनुष्य के हृदय को 
विश्व-हृदय बना कर जो आनन्दमयी सक्रिय मुक्ति राम ने प्रदान की वह बेजोड़ थी; 
इसीलिए उनके चरण सेनापति को “मंगल मुकुति रूप कंद के भाजन' की तरह दिखाई पड़े। 
इसी घरती पर स्वगं के उतरे हुए जीवन का साकार रूप राम के चरण एक तरफ़ सेनापति 
को घरती पर बहने वाली सरयू की घारा में 'सरजूविहारी' की तरह दिखाई पड़ते हैं तो 
दूसरी तरफ़ ज्ञान की पवित्र साधना की नदी के शीतल रूप में बहते हुए ऋषिनारी 
तापहारी' की तरह भी दृष्टिगोचर होते हैं। “मतिमंद सेनापति' को उन चरणों ने ज्ञान-दान 
भी किया और उसका हित-साधन भी उन्हीं चरणों की कृपा से हुआ$ । 

विश्वरक्षक नारायण के अवतार राम के चरण एक तरफ़ लोकजीवन का स्वाथ 
सिद्ध करते हुए विश्व के 'भरन' हैं तो दूसरी ओर सनकादि के 'सरन' भी हैं । परम ज्ञानियों 


| रामचरितमानस, उत्तरकांड, दोहा १२० से पहले । | रामायण वर्णन, मंगलाचरण 
कवित्त १। $ वही, कवित्त २। # वही, कवित्त २। § वही, कवित्त २। 
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को भी उन च॑रणौ में झुक कर ज्ञान की प्राप्ति हीती है। उन्हें ज्ञान के लिए भी उन्हीं चरणों 
भें जाना पड़ता है । अतः राम और उनके चरणों को सेनापति ने भुक्ति और मुक्ति दोतों के 
समन्वित केन्द्र की तरह देखा है। भारतीय भवित-साधना केवल मुक्ति की रुक्षता में कमी 
नहीं गयी । भोग और मोक्ष दीनों की समन्वित-साधना करके उसमे भोग में भी योग का 
दशन कर लिया । जव राम कण-कण-व्यापी हैं तब जीवन का वैध अनुभव भी योग है 
यदि 'घंट-घंट व्यापी राम” का उसमें दर्शन किया जा सके :। ; 


विश्वमंगछ विधान के जितने आवश्यक उपादान हैं, उन संबसे युवत रामचन्द्र की 
सेनापति ने देखा है । विश्वमंगल-विधान उसी व्यक्तित्व से सम्भव है, जिसके द्वारा सामान्यं 
शील को उच्चतम साधना से वंह परिवार आलोकित हो गया हो, जिसमें उसने जन्म 
लिया । जव तक कोई व्यक्ति परिवार का श्रेष्ठ व्यक्ति पहले न हो ले, तब तक वह विश्व- 
श्रेष्ठ कसे हो सकता है। परिवारश्रेष्ठ हो कर व्यक्ति अपने भीतर विश्वश्रेष्ठ होने 
की सम्भावना उत्पन्न कर लेता है । विश्वश्रेष्ठ शील वाले व्यक्तियों के परिवार में जन्म 
लेने वाला व्यवित परिवारश्रेष्ठ होने के साथ-साथ ही विश्वश्रेष्ठ भी हो जाता है। 
विश्ववश्रेष्ठ व्यक्तियों का परिषार रघुवंश था । सेनापति के राम रघुबरवंस भूपित हैं! । 
विश्वश्रेष्ठ शील को धारण करने वाले रघुवर लोगों के वंश को अपने उच्चतम शील से उन्होंने 
और अधिक विभूषित करके विश्वश्रेष्ठ शीर वाले व्यक्ति का स्थान प्राप्तं कर लिया था! । 


सेनापति के अनुसार लोकमंगल-विधायक्र को भक्तवत्सल होना चाहिए । भक्त का 
अपना कोई स्वार्थ नहीं रहता । वह अनंत आदर्शो के केन्द्र, भगवान्‌, में अपने को खो देता 
है | राम विश्व-मंगल विधायक हैं । भक्त इसी विश्वमंगल विधायक के हाथों बिक जाता 
है । वह विश्वमंगल विधायक का उपासक होता है; इसीलिए उसके रंग में सरावोर हो कर 
स्वयं विश्वमंगल विधायक हो जाता है । इस विएवमंगल विधायक को भगवान्‌ अपने हृदय 
भें रखता है । उसकी भक्तवत्सलता विइवमंगल विधान का एक रूप है $ | 


सेनापति ने विश्वमंगल-विधायक राम को 'भव-खंडन' भी कहा है। विदवमंगल- 


विधायक वैयर्कितक्र स्वार्थों के ऊपर उठ कर अपने को विवव के स्वाथों में लीन कर देता है । . - 


चह पहले अपने भव को खंडित कर लेता है और अपने शील के प्रकाश से भक्त के भव को 
भी खंडित कर देता है, उंसके स्वार्थ और अंभिमान को समाप्त करके । आसवितयों के ऊपर 
उठे हुए राम का ध्यान करने वाला साधक भी आसक्तियों के ऊपर उठ जाता है और 
उसका भव खंडित हो जाता है # । 

सेनापति के राम 'मुनि-जन-मानस हंस' हैं । विद्वमंगछ-विधायक का शील इतना 
उज्ज्वल होता है कि मुनिलोग भी उसे अपने मानस का उज्ज्वल हंस बना लेते हैं | वे भी 
अपने को उस धवल आदर्श के सम्मुख हीन अनुभव करके उस विवेकपूर्ण आदर्श को अपने 
भानस का हंस बना कर उसकी उपासना करते हैं$ । 


‡ रामायण वर्णन कवित्त२। | वही, कवित्त ३। $ वही, कवित्त ३$ » वही, 
कवित्त ३। § बढी, कवित्त ३। 
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विश्वमंगल विधायक का शोल सबके लिए अमृत बन जाता है । घर या बाहर, हूर 
जगह वह अमृतमय हो कर ही रहता है । जो राम सेनापति को म हंस' की 
तरह दिखाई पड़ता है, वही 'विहित सोता-मुख-मंडन' की तरह भी दिखाई देता है । सीता 
भी तो विश्वमंगछ चित्राप्रक के अनंत शील पर निछावर हो कर उसी अनंतशील की सिद्धि 
अपने भीतर भी प्राप्त कर चुकी थी । उसके मुख का श्शुंगार करने वाला राम उसके मुख 
की ज्योति था । उसकी पवित्रता सोता के मुख पर प्रकाश बन कर दमक रही थी । सीता 
का श्यंगार राम के पवित्र शोल से चमक उठा था । मर्यादा पुरुषोत्तम के सुन्दरतम शील का 
घ्यान सीता के मुख पर सोन्दर्य वन कर चमक रहा था। इतने पर भी राम जब अपने 
प्रेम से सब हुए हाथों से उसके मुख का श्णंगार करते थे तब उन पवित्र हाथों का स्पर्श 
पा कर उसके मुख की शोभा अनंत हो जाती थी; । 

सेनापति के विदवमंगल बिधाग्रक्र राम 'त्रिभुवन-पालन-घीर हैँ । विश्वमंगल 
विधायक, त्रिभुवन के सब प्राणियों का पालन करता है तया इस कार्य के लिए मन को 
अपनी चंचलता छोड़ कर धैर्य को निरचल समाधि मैं डूब जाना पड़ता है। तभी वह 
बैयवितक स्वार्थो के ऊपर उठ कर विश्‍व के स्वायं में लोन होता है । राम का शील इसी 
तरह का था) । 

सेनापति का ध्यान राम की उस सात्त्विक शक्ति पर भी केन्द्रित है जो त्रिलोक 
बिजयी रावण के मद को भी घूळ की तरह उड़ा संक्री । सात्विक शक्ति विश्व के उत्पीड़कों 
को उत्पीड़ित करतों है। इसीलिए रावण की तामसी शवित और उसके अभिमान को 
राम ने अपनी सात्त्विक शक्ति की विश्वरक्षिक्रा वृत्ति से चूर-चूर कर दिया $ | 


सेनापति ने राम की सम्पूर्ण मर्यादाओं की सौ-दर्यमयी भावनाओं से अपने हृदय को 
सजा लिया है । उनके राम जब उदित होते हैं तव विभीषण के समान लोगों के भाग्य बन 
कर ही वे उदित होते हैं। राम का एकमात्र 'घेय निज-परिजन-रंजन” ही है । राम का 
निजी परिजन विद्वरक्षा के आलोक को देख कर आनंदित होता है । विश्‍वरक्षा के कायं से 
उसका रंजन होता है । विभीषण के समान परिजनों का भाग्य तो तभी उदित होता है 
जब्र राम अपने विशवरक्षा के कार्य में सफल होते हैं। इसीलिए अपने एसे परिजनों का 
रक्षण और रंजन राम नित्य किया करते हैं । यह रक्षण और रंजन उनके जीवन का मुख्य 
लक्ष्य होता है । उन्होंने जीवन भर यही किया था । उनके इसी शील से प्रभावित हो कर 
“सुरपति, नरपति तथा भृजगपति' के साथ सेनापति भी अपनी भावना के भीतर राम के 
चरणों की वन्दना कर लेते हैं। वे अपने राम को 'राजाधिराज' तथा 'बिस्वमंगलकरन' 
रूप में देखते हैँ। रामभवित की मर्यादावादी परंपरा के एक उज्ज्त्रल घटक सेनापति जी भी 
हैं; इसीलिए मर्यादापूणं , पूर्ण पुरुष राम के विश्वमंगल-विधायक रूप का ही उन्होंने दर्शन 
किया है । विश्वमंगल विधायक राम के वज्रादपि कठोर' तथा 'कुसुमादपि मृदु” व्यक्तित्व 
पर सेनापति का ध्यान पूर्णतः केन्द्रित है # । 


‡ रामायण वर्णन, कवित्त३। † वही, कवित्त ३। $ वही, कवित्त ३ । + वही, कवित्त ३। 
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निराली मौलिक्रता को साथ ले कर सेनापति ने अपने उपास्य की वन्दना की है । 
पहले उनकी चरणपादुका पर वह झुकता है, तव चरणों को नमस्कार करता है । अंत में 
अपने उपास्य का बड़े नम्न भाव से दर्शन करता है । 


अपने इस सान्त और अनंत उपास्य की इयत्ता का वर्णन करती हुई सेनापति को 
वाणी मौन हो जाती है । पहले तो वे राम की मुसक्रान को करोड़ों चन्द्र के प्रक्राश से भी 
घवल, शीतल तथा दीप्तिमान कह लेते हैं, उनके तेज को करोड़ों सूर्यो से भी अधिक 
प्रभावशाली स्वीकार करते हैं, उनकी शक्ति को करोड़ों कामदेवों से भी अधिक बताते हैं, 
उनकी दानशवित को करोड़ों कामघेनुओं से भी अधिक अनुभव करते हैं; पर अंत में 
हार कर बैठ जाते हूँ । वे कहने लगते हैं कि यह सब वर्णन झूठा हो गया । राम के लिए 
और अधिक उपमानों की आवश्यक्रता है। मुझे कोई ऐसी उक्ति और युक्ति बता दे जिससे 
त्रिलोक नायक राजाराम का मैं वर्णन कर सकू६ । 


गोस्वामी जो की तरह ही सेनापति भी इसी सिद्धान्त को मानते हैं तथा इसो भाव- 
दशा का उन्होंने भी अनुभव किया है कि जब अनिवंचनोय अनंत, सान्त हो जाता है तव 
भी वह अनिर्वचनीय और अनंत ही रह जाता है, उसे पूर्णतः जान लेना असंभव-सा ही 
प्रतीत होता रहता है । गोस्वामी जी को भी मानस के पग-पग पर यही अनुभव हुआ है । 
चनप भंग के समय राम ओर लक्ष्मण के सौन्दर्यं का वर्णन करते हुए वे भी कहते हैं-- 

“'कोटिकाम-उपमा लघु सोऊ” † करोड़ों कामदेवों का समाहित रूप उपमान की 
तरह लाया जा सकता है; पर वह भी राम और लक्ष्मण के सौंदर्य का वर्णन नहीं कर सकता; 
उस अनन्त सौंदर्य के सामने नगण्य प्रतीत होने लगता है। अन्त में उस सौंदय के प्रभाव में 
अपने हृदय को अनुभूति की दशा की ओर इंगित करने के लिए वे यही कह देते हैं-- 
“भावत हृदय जात नहि बरनी” $ कि राम-लक्ष्मण का सौंदर्य हृदय को तो अच्छा लगता 
है. पर उसका वर्णन नहीं किया जा सकता । 


राम को रिझा लेने का आवेग सेनापति के भीतर हृदय का बन्धन लाँघ जाना 
चाहता है, पर वह आवेग वाडव ज्वाला की तरह प्रेम के उमड़े हुए समुद्र के तल में ही 
रह जाता है । इस मनोदशा को ओर स्पष्ट इंगित मिल जाता है, जब वे कहते हैं -- जिसक्रा 
वर्णन करते हुए ब्रह्मा भी थक जाता है और उसके रहस्य को नहीं समझ पाता उसे किस 
प्रयास से रिझाया जा सकता है । ऐसी दशा में तो यही अच्छा है कि मौन हो कर ही बैठ 
जाया जाए # ।” पर कवि के हृदय की दक्षा बड़ी विचित्र है । वह राम के सौंदर्थ का वर्णन 
किये विना रह भी तो नहीं सकता । वह कहता है--वाणी को प्राप्त करके बोलने की शक्ति 
रहते हुए, यदि राम का यशोगान न किया जाए तव भो मन अकुछाता है।' § वह सोचने 
लगता है कि लोग सूर्यं को जलता हुआ दीपक अपित नहीं करते। कोई दीपक उसे 
आलोकित नहीं करता । इसलिए दीपक प्रस्तुत करके बिना जछाये जल को अपित कर सूर्य 


‡ रामायण वर्णन, कवित्त ४। † रामचरितमानस, वाळकांड, दोहा २४२ के बाद । 
$ वही । + कवित्त रत्नाकर, चौथी तरंग, रामायण वर्णन, कवित्त ५। $ वही। 
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को अपने हृदय के भाव अपित कर दिये जाते हैं, इसी तरह वाणी की सीमा के भीतर 
सोमित उपायों से त्रिलोक-तिलक राम को रिझाने का उपाय क्रिया जाएई | राम 
को रिझाने का यह आवेग सेनापति के हृदय में अपने सहज रूप में उत्पन्न हुआ है; अतएव 
उसे व्यक्त करने वाली वाणी भी सहज सुन्दर और शैली मौलिक हो गयी है । 
सेनापति ने भी रामकथा की एक परम्परा का निर्देश किया है । गोस्वामी जी 
रामंकथा के आदि आचार्य शिव को मानते हैं । गोस्वामी जी की आचायं-परम्परा क्रमशः 
शिव-उमा तया शिव-कागुभुशुंडि, याज्ञवत्क्य और भरद्वाज की है।। सेनापति जी की 
आचार्य-परम्परा में क्रमशः ब्रह्मा, नारद तथा वाल्मीकि हैं$ । गोस्वामी जी भी 'रामायन 
सत कोटि अपारा' कह कर 'रामकया कै मिति जग नाहीं' का सिद्धान्त ही स्वीकार करते 
हुँ । उनके शिव भी गिरिजा से “रामचरित सत कोटि अपारा' ही कहते हँई। सेनापति 
भी “संख्या सत कोटि जाकी कहत प्रवीने है'१६ के द्वारा उसी सत्य का समर्थन करते हैं। 
इस अनंतता के सम्मुख अपनी असमर्थता की सूचना देते हुए सेनापति कहते हैं 'एती राम-कथा 
ताहि कैसे कै वखानै नर, जातै ए विमल बुद्धि बानी के विहीने हैं”+ रामकथा 
लिखने के लिए विमल वाणो और विमल बुद्धि की आवश्यकता असंदिग्ध है । गोस्वामी 
जी ने भी विमल कयाकर कीन्ह अरंभा”* कह कर रामचरित के मानस के लिए “सुमति 
भूमि” | की आवश्यकता की चर्चा की है तथा इस कथा को समझने के लिए “बिमल 
विचार! को आवश्यक माना है१%। इसीलिए रामकथा के सम्मुख अपना मस्तक 
झुका कर सेनापति उस अनंतता के शरणागत वन जाते हैं। वह अनंतता केसे सीमा में 
बे सकती है । इस परिस्थिति में सेनापति ने कहा है कि उस अनंत क्रम को प्रणाम करके 
केवल कुछ प्रकरणों से सम्बन्ध रखने वाले छन्दों की ही सृष्टि कर रहा हूँ : “सेनापति 
याते यथा-क्रम कौं प्रनाम करि, काहू काहू ठौर के कवित्त कछू कोने हैं ई ।'” 
सेनापति के राम महावछी, वीर, धीर, धमं की धुरा को धारण करने वाले, 
दानवों की सेनाओं का नाश करने वाले, कलि के कलुष के विध्वंसक, देवताओं द्विजों तथा 
दीनों की पीड़ा के संहारक, विइव भर में अभिराम, वैदिक तथा लौकिक साहित्य में प्रसिद्ध, 
महाराजमणि, सुखधघाम, तेजराशि पूर्ण पुरुष ब्रह्म के पूर्णावतार हैट ।' 


दशरथ के चारों कुमारों की अनंत शाबित, उनके अनंत शील तथा अनंत सौंदर्यं का 
दर्शन मी सेनापति ने अपने मानस चक्षुओं से किया है । उन्हें वे चार कुमार, साम, दाम, 


7 कवित्त रत्नाकरं, चौथी तरंग, रामायण वर्णन, कवित्त ५। | रामचरितमानस, वालकांड, 
दोहा २९ के वाद। $ कवित्त रत्नाकर, चौथी तरंग, रामायण वर्णन, कवित्त ६। 
+ रामचरितमानस, बालकांड, दोहा ३२ के वाद। § रामचरितमानस, उत्तरकांड, दोहा 
५१ के बाद । % कवित्त रत्नाकर, चौथी तरंग, रामायण वर्णन, कवित्त ६। + वही | 
* रामचरितमानस, वालकांड, दोहा ३४ के वाद । पू वही, दोहा ३५ के वाद। ‡@ वही, 


दोहा ३३। ई कवित्त रत्नाकर, चौथी तरंग, रामायण वर्णन, कवित्त ६। ३ वही, | 
कवित्त ७। 
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दण्ड और भेद के चारों उपायों; भूमि, पशु, विद्या तथा घन की चार संपत्तियों; धर्म, अर्थ, 
काम तया मोक्ष के चार पुरुषार्थो; ऋग्‌, यजुः, साम तथा थर वेद के इन चार प्रकारों; 
क्षीर, मधु, लवण और जल के चार समुद्री; इन्द्र, वरुण, कुवेर तथा यम इन चार 
दिकूपालों के समाहित रूप की तरह दिखाई पडते हैंई । 


राम के तेज और प्रतापयुक्त व्यक्तित्व के बड़े अनुपम चित्र सेनापति ने प्रस्तुत किये 
हैं । उनके अनुसार यदि मन्दार, पारिजात, सन्तान, कल्पवृक्ष और हरिचन्दन ये पाँच 
सुरतरुओं का सौंदयं वसन्त और कामदेव का समाहित माधुयं, पूणिमा के बीते हुए तथा आगे 
आने वाळे सब पूणंचन्द्रों की एकीकृत कान्ति, इन्द्र, अग्नि, यम, सूर्ये, वरुण, वायु, कुबेर, 
सोम, ब्रह्मा और अनन्त की पुंजीमूत दीप्ति तथा वारहों सूयो का आलोक यदि एक स्थान 
में एकत्रित किया जा सके तब राम के तेज, प्रताप तथा सौंदर्य युक्त व्यक्तित्व का थोड़ा- 
सा आभास मात्र दिया जा सकता है! । 

विश्व-मंगल-विधायक राम के छोकरक्षक भुजों में भी अपूर्व शक्ति, शील और 
सौंदर्य का दर्शन सेनापति ने किया है। घनुप और बाण को घारण करने वाळे उन भुजों 
की तुलना में किसके भुज ठहरै सकते हैं। सेनापति के राम के दोनों भुज शक्ति के कोष 
हैं । उनसे सीता के समान साध्वी पत्नी के लिए शिरोपघान बनता है । वे परम कृपाल हैँ 
तथा दिकपालों की भी रक्षा करते हैं। वे स्वगं और पाताल छोकों की रक्षा करके उनके 
लिए विशाल आधार-स्तम्भ बने रहते हैं । सम्पूर्ण विश्व की पीड़ा को नष्ट करने की 


क्षमता उनमें है । सम्पूर्ण विश्‍व के मतों की कामनाओं को पूर्ण करने की उनमें शक्ति है । 


समर में सज्जितं हो कर वे विश्व भर पर नियंत्रण रखते हैं ३ । 


अंपने इस विश्वव्यापी रक्षाविधान के कायो से सेनापति के राम भी सान्त और 
अनंत दोनों प्रतीत होते हैं । सीतास्वयंवर के समय जब जनक की समा की कान्ति देव समा 
की कान्ति को भी पराजित कर रही थी, जहाँ विश्व भर के राजा और स्वर्गे के सब देवता 
उपस्थित थे, इसी समा में राम के आते ही सुर और असुर सवकी कान्ति छिप गयी । सब 
लिखित चित्र की तरह हो कर राम को ही देखने लगे । तेजपुंजबारी' राम रूपी सूर्य के 
उदित होते हो कोई दूसरा तेज और अंधकार: बाकी न रह गया । इस विश्वव्यापी तेज के 
परिवेश में अपने राम को रख कर सेनापति ने उन्हें लौकिक और अलौकिक शक्तियों के 
मूल केन्द्र के रूप में अनुभव किया हैँ क । 

सेनापति के राम में अपार ईशित्व शक्ति है । जनक की समा में इन्द्र तया पृथ्वी के 
सब राजा, यौवन, कुल, भुजबर तया सम्पत्ति के गर्वे से गवित हो कर बैठे हुए थे । राम 
के आते ही अनजान में उन सव का अभिमान दूर हो गया और वे सत्र अपने सिहासनों से 
उतर कर नीचे खड़े हो ग_। इस ईशित्व शक्ति के कारण सेनापति के राम भी नरभूप 
होते हुए विश्‍्वनियन्ता परमात्मा की छाया भी अपने साय निरन्तर बनाये रखते हूँ$ । 


‡ कवित्त रत्नाकर, चौथी तरंग, रामायण वर्णन, कवित्त ८। † वहो, कवित्त ९ । $ वही, 
कवित्त १०। + वही, कवित्त ११। 3 वही, कवित्त १२। 
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जोर 


जव सेनापति के राम घनुप चढ़ाने के लिए प्रस्तुत होते हैं तव अगणित देवता, 
सिद्ध तथा चारण उनके प्रभाव से खिच कर स्वतः चले आते हैं । प्रभाव की उसी समाधि 
में चारण लोग उनका यशोगान करने लगते हैं। राम का यह अनंत व्यापी प्रभाव उन्हें नर 
और नारायण की एक अलोकिक समाहित शक्ति से सम्पन्न करके विश्व के सामने प्रस्तुत 
करता है । सेनापति क्रा हृदय नर-नारायण को इसी समाहित सौन्दर्य-झाँकी का दर्शन राम 
के व्यक्तित्व में करता है?। 

अपने राम के भीतर सौन्दर्यं और शक्ति के अतुछित सन्तुलन का दर्शन सेनापति ने 
किया है । घनुभँग की तैयारी में उनके 'दीरघ, प्रचंड, महापीन, जुगभुजदंड' सर्पराज झेप 
के समान सेनापति जो को दिखाई पड़ते हैं। उनके विशाल लोचन और राजदीप्ति से दीप्त 
भाल को शोभा के संमुख रति-पति भी लज्जित हो जाता है। मत्त गजराज की गति से जव 
चाप चढ़ाने के लिए सेनापति के राम आगे बढ़ते हैं तव दसों दिकूपालों के स्वामी की तरह 
दिखाई पड़ते हैं। । 

अपने भक्ति-प्रवण हृदय में सेनापति जी ने राम की शक्ति उनके शोल तया 
सौन्दर्य के बड़े सजीव चित्रों का दर्शन किया है । उनके दशरथ सुत' ने अपने समर्थ हाथों 
में पिनाक को खींचने के लिए उठा लिया, तव विश्व भर में खलवली मच गयी । ब्रह्मा के 
मुख सूख गये । उन्होंने कच्छप, शेप, दिग्गजों, पृथ्वी तथा सुमेश-सब दिशाओं में विश्‍व 
की समग्र शक्तियों के हूदयों में साहस का संचार किया । पृथ्वी को लूढ़क न पड़ने की 
चेतावनी दी, मेरु को न डगमगाने के लिए आगाह किया तथा कच्छा और झेप को पृथ्वी 
का भार योग्यता से संभालने का आदेश दिया । राम के इस अनंत प्रभाव का अनुभव 
करके सेनापति कहते हैं कि ऐसी स्थिति में मेरा हृदय प्रफुल्लित होकर राम की विरुद्रावली 
क्यों न गाए । सेनापति के ये भावसिकत शब्द हृदय प्रसूत हैं। राम के विश्वरक्षक प्रभाव 
को हृदय से अनुभव करके सेनापति भावविभोर हो गये हैं। उनका “रामायण वर्णन' इसी 
माव-समाघि का परिणाम है$। 


यद्यपि सेनापति की पूर्व परम्परा में इस प्रकार के वर्णनों का अभाव नहीं है, तथापि 
सेनापति ने राम के प्रभाव का हृदय से अनूभव करके उस प्रभाव को अभिव्यक्ति दी है; 
इसीलिए ये चित्र पुराने होते हुए भी सेनापति की अनुभूति के भीतर से नये संस्करण का 


रूप ले कर अंक्रित हुए हैं। प्राचीन शब्द चित्रों के अनुवाद मात्र न रह कर ये चित्र उनके 
परिमाजित बौर संस्कृत प्रतिरूप हैं। 


बनुष के टूटने का वर्णन भी परम्परा प्राप्त वर्णनों की अपेक्षा अधिक चित्रात्मक 
है । जव अपने “उदंड चंड भुजदंड' में उस प्रवल घनुष को भर के रामने उसे खींचा, 
तव राम के उद्दंड, चंड भुजदंडों की प्रवलता को वह पिनाक नहीं सह सका और टूट गया। 
उसके टूटते ही दिगंतों के दिग्गज व्याकुल हो कर छुढ़क पड़े । विष्णु का हृदय काँप उठा, 


‡ कवित्त रत्नाकर, चौथी तरंग, रामायण वणंन, कवित्त १३। † वही, कवित्त १४। 


$ वही, कवित्त १५ । 
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घत्रराहट के कारण उनके हृदय का धैर्य छूट गया । अचल ध्रुव भी काँप उठे, सुमेरु पृथ्त्री 
में घेस कर विलीन हो गया । शेप को आँखों के सामने अँवकार छा गया । वह तत्क्षण पृथ्वो 
में चिपक गया और सिद्धों ने राम की वृद्धि तया उनके वर की प्रशंसा की । 


राम की प्रवल शक्ति के आतंक से स्वभावतः आतंकित और सहज पराजित विश्व 
शक्तियों की आतंकित स्तव्धता और नगण्यता के बड़े प्रभावशाली गब्द-चित्र इस बर्णन में 
हँ । इसमें परम्परा के चित्रों को सेनापति ने अपनी उद्भाविका शक्ति का योग दे कर 
और अधिक प्रभावशाली बना दिया है| । 

सेनापति ने सीता के प्रेम के पवित्र आवेग के चित्र भी अपनी मौलिक भावनाशक्ति 
से बड़ा आकर्षक वना कर प्रस्तुत किया है । राम के चरणों को देखने के बहाने केवल नेत्रों 
से ही उसने प्रिय की वन्दना की, उनके वक्ष को केवल देख कर नेत्र मात्र से अछिगन कर 
लिया तथा उनके मुखचन्द्र के सौन्दर्य को देखा और आनन्द के उस केन्द्र को अपनी आँखों 
में सम्हाल कर रख लिया । जब सेनापति की सीता ने राम को अपने नेत्रों में वन्द कर 
एक क्षण के ध्यान में विलीन हुई तो प्रेम की समाधि की उस पवित्रता के भीतर सेनापति 
ने राम के एक पत्नीव्रत के पवित्र वीज का, सीता के मंगलमय पातिन्नेत का तथा सीता के 
हारा राम को तन मन अर्पण की पावनता की सीमा का दर्शन किया और कहा है कि 
जयमाला पहनाने के वहाने त्रैलोक्य के सौन्दर्प को राई नमर बना कर सीता ने राम के 
सौन्दर्य पर निछावर कर दिया ग । 

सेनापति के भक्त-हृदय ने अत्यन्त पावन और अनंत आकर्षक सौन्दर्य का दर्शन 
राम में किया है और उसही ओर सम्पूणं विश्व को भक्ति से आकर्षित होते हुए देखा है । 
सीता के सौन्दर्य का भी पवित्र और भव्य आकर्षण. भक्तिप्रवण हृदय से सेनापति ने 
अनुभव किया है । और कहा है कि विशव, राम के सौन्दर्य को ओर खिचता है तथा राम का | 
पवित्र हृदय सौता के सौन्दर्य से आकृष्ट होता है । यह स्थिति इस वात को स्पष्ट कर देती - 
है कि राम की पवित्रता का अपनी ओर आकपित करने वाला सीता का सौन्दर्यं परम पावन 
तया श्रैलोक्य के सौन्दर्य को 'पराहत करने वाला है। इस पावन सौन्दर्य के प्रभाव से 
प्रभावित हो कर सेनापति ने विनोद और श्रद्धा से सिक्त शब्दों के द्वारा यहाँ तक कह . 
दिया है कि सीता के जिस सौन्दर्यं पर देवसुन्दरियों का सौन्दर्यं निछावर हो गया उसी के 
प्रताप से राम एक पत्नी ब्रती हो सके । यह उनके वशित्व की बड़ाई नहीं, सीता के सौन्दर्यं 
की गरिमा का प्रभाव है । इन दो पवित्र आत्माओं को पवित्रता का मूल्यांकन बड़े कोमल 
और रसभरे शब्दों में सेनापति ने अपने हृदय के निर्णय के द्वारा क्रिया है $ । 

राम के भीतर अपार शबित के साथ अनंत धँयं और संयम की जो कोमलता थी 


उसकी ओर भी भकत सेनापति का हृदय श्रद्धात्मक स्नेह के साथ आकर्षित हुआ है । परशुराम 
फी उइंडता तथा राम की स्नेहसिबत सहिष्णुता में जिस सुन्दर सामंजस्य की शोभा सेनापति 


ई कवित्तरत्नाकर, चौथी तरंग, रामायण वर्णन, कवित्त १६। † वही, कवित्त १८। 
$ वही, कवित्त २३। 
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ने देखी उससे वे मुग्ध हो गये । परशुराम की उदुडता पर किसी भी शक्तिशाली व्यक्ति 
को क्रोध हो जाता; पर राम के धैयं के महासागर में परशुराम की उद्दंडता क्रोध की एक 
रेखा भी न उत्पन्न कर सकी; उस महासागर को क्षुब्ध करने का तो प्रश्‍न ही नहीं था । 
राम की इस गौरवपूर्ण घैयंशाछिता से प्रभावित हो कर सेनापति ने कहा है--राम तो वज्य 
को भी चूर-चूर कर सकते हैं । महाकाल का भी संहार कर सकते हैं। प्रलयाग्नि को भी 
जळे कर भस्म कर सकते हैं। झंझा के पवमान को भी बाँध कर उसके अभिमान को नष्ट 
कर सकते हैं | वे स्थल को जल और जल को स्थल वना सकते हैं । मेश और मंदर पव॑तों 
को चूर्ण कर के धूल में परिणत कर सकते हैं । दानवों की तमाम सेनाओं को तहस-नहस 
कर डालते हैं । पर ब्राह्मण परशुराम को आदर देने के लिए उन्होंने अपनी अनंत शवित का 
संवरण कर लिया और परशुराम के क्रोध से तनिक भी बिचलित न हुए {i 


राम के विश्वमंगल विघायरुस्व और मर्यादा पुरुपोत्तमत्व से सेनापति पूरी तरह 
प्रभावित * । उन्होंने राम के शील के भीतर दो बातों का दर्शन निरंतर किया है । एक 
इसका कि राम विश्‍व को सुधारने के लिए पृथ्वी पर स्वयं उतर आये थे तथा इसका भी 
कि काम को आसित के प्रसार को भी मानव हृदय के भीतर रोक देने के लिए 
अपना धाम छोड़ कर राम घरती पर अत्रतीर्ण हो गये थे। स्वगं के अपने राज्य को 
धरती के लिए उन्होंने जब छोड़ दिया तव पिता का घरती का राउर उन्हें क्रिस तरह 
आक्रपित कर सकता है | वे तो केवल अपने दासों की इच्छाओं को पूर्ण करने के लिए 
पृथ्वी पर उतर आये थे। राम के पृथ्वी पर के राज्य का यही सहज स्वरूप है कि वे 
निरभिमान दासों को इच्छाओं को पूर्ण करने के लिए †सहासन को छोड़ कर वन में निवासं 
कर सकते हैं । सेनापति ने कहा है कि उनके पृथ्वी के राज्यादशे को और अधिक सुन्दर ढंग 
से कैसे व्यक्त किया जा सकता है। वह आदर्श तो स्वयं सुन्दर है; उसे सजा कर व्यवत 
करने की आवश्यकता नहीं है । उनके जीवन का मौन व्याख्यान अभिव्यक्ति के लिए वाणी की 
अपेक्षा ही नहीं रखता । उनका जीबन मौन हो कर भी मुखर है। वह सव पर अनायास ही 
अपने आलोक को फैलाता रहता है | सेनापति ने कहा है कि इतने सुन्दर आदर्श शील को 
सामने पा कर चुप भी तो नहीं रहा जा सकता; इसीलिए सज्जनों के कानों तक राम के 
मधुर आदर्शो को मधुर वाणी को पहुंचाने के लिए सेनापति केवल इतना हो कहता है कि 
उदारशील देवों की उदंडशील राक्षसों से रक्षा करने के लिए नारायण नर हो गया और 
दशरथ के महल को छोड़ कर पैदल ही वनों के पथों का पथिक वन गया! । 


मारीचवध के समय भी राम की शक्ति की बड़ी ओजमयी उद्भावना सेनापति ने 
की है । इस समय भी सेनापति के भक्त हृदय ने सीमा में अवतरित हुए असीम के भीतर 
अनंत शक्ति का दर्शन किया हू । उन्होंने कहा है कि मारीचमृग को देख कर राम ने सीता 
की रक्षा का मार लक्ष्मण को दे दिया | वीर रघुपति ने क्रोध के प्रचंड वेग से धनुष हाथों 


नू नए क [4 
$ कवित्त रत्नाकर, चौथी तरंग, रामायण वर्णन, कवित्त २८। † कवित्त रत्नाकर, चौथी 
तरंग, रामायण वर्णन, कवित्त २९ । 
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में ले लिया । अभियान के पथ पर राम के पैर पड़ते ही पुथ्वी को दशा ही दयनीय हो 
गयी । क्रोध के समय सेनापति के राम के पद-चाप को पृथ्वी कँसे सह सकती है | वीर राम 
के पद-चाप से पृथ्वी काँप उठी । समुद्र का जल अपनी मर्यादा के बाहर छनक पड़ा । सब 
पंत डोळने लगे । पाताळ तक इस पदचाप का भार पहुँचा और इमे न सह सकने के कारण 
सपंराज शेप भाग खड़े हुए । कच्छप ने हठ करके उस कठिन भार को जब अपनी पीठ पर 
साधना चाहा तो उसकी पीठ चटक कर टूट गयी। राम के अनंतः क्रोध और उनकी 
शक्ति के इस विश्वव्यापी आतंक का दर्शन सेनापति जी ने अपनी भक्ति रंजित आँखों से 
किया हैई। 
औचित्य का पल्ला पकड़ कर कुछ आलोचक कह सकते हैं कि सेनापति ने वीर रस 
की घिसो-पिटी लीक ही पोटी है; वीर रस का उनका वर्णन उचित नहीं हुआ है । एक 
साघारण से राक्षस को मारने के लिए इतने क्रोध की क्या आवश्यकता थी, जिसे 
सारी पृथ्वी कांप उठी । साधारण तौर से देखने पर ऐसा ही प्रतीत होगा । 
पर ध्यान से विचार करने पर यह वात स्पष्ट हो जाएगी कि मारीच स्वयं इस 
क्रोध का लक्ष्य नहीं था। इस क्रोध का लक्ष्य विश्वविजेता रावण और उसका 
यह कुचक्र था। मारीच तो इस षड्यन्त्रपूणं योजना का अंग मात्र था । जिस रावण 
फे रब से विश्व काँप उठता था उसी रावण को लक्ष्य करके राम का यह विश्वव्यापी क्रोध 
उत्पन्न हुआ था । राम ने अपनी शक्ति को एक विराट्‌ अभिव्यक्ति उसके सम्मुख की थी । 
यह पहला अवसर था जव कि रावण रामके इतने निकट आया था । इसलिए अपने 
दाक्तिमय रूप का अविर्भाव करके राम ने रावण को विश्वोत्पीडनसे विरत करने का ओजमय 
प्रयत्न किया था । एक तरह से सेनापति के अनुसार राम का यह विइवव्यापी कोष रावण 
के लिए अनंत के शवितमय रूप का दर्शन था । 


इस दृष्टिकोण की सार्थकता तव प्रतीत होती है जब हम सेनापति के रावण के शील 
का विवेचन करते हैं सेनापति ने भी रावण को राम के तामसी भक्त की तरह देख कर संतोप 
अनुभव किया है। उन्होंने भी यही कहा है कि रावण ने अपनी राम-भवित और रति को हृदय 
में छिपा रखा था । अपने तमोगुणी स्वभाव के कारण वह भगवान्‌ से मैत्रीभाव से नहीं मिल 
सकता था, इसीलिए शत्रुभाव से अपने को राम के भावमय ध्यान में मग्न कर देने के लिए 
उसने यह वृहत्‌ योजना वनायी थी । राम-लक्ष्मण को धोखे में डाल कर, सुवणं मृग की 
माया की सर्जना के द्वारा वह राघव की जाया के छाया-शरीर को चुरा सका । 

सच्ची सीता के हरण के सिद्धान्त को न मान कर सेनापति जी ने छाया-सीता के 
हरण का सिद्धान्त ही स्वीकार किया है । मर्यादावादी भक्त और कलाकार होने के कारण 
सेनापति भी सीता के पातिब्रत की रक्षा चाहते हैं; इसीलिए उन्होंने भी रावण के द्वारा 
सच्ची सीता के हरण को न स्वीकार करके छाया सीता के हरण के सिद्धान्त को ही 
स्वीकार किया है । 


‡ कवित्त रत्नाकर, चौथी तरंग, रामायण वर्णन, कवित्त २० । | वही, कवित्त ३१ । 
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अपने 'रामायण वर्णन? में सेनापति ने इस वर्णन के कुल छिह्त्तर कवित्तों के द्वारा 
रामायण के उन्हीं कथासूत्रों और घटनाओं का वर्णन किया है जिनसे राम के शील सौंदर्य 
और दागित का प्रभाव व्यक्त होता है और उनके पूर्णजीवन पर ओज, माघुयं तथा सौंदर्य 
यवत प्रक्राश पड़ता है। अपनी इस संक्षिप्त योजना के द्वारा उन्होंने अपने भक्तिप्ण 
भावों की सुमनांजलि राम के चरणों में अपित को है । इन छिहत्तर छन्दों के सव रस 
सेनापति की रामभवित के ओज, माधुर्यं और सौंदयं से आप्लाबित हैं । सेनापति के हनुमान 
लंका जाते समय रामवाण की तीव्र गति से यात्रा करते हैं। राम के चरण छू कर तथा 
उन्हीं की शवित से ओज सम्पन्न हो जाने के कारण हो उनमें यह शक्ति उत्पन्न हुई । राम 
के चरणों के स्पशं से ही सेनापति के हनुमान में तेज का आविर्भाव हुआ है । अनंत शक्तवान्‌ 
राम के चरणसेवक में भी अनन्त शक्ति आ जाती है। इस वात को हनुमान इत्यादि के व्यक्तित्व 
की आलोचना करते हुए सेनापति ने निरन्तर ध्यान में रखा है। इसी के कारण हनुमान के द्वारा 
लंकादहन का दृश्य बड़ा आतंकमय चित्रित हुआ है। उसकी बिभीषिका इतनी भयानक है कि 
राक्षमों का उदंड तथा कठोर साहस भी उसके सम्मुख नगण्य-सा प्रतीत होने लगता है | । 

सेनापति का भक्त हृदय राम को निरन्तर परम कृपालु तथा विश्वरक्षक के रूप में 
देखता हूँ । राम को दयावोरता और दानत्रोरता के बड़े मामिक चित्र सेनापति ने प्रस्तुत 
किये हैं। विभीषण से राम का जो सम्बन्ध-सुत्र स्थापित हुआ था उसकी चर्चा करते हुए 
उन्होंने कहा है--जिससे कोई पूर्व परिचय न था, जो सहायता करने न आ कर सहायता 
माँगने ही आया था, प्रथमदर्शन के समय जव शत्रु के भाई के रूप में यह परिचित कराया 
गया और एक क्षण में ही झुक कर जत्र उसने राम के चरणों की वन्दना की तभी केवल 
पाँच क्षणों में ही शाम ने उसे दशों दिशाओं का स्वामी बना दिया। उनकी इस दया 
वीरता और दानवोरता का वर्णन शब्द केसे कर सक्ते हैं† । 


इसी दान-वीरता का एक और चित्र प्रस्तुत करते हुए सेनापति ने कहा है--रावण 
के भाई विभीषण ने उस मदांध का साथ छोड़ कर जव राम को शरणागति स्वीकार की 
तब मिलते ही राम ने अपूवं दान वीरता का परिचय दिया । उन दुर्जन-दलन और दीन- 
बन्धु ने विभीषण के भय का दान रावण कोदे दिया और रावण की लंका का दान 
विभीपण को दे दिया । एक ही दान में सत्यप्रतिज्ञ राम ने दो दानों के सत्य का अवतरण 
कर लिया | उनको दान-वीरत्ता का वर्णन कौन कर सकता है $ | 


मनुष्य के शील के भीतर जिन गुणों के कारण मानवता विकसित हो कर नारायण- 
त्व को प्राप्त कर लेती है वे सब गुण मर्यादापुरषोतम राम में थे । भक्त उन्हीं गुणों का 
दर्शन भगवान्‌ में करके आत्मविभोर होता है । भक्तों का यही स्वभाव सेनापति में भी है। 


राम के शील के विश्व-मंगल-विधायक सव गुणों का साक्षात्कार सेनापति के हृदय और 
प्रतिभा की आँखों ने किया है । 


‡ कवित्त रत्नाकर, चौथी तरंग, रामायण वर्णन, कवित्त ३१से ३८ तक । † वही, कवित्त 
३९। $ वही, कवित्त ४० | 
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राम के भीतर शील और सौँदयं को झाँकियाँ तो सेनापति ने देखी ही हैं; पर . 
अपने राम के अनुकूल ही उन्होंने उनमें अनन्त शक्ति कों बड़ी ओज-भरी तीव्रता का 
दर्शन किया है । उनके राम जितने ही अधिक कोमल, दीन-वन्धु और विद्वमंगल विधायक 
हैं, उतना ही प्रचंड उनका क्रोष भी है । सेनापति की दृष्टि में राम की वीरता अपने अपूर्वं 
शक्तिमान्‌ ओज के साथ निरन्तर झूलती रहती है । राम से प्रभाव प्राप्त करके जब राम- 
दूत ने लंकादहन का भयानक कांड सुवणंपुरी के ऊपर रच डाला तव भी व्याज से राम की 
ही शक्ति की व्यंजना की गयी थी और अन्य घटनाओं में भी राम की अनन्त शक्ति ही साक्षात्‌ 
दृष्टिगोचर होती है । मारीच-वघ उसका एक नमूना है । दूसरा स्थल समुद्र नियन्त्रण 
की घटना है । उसका वर्णन करते हुए सेनापति ने कहा है--राम के वाणों की प्रचंड आग 
का वर्णन नहीं किया जा सकता । उस आग की विश्व तापिनी ज्वाला अनिर्वचनीय है । 
क्रोध करके राम सिन्धुराज को जिस तरह नियन्त्रण में लाये वह स्थिति शब्दों के द्वारा 
अभिव्यक्ति नहीं प्राप्त कर सकतो। राम की वाणाग्नि से निकछा हुआ ज्वाळा-जाल 
पाताल तक प्रविष्ट हो गया । पाताल में आग लग गयी । उन ज्वालाओं ने. आकाश को 
आत्मसात्‌ कर लिया । सूर्य भी उन्हीं में विलोन हो गया । बड़े-बड़े भयानक जळजन्तु भी 
तड़फड़ा कर मूछित हो गये । देवताओं में नदी-पति की रक्षा का प्रश्न ले कर हाहाकार मच 
गया । कोई ऐसी शक्ति नहीं थी जो राम की बाणारिन को व्यर्थ करके नदी-नायक को 
वचा सकतो । जिस तरह जल-बिन्दु तप्त तवे पर छनछनाकर जल जाता है उसी तरह 
तप्त कमठ-पृष्ठ पर समुद्र का जळ जला चला जा रहा थाई । 

सेनापति के राम के हृदय में विइवमगलू विधान की पवित्र आकांक्षा बड़ी तीव्र 
और दुदमनीय है । विश्व के पीड़ितों के लिए जितनी कोमल दयाळूता उनके हृदय में है 
उतनो ही कठोर निर्दयता विशव के पीड़कों के लिए उनके भीतर है । विश्व के उत्पीड़कों 
को नियत्रित करके विइवमंगल विधान की उनको प्रवृत्ति के पथ पर जो गति-विघातक की 
तरह आ कर अइ जाता है उसके लिए राम का क्रोव अपना अपरिसीम भयानक्र रूप धारण 
कर लेता है । विशवोत्पोइक रावण के लिए जो दंडविधान होने वाला था उसके पथ में 
समुद्र गतिविघातक की तरह उपस्थित हुआ था । इस गतिविधातको दूर कर पथ देने के 
लिए राम के द्वारा प्राथित होने पर भी जब समुद्र नहीं पसीजा तब उसके लिए भी जो 
दंडविधान हुआ वह बहुत ही भयानक था । उसो की विभीपिक़ा का वर्णन करते हुए 
सेनापति ने आगं और कहा है कि अपने झात्रु-शासक वाणों से राम ने जब अरिन की वर्षा 
आरम्भ कर दी तब आग की ज्वाला आकाश में न समा सकी । महामत्स्य भी घबरा कर 
दोन हो गया । बहुत से जलचर जीवहीन हो कर चुरने छगे । जल देव वरुण हाथमल कर 
पछताने लगे । वे कहने लगे--अभिमानो नदीपति ने आरम्भ में ही राम की विनम्र प्रायंना 
न सुनी । अब तो पता नहीं कौन-सा उत्पात और कव हो जाएं । रावण की राजधानी लंका 
भयभीत हो गयी है । जल के प्रज्ज्वलित होते चले जाने से जलधि घूलि का कोष बनता 
चला जा रहा है। | 


‡ कवित्त रत्नाकर, चौथी तरंग, रामायण वर्णन, फवित्त ४१ । † वही, कवित्त ४२। 


अन्य कवि ४४९ 


CCO. Vasishtha Tripathi Collection. By Siddhanta eGangotri Gyaan Kosha 


राम की वाणारिन बड़ी विषम है। उसके आगे पारावार का गर्वं भी चूर हो गया। 
उस जलराशि के तापमान का वर्णन कैसे किया जा सकता है जहाँ से उठी हुई ज्वाला से 
आकाश तक जळ गया है और सूर्य जिसमें विलीन हो गया है। जो जळ-जन्तु बड़बानर को 
छोड कर शीतल जल की ओर आ गये थे उन्हें बाणागिन से जलते हुए समुद्र में अब वडवानल 
ही शीतल मालूम पड़ रहा है और वे उसी ओर भाग कर चले जा रहे हैं। जल उवल रह 
है, सूये तक उस ताप से विचलित हो कर तइफड़ा रहे हैँ । समुद्र का जल ज्वालाओं से 
ढेक गया है । मछलियाँ और कछुए उछल पड़ते हैं । शेप का हृदय. कम्पित दिखाई पड़ रहा 
है । लपटौं के लगने से पर्वत प्रज्ज्वलित हो गये हैं और चटक-चटक कर उनके पत्थर फूट 
रहे हैं। विद्याघर लोग राम की विजय-कामना करके उनका यशोगान कर रहे हैं । समुद्र को 
चारों ओर से घेर कर ज्वालाएँ जला रही हैं। उन ज्वालाओं से घवरा कर प्रचंड वाड़वारिन 
तक समुद्र को छोड़ कर भाग जाना चाह रही है। ऐसा प्रतीत हो रहा है कि राम के बाणों 
की प्रबल और प्रचंड अग्नि पाताल को फोड़ कर प्रकट हुई है! । 


इन सव वर्णनों में सेनापति की मौलिकता स्पण्टतः झळकती है और यह भी अनुभव 
होता है कि कवि का हृदय शौर्यं की भावना में बिलकुल तन्मय हो गया है और राम के 
इस पावन शौय के माब्यम से उसने उनके लिए अपने हृदय में श्रद्धात्मक प्रेम की पद्धति 
बना छी है। राम की इसी भक्ति के प्रवाह में उसका हृदय 'कवित्तरत्नाकर' के हर छंद में 
उन्मुक्त हो कर बह पड़ा है। 

अन्त में समुद्र शरणागत हो जाता है और राम उसके वन्धन की आज्ञा देते हैं । 
यहाँ राम के प्रभाव का फिर एक भव्य चित्र कवि ने प्रस्तुत क्रिया है। वाणाग्नि के शान्त 
होते ही ब्रह्मा स्वयं वेद-पाठ करने लगते हैं, इन्द्र राम की प्राथना करने लगते हूँ, समुद्र 
स्वयं अपने तटों पर ऋतु के अनुकूल पुष्पों की वर्षा करता है, मंगलमय स्वरों में संगीत की 
वर्षा होने लगती है, अर्घनारीइवर स्वयं आनंदमत्त हो कर वहाँ आ जाते हैं और नारद 
तथा सरस्वती की वीणाओं की स्वर-माधुरी विश्‍व भर के मन को मुग्ध कर ळेती है। 
इसी स्वस्त्ययन समारम्भ के मध्य में राम ने समुद्र पर सेतु निर्माण की आज्ञा दी । वानरों 
के द्वारा सेतु-निर्माण की चर्चा करते हुए सेनापति ने कहा है कि राम के चरणों की घूल 
का स्पशं करके सव वानर वज्चांग हो गये थे; इसीलिए उन्होंने पर्वंतों को उखाइ-उखाइ 
कर समुद्र को पाट दिया । 

विशिष्टाद्वंत सिद्धान्त के अनुसार अनंत और अद्दैत ब्रह्म माया विशिष्ट हो कर नर 
होने पर भी अनंत शक्तिवान्‌ ही रहता है । इसी सिद्धान्त के अनुसार सेनापति ने भी अपने 
अवतारी राम को अनंतशक्ति सम्पन्न नर के रूप में अंकित किया है। उनके अनुसार राम 
का प्रताप अदूमूत है। वेद उनके यंश का गान करने का प्रयत्न करते हैं, पर उन्हें पूरी सफलता 
नहीं मिळती । राम की शक्ति से समुद्र का जल भी स्थल के रूप में परिणत हो जाता है। 


‡ कवित्त रत्नाकर, चौथी तरंग, रामायण वर्णन, कवित्त ४३-४४। † वही, कवित्त ४५ 
और ४७। 
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जलनिधि की अनंत जलराशि राम की बाणारिन से तेल के समान जलने लगती है । जिन 
पर्वतों की जड़ें पाताल तक पहुंची हुई हैं ऐसे पर्वत भी राम के प्रतांप से समुद्र के जल के ऊपर रुई 
के फूल की तरह तैरने लगे । अतः सेनापति का अनंत शक्तिमान्‌, नर छपी.नारायण, अपनी अनंत 
शक्तियों के कोप के साथ उनकी भक्ति का आलंवन वना हुआ है। उसका अनंत प्रभाव 
इतना अमोघ है कि उसके वरद हाथों को छाया में वानर तक निर्भय हो कर काल को भी 
चुनौती देते हैं । राम के इसी स्वामित्व की छाया में अंगद अपने को अनंत शक्तिमान्‌ 
अनुभव करने लगते हैं वे वजर को घूल वना सकते हैं, मेरु को चूर्ण कर सकते हैं तथा 
सूरयो को घूल में मिला सक्रते हैं । 

अंगद के भीतर राम के इसी अनंत प्रभाव की व्यंजना करने के लिए सेनापति ने 
लिखा है कि शत्रु-दळ के वीच, क्रोधित हो कर, जब अंगद ने अपना पैर जोर से पृथ्वी पर 
पटका तो शेप का अनंत वल फूल की तरह नगण्य हो गया, पर्वत घूळ-घूल हो गये, दिग्गज 
भी घूल में मिल गये तथा पाताळ के सप्त आवरण एक क्षण में पापड़ की तरह फूट गये । 
राम के प्रभाव को हृदय में सम्हाल कर अपने पद-चाप से जब अंगद ने विश्व को कम्पित 
कर दिया, तंव दश शीश ने उनके पैरों को अपने मस्तकों पर पड़े हुए से अनुभव किया 
और शिवके वरदान का उसका अभिमान लुप्त हो गया । अनंत शक्तिमान्‌ राम के सेवक 
की तरह जव अंगद ने अपने को अनुभव किया तव उनके भीतर भी राम की अनंत शक्ति 
आ कर बैठ गयी । उनके पैरों के भार से कच्छप व्याकुल हो उठा । शेष, घरा के भार- 
घारण का अपना काम छोड़ कर भाग खड़े हुए । उस भार से दव कर पाताल के सप्तात्ररण 
एक ही आवरण स्तर के रूप में परिणत हो गये । 


इन वर्णनों में अत्युक्ति और अतिशयोक्ति का आभास दिखाई पड़ सकता है; पर 
जब इस प्रभाव के पीछे अनंत शक्ति के हाथों का दर्शन हो जाए तो अतिशयोक्ति के लिए 
कोई स्थान नहीं रह जाता । अनंत शक्तिमान्‌ राम क्या नहीं कर सकता । उसके प्रभाव के 
लिए विश्‍व में कोई कार्य दुष्कर नहीं है । इस अनंत शक्ति की अनुभूति करके सेनापति ने 
उसकी व्यंजना भी घटनाओं के अनंत मापदंड पर रख कर ही को है । बिना किसी योजना 
के हृदय की भक्ति का यह प्रभाव अनंत को अनंत रूप में अभिव्यक्त करने के लिए अनजान 
में सेनापति के हृदय से प्रवाहित हो गया है | | 

अनन्त सत्य और अनन्त पवित्रता का प्रमाव राम के आदश शील का प्रभाव है । 
राम और लक्ष्मण में पवित्रता की वह अनन्त शक्ति है जिसके विरुद्ध शूलघर शिव को भी 
सफलता नहीं मिल सकती । देवता, सिद्ध और विद्याधर सब उस अनन्त पवित्रता के चारण 
हैं। वे सव राम ओर लक्ष्मण की वन्दना करते हैं । सेनापति के अंगद के अनुसार रावण 
तभी जीवित रह सकता है जव कि वह इस पवित्रता का हृदय से उपासक बन जाए और 
सीता को वापस करके अपने विश्वोत्पीड़क शील में परिवर्तन कर ले । विश्वोत्पीड़क शक्ति 


१ कवित्त रत्नाकर, चौथी तरंग, रामायण वर्णन, कवित्त ४९ और ५२ । ] वही, कवित्त 
५३ से ५५ तक । | >> 
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का सहारा छेन वाला व्यक्ति तभी सुरक्षित रह सकता है जब अपनी अपवित्रता को राम 
की पवित्रता में परिवर्तित कर ले; अन्यथा राम को अनन्त पवित्र शवित उसका नाश 
कर देगी ई । 
सेनापति के अनुसार राम-रावण का युद्ध अनन्त आदर्श और अभिमान के समुद्र 
के वीच का युद्ध था । राम अनन्त पवित्रता के प्रतीक थे और रावण मदान्धता का. महा 
सागर था इनका युद्ध अनन्त सात्त्विकता और अनंत तमोगुण के वीच का भयानक _ 
संघं था । राम की सात्विकता की शनित से देवशोल प्रोत्साहित हो रहा था और रावण 
के तमोगुण से निद्याचरों का तमोगुण तरंगित हो रहा था[। 
इस युद्ध के अंत में तमोगुण का महासागर सुख कर गतप्राण हो गया । उसके 
इमशान पर सत्त्वगुण का पवित्र आलोक उदित हुआ. और विश्वभर पर छा गया । विशव 
का भय त्रस्त हो गया और विश्व को छोड़ कर भाग गया तथा देवराज के दरवार में नगाड़े 
बजने लगे । मंगलमय शंकर ने अत्याचार के उसी इमशान में विश्व मंगल विधायक राम 
का स्वागत किया । सेनापति की भवित साधना में शक्ति-शील और सौन्दर्यं की उपासना 
की यही शब्दमयी प्रक्रिया है $ । 
इसी प्रक्रिया में कवि ने सीता की अग्नि परीक्षा की झाँकी देखी है । उसकी सीता 
का यहाँ का चित्र एक दावितमती मानवो का चित्र है। वह अपने परम पावन पातिव्रत 
के शोल की पवित्रता की शक्ति के कारण प्रचंड पावक में प्रवेश के समय भय से छू तक 
नहीं जाती । उसके सस्य के समक्ष अग्नि भी शीतल हो गया तथा दर्शक देवताओं को 
सभा भाव-विभोर हो कर अपना अस्तित्व तक भूल जातो है । सेनापति की सीता का तेज 
आग में तप कर सुवणं की कान्ति को भी लज्जित कर देता है #। 
अत्याचार पर विजय प्राप्त करके सीता की अनुपम पवित्रता के साथ पुष्पक पर 
सेनापति के राम का तेज एसा प्रमावशाली है कि उस पर करोड़ों इन्द्र और सूर्यो का तेज 
निछावर किया जा सकता है । इसी पवित्रता को सेनापति ने निश्छल भाव से अपना हृदय 
अपित कर दिया है । चौदहों भूवनों को जिस विश्व मंगल विधायक ने आनन्दु में मग्न कर 
दिया उसे हृदय अपित कर देना स्वामाविक् ही है। इसीलिए सेनापति के समान संवेदन- 
शील भक्त ने अपना हृदय राम को दे दिया§। 


हृदय के इसी पवित्र आनंद को मापदण्ड वना कर सेनापति ने भक्त के हृदय की 
गहराई की थाह लगायी है। स्वार्थ के ऊपर उठ कर जो हृदय भजन के रस में डूब जाए, 
विश्व रूप भगवान्‌ को सेवा में जो अपने स्वार्थो को खो दे, वही सेनापति के अनुसार भक्त 
है। अपने स्वार्थो को दुनिया को विवेक के प्रक्राश में जो स्वप्न समझ ले वही सच्चा 
भक्त है । भक्त विश्वरूप भगवान्‌ की सेवा के बल को अपना वल समझता है । वह 


‡ कवित्त र(नाकर, चौथी तरंग, रामायण वर्णन, छंद ५६। | बही, छंद ५८। $ वही, 


कवित्त ६६। + कवित्त रत्नाकर, चौथी तरंग, रामायण वर्णन, कवित्त ६७। § वही, 
कवित्त ६८। 
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विश्वरूप भगवान्‌ की सेवा करता है और सारा विशव उसकी सेवा तरता है । भक्त 
रूपी भगवान्‌ की सेवा करके सव लोगों को अपनी-अपनी वांछित वस्तु प्राप्त हो जाती है। 
सेनापति भजन के इस अद्भुत प्रभाव को जानते हैं। इस भजन के भीतर तन और मन 
का जो अर्पण होता है, भगवान्‌ की सेवा में लय होता है उसका माग्रये सेनापति के 
अनुसार अनिवंचनीय होता है । उन्होंने कहा है क्रि भजन के इस रस को हनुमान ने 
अनुभव कर लिया था; इसीलिए भजन करने के योग्य शरीर रहने के समय तक ही 
उन्होंने अपने जीवन की अवधि भगवान्‌ से माँग ली ३ । 


अवतारी राम के मर्यादापुरुषोत्तमत्व पर सेनापति रीझ गये हैं। इस रूप के प्रति 
उन्हें अपार श्रद्धा है, पर दूसरे अवतारों के रूपों को भी वे सम्मान देते हैं। जाम्ववान या 
जामवन्त की चर्चा करते हुए सेनापति जी ने कहा है--'जिस समय बामन वरि को छल 
रहे थे उस समय जामवन्त ने उनकी परिक्रमा की । जामदग्नि परशुराम का दर्शन भी 
उन्होंने किया | लंकाधिप का अभिमान चूर करने वाले राम के भी दास हुए । उन्होंने 
अपनी कन्या जामवन्ती का विवाह कृष्ण से करके उन्हें भी सम्मानित क्रिया । इसी तरह 
जामत्न्त और अवतारों से भी मिळे, परन्तु सीतापति के सेवक के रूप में ही वे अधिक 
प्रसिद्ध हुए । सीतापति के व्यक्तित्व के इस आक्पेण का अनुभव मैंने मी किया; इसीलिए 
उन्हीं गुणघाम का मैंने अधिक यशोगान किया है।' अतएव सब अवतारों के प्रति सेनापति 
भक्ति को ले कर उन्मुख हुए; पर मर्यादापुरुपोत्तम के मर्यादित रूप-सौन्दर्य और कमे- 
सौन्दर्यं की अनुभूति में उनका मक्ति-प्रवण हृदय पूर्णतः लीन हो गया । 


अयोध्या नगरी की मुक्ति के सम्बन्ध में. सेनापति की अनुभूति बडी अद्भुत और 
स्नेहसिकत है । उन्होंने कहा है--“विश्व में अनेक राजा हुए तथा बहुत-सी राजधानियाँ 
भी वनीं, पर राजाराम को पति को तरह पा कर जिस अनुपम सोहाग को अयोध्या ने 
प्राप्त किया उसकी तुलना तो किसी दूसरी राजधानी ओर राजा के प्रेम ते नहीं की जा 
सकती । अयोध्या और राजाराम के प्रेम का नियमही दूसरा था । अपने जीवन भर 
अयोध्या राजाराम को भुजाओं की छाया में रही । उसने किसी दूसरे राजा के ध्यान को अपने 
हृदय में स्थान नहीं दिया । अन्त समय में पृथ्वी पर को अपनी लीला समाप्त करके राम 
अयोध्या को भी अपने साथ लेते गये और त्रिलोक के उस नायक ने इन चौदहों भूबनों में 
अनेक देव-लोकों के दिव्य समूहों को छोड़ कर अग्रोध्या को एक शाश्वत दिव्य धाम की 
तरह पन्द्रहवाँ भुवन बनाया और स्वर्ग लोकों में उसी के साथ रहने लगे ।” यह कितनी 
मधुर अनुभूति है जिसमें राम के प्रेम में मग्न चेतन ही शाश्वत राम के साथ रहने का 
अधिकार मुक्ति की अवस्था में नहीं प्राप्त करते वरन्‌ जड़ पुरी भी अपने पति राम के साथ 
अनंतकाळ तक निवास करने के छिए दिव्य लोकों में चली जाती है और भव-बन्धन से 
- मुवत हो जाती है । यद्यपि यह अनुभूति परम्परागत है; वर्योकि जड़ता में भी भारतीय 
साधक हृदय ने चिन्मय का मानवरूप वेदों के समय से ही देखा है; पर सेनापति ने 


३ कवित्त रत्नाकर, चौथो तरंग, रामायण बर्णन, कवित्त ६९। † वही, कवित्त ७० । 
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अयोध्या के हृदय में अपने पति राम के लिए जिस मधुर प्रेम का दर्शन किया है, वह 
बडा हो आकर्षक है । अयोध्या और राम के शाश्‍वत मधुर भाव की यह अनुभूति प्रेमालोक 
से सिंच ऋर पावन गौरव की अनंतता के श्छगार से सञ्जित हो गयी हैं 


सेनापति की संवेदनशील अनुभूति ने अयोध्या और राम के मधुर भाव का दर्शन 
तो इस रूप में किया; पर राम के हृदय में जगत्‌ में रहने वाली अपनी प्रजा के लिए, जो 
प्रेम था उसकी भो अन्तिम परिणति की बड़ी ही भव्य और मधुर अनुभूति सेनापति ने 
प्राप्त की है। उन्होंने कहा है-- अयोध्या में रहने वाले सव लोंगों की सव कामनाएँ पूरी 
हो गयीं ! अपने परम ऐश्वर्यवान्‌ स्वामी की भुजाओं की छाया में ही वे बढ़े । अनाथों 
की तरह स्वामियों की भीड़ में उन्हें स्वप्न में भी नहीं भटकना पड़ा । इन्द्र और यमराज से 
भी वे नहीं डरते थे ।” ऐश्वर्यंवान्‌ देवराज और शक्तिमान्‌ काल की शक्ति के वाहर बे चले 
गये थे । राजा राम अनंत ऐश्वर्येवान्‌ और अनंत शक्तिमान्‌ हैं। उनका सहारा छे लेने पर साधक 
अन्य दूसरी शक्तियों की पहुँच के बाहर हो जाता है :-- राम ने अपने जिन प्रेमियों को 
जगत्‌ में कारण वश छोड़ दिया उन्हें अमर बना दिया और बाक़ी लोगों को अपने साथ लेते 
गये और उन्हें शाश्वत काळ तक अपने साथ रहने की मुक्ति दे दी । साकेत में रहने 
वाले जीव ही सच्चे सनाय हैं और केवल राजा राम की स्वामिता ही सच्ची स्वामिता है ।” 
हनुमान्‌, विमीपण और परशुराम अमर माने जाते हैं । इन्हीं की ओर सेनापति ने इशारा 
करने के लिए कहा है कि राजा राम ने जिन लोगों को यहाँ रख दिया उन्हें अमर बना 
दिया । स्वामी के हृदय में सेवक के लिए जो वात्सल्य रहना चाहिए उसकी बड़ी मधुर 
अनुभूति सेनापति के भक्त हृदय ने अपने उपास्य राम के शील के भीतर की है! 

इसी राम के लिए सेनापति के भोतर अनन्य भक्ति है। उन्होंने कहा है-- राम 
तो सब राजाओं के राजा हैं। उनका राज्य जगत्‌ पर निरंतर स्थिर रहता है। पीड़ाओं 
को नष्ट करने बाले वे परम समं और बलवान वीर हैं। कोई देवता या देवेश उनकी 
बराबरी नहीं कर सकता । सूर्य के उदय होने पर कोई दूसरा तारा अपने प्रकाश की 
कँसे रक्षा कर सकता है । उनके सहारे को छोड़ कर दूसरे का आश्रय स्वीकार करना 
अमृत के समुद्र को छोड़ कर कूओं का सहारा लेने के समान है। जो चौदहों भुवनों का 
राजा है, जिसके सहारे पर रहने से मनुष्य दुःखों से बच जाता है, चित्त जिसकी ओर 
स्वतः ही आकृष्ट हो जाता है, वहो राजा राम मेरा सहायक है।” इसी सर्वशक्तिमान्‌ 
राम के चरणों में सेनापति ने अपने अनन्य हृदय को अपित कर दिया है$। [ 


राम को यह कथा जिस पद्धति से कविता बन जाती है उसकी प्रक्रिया भी बड़ी 
सरल और पवित्र है । सेनापति ने बड़े सहजभाव से इस काव्यकला-दर्शन को प्रस्तुत किया 
है । राम के पत्रित्र और धवल शील का आलोक निर्दोष ओर सूर्य की ज्योति की तरह 
भास्वान है । ऐसा शोल जब कवि के हृदय में कबिता बनने. लगता है तब उसके लिए 


$ कवित्त रत्नाकर, चौथी तरंग, रामायण वर्णन, कवित्त ७१। वहो, कवित्त ७२ । 
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किसी सजावट की आवश्यकता नहीं पड़ती । परमसुन्दर तो स्वयं सहज सुन्दर है। उसे 
सजाने के लिए किसी वस्तु की क्या आवश्यकता । राम का सुन्दर शील कवि के हृदय में 
पहुँच कर जब कविता वन जाता है, तब शं'ल के उस काव्यमय रूपान्तर में दोप रह ही 
नहीं सकता । बह कविता सहज सौन्दर्यं की अनुभूति से विभूषित रहती है । खरदूपण के 
तमोगुण का विनाश करने वाला शील जिस कविता का विपय॑ बन जाएगा, वह कविता 
सत्त्व के तेज से दीप्तिमतो सुन्दरी का रूप घारण कर लेगी । उसके अक्षर अक्षर में सत्त्व 
के तेजोवान परमाणु बैठे होंगे। उसके अक्षर में दूपण की संभावना कहाँ से हो 
सकती है १ । 


राम-नाम के अनंत महत्त्व की पहचान भी सेनापति ने थोड़े ही शब्दों में बड़े 
भामिक ढंग से व्यक्त कर दो है। उनके अनुसार राम के नाम को शिव अपनो नवनिधियों 
के समान समझते हैं । विभूति धारण करने वाला दिगम्बर शिव राम-नाम के प्रभाव से 
नवनिधियों का स्वामी होता है । इसी नाम के प्रभाव से हनुमान्‌ अप्टसिद्धियों पर पूर्णाधि- 
कार रखता है । राम के नाम ने ही विभीपण को समृद्धि दी । बाल्मोकि ने भी इसी नाम 
फा यशोगान किया । ब्रह्मा ने भी इसी नाम को अपना सहारा बनाया । आदशं शील का 
प्रचार करने वाले वेदों के लक्ष्य भी वे ही आदर्श हैं जो राम के नाम के साथ सम्वद्ध हैं । 
जप और यज्ञ को सौन्दर्य तभी प्राप्त होता है जत्र जप और यज्ञ करने वालों के भीतर 
राम के नाम के साथ जुड़े हुए आदर्श शीळ की भावना उत्पन्न हो जाती है । इसी कारण 
सनक्रादि ऋषियों ने शीलवान राम के इस नाम को अपने हूंदयों में बिठा लिया है। राम 
का यह नाम अमृत के समान है । इस नाम में बैठे हुए शील की सिद्धि जो प्राप्त कर लेता 
है उसका यश राम के ही यश की तरह अमर हो जाता है। इस नाम से भोग और मोक्ष 
दोनों प्राप्त होते हैं । राम के जीवन में भोग और योग दोनों एक साथ निवासं करते थे; 
इसीलिए उनके नाम के स्मरण से आदर्शं भोग और योग मनुष्य के शील बन जाते हैं । 
परम मंगल के उद्गम इस नाम को सेनापति ने पहचान छिया है । राम का नाम सेनापति 
के अनुसार कामनाओं की पूर्ति के लिए कामबेनु के समान है । इस पवित्र शक्ति की सिद्धि 
के वाद कोई भी कामना अपूणं नहीं रह जाती । राम के शील में विरोध विश्रान्त हो गया 
था । राम अजातशत्रु थे । उनके व्यक्तित्व में शान्ति सिद्ध हो चुकी थी; इसीलिए उनके 
शील को स्मृति शान्तिदायिनी है, उनका नाम जिह्वा का विश्राम है, वह नाम विश्व के 
समग्र पूर्ण धर्मों का केन्द्र है। मर्यादा पुरुषोत्तम के नाम की इसी अमीघ शक्ति को 
सेनापति ने पहचान लिया था]! 

राम की कहानी स्वर्गीय जीवन की कहानी है । इस स्वर्गीय कहानी को सेनापति ने 
भर्म तक पहचान लिया था । राम की कहानी में गंगा की धारा की पवित्रता है। रोमकया 
की इस गंगा-धारा को स्वर्ग से पृथ्वी पर उतार लाने के लिए अनेक लोगों ने शील की 
साधना की । इस गंगा की घारा के मधुर रस का स्वाद लव और कुश ले चुके थे । राम के 
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शील से वे परिचित थे; इसीलिए मृकत हृदय और मुक्तक्ठ से शोल के सौन्दयं के रस का 
उन्होंने यशोगान किया । सपों को राम-कहानी को इस गंगा के सौन्दर्यं और माधुयं ने 
मोह छिया था । इस गगा-धारा को स्त्रगं से पृथ्वी पर उतार लाने के लिए देवताओं ने 
पवित्र साधनाओं के प्रयत्न किये । इस राम-कहानी का प्रत्येक वणं उज्ज्वल और मधुर है। 
देवताओं की शोल-साधना से प्रसन्न हो कर अनंत शीलवान परमात्मा पृथ्वी के राजा के 
रूप में उतर आया । उसकी कहानी को गंगा जव धरणी पर उतर आयी तब पृथ्वी शीतल 
हो गयी । सेनापति ने राम-कहानी की इस गंगाधारा में ऐसी पवित्रता का दशन किया है 
जो किसी तीथं में संभव नहीं है। स्वर्गीय जीवन को पृथ्वी पर उतार छेने को पवित्र 
प्रक्रिया का दर्शन सेनापाति ने निश्चित ही कर लिया था और बे उस स्वर्गीय जीवन के 
सौन्दर्य को राम के शील में अनुभव करके मुग्ध हो गये थे १ । 
“रामायण वर्णन” में सेनापति ने जोवन की प्रवधात्मकता के भीतर राम के शील का 
कास देख कर उस अनंत पवित्रता पर उन्होंने अपनं को निछावर कर दिया है । 'कवित्त 
रत्नाकर' की पाँचवीं तरंग 'रामरसायन-वर्णन' है । यह तरंग रामभवित के स्फुट छंदो का 
संग्रह है तया इसमें कृष्ण और विष्णु को प्रशस्तियों के भी छन्द हैं। छियासी छन्दों 
में से सोलह छन्दों में देवनदी गंगा को प्रदास्ति है। कुछ छन्दों में शिव की भी 
प्रशस्तियाँ हूँ । 
इस “रामरसायन वर्णन' में राम के उन्हीं सगुण और निर्गुण रूपों के ध्यान के 
स्फुट चित्र तथा भक्तवत्सल राम के सौन्दर्य, शीळ ओर शक्ति के प्रभावों की अभिव्यक्तियां 
है । इस तरंग के मंगलाचरण में सेनापति ने सगुण-निर्गुण राम की वन्दना की है। अपनी 
मौलिक उद्भावना से वन्दना की अभिव्यक्ति करते हुए उनके कवि ने कहा है--“सेनापति 
उस राम की वन्दना वार-वार करता है जिसने जाव, ज्ञान, प्राण, तन, मन और मति 
दे कर इस अनंत रचना वाले जगत्‌ को देखने की शक्ति दी । आँखों से देखने पर उसका 
अनु "म विश्वरूप दिखाई पड़ता हैं; पर वुद्धि से विचार करने पर वह निराकार और 
निराषार प्रतीत होता है । उस राम का तेज, नोचे, ऊपर, आकाश में, दसों दिशाओं मे 
तथा प्रत्येक हृदय में व्याप्त हा रहा है । वही तेज तीनों लोकों का आधार है । वह राम, 
पूर्ण पुरुष, इन्द्रियों का स्वामी तथा गुणों का उद्गम स्थान है ।” परमात्मा को सगणता को 
दृष्टि का परिणाम तथा निर्गुणता को चिन्तन का परिणाम मान कर सेनापति ने प्रायः 
मौलिक उपस्यापना हो को है] । 


चौथी तरंग की भवितधारा के ही स्फुट रत्न इस पाँचबीं तरंग में किचित्‌ परिवर्तित 
छाया में संगृहीत किये गये हैँ | यहाँ भो सेनापति के राम की वन्दना सनकादि करते हैं । 
वेद चारण वन कर उसी का यशोगान करते हैं। शेप, रवि, शशी और पवन सेवा करके 
उसी को रिझाना चाहते हैं । उसी रघुवीर को सेनापति अधीर हो कर अपनो पोड़ा सुनाना 
चाहते हैं और अन्य लोगों को भी यही परामर्श देते हैं.। उनके अनुसार वन्धुओ की भीड़ 


‡ कवित्त रत्नाकर, चौथी तरंग, रामायण वर्णन, कबित्त ७६ । वही, कवित्त १। 


¥ 
५६ रामभवित शाखा 


८००0. Vasishtha Tripathi Collection. By Siddhanta eGangotri Gyaan Kosha 


के आगे तो मौन रह जाना ही श्रेयस्कर है । इयामवर्ण 'सारंगघनु' को घारण करने वाले 
राम के विना कोई दूसरा भव-पीड़ा से मुक्ति नहीं दे सकता ‡.। 

सेनापति का अभिमानी साधक 'मानघन' है । वह तो केवल 'कपटविहीन, परवीन, 
जगत-मरन, जनरंजन, बारिद-बरन, दारिद-हरन” राम के सामने ही अभिमान छोड़ कर 
झुकता है । राम का-सा शील जहाँ हो, सेनापति वहाँ झुकेगा, अन्यत्र नहीं । वह कभी 
चिन्ता नहीं करता, मन को दुवंल नहीं वनाता । वह, निरन्तर राम की भक्ति के घने 
आनंद में डूबा रहता है । वह्‌ आदर के भूखे' सूखे वृक्ष से भी अधिक रूखे स्वभाव वाले, 
परपीड़क दुर्जनों से सहायता के लिए एक शब्द भी नहीं कहता । भक्ति के भीतर उत्पन्न 
होने वाळा भगवान्‌'के प्रति यह अटळ विश्वास भक्त को एक अपूर्व शक्ति प्रदान करता 
रहता है । यह शक्ति सेनापति में स्पष्टतः परिलक्षित होती है] । 

विश्वासपूर्ण भक्ति से ओत-प्रोत बड़े निएछल शब्दों में सेनापति ने राम को पुकारा 
है और प्रेमपूर्ण उलाहने भी दिये हैं। उन्होंने राम से कहा है-- तुम दयासिन्धु और 
दीनवन्धु हो । तुम अपने सम्मान को कैसे भूल जाते हो। तुम्हीं हमारे घन हो । तुम्हीं से 
मैंने प्रेम की प्रतिज्ञा कर ली है। किसी दूसरे से हमारा मन नहीं मानता । मैं तो निरन्तर 
तुम्हारा ही स्मरण करता रहता हूँ । तुम्हीं से हमारा वश चलता है। दूसरा कोई सहायक मुझे 
नहीं सूझता; इसी से व्याकुल हो कर हम तुम्हारे चरणों पर लोट जाते हैं । तुम चाहे 
मानो या न मानो तुम्हें जो रुचे वही करो, हम तो पुकार तुम्हीं से करेंगे ।” अनन्यता में 
रहने वाला विश्वास इसी तरह निश्छल हो कर भगवान्‌ को अपना केन्द्र बना लेता है 
और उसी के प्रेम में लोन हो जाता है $ । 

सेनापति के 'सियकंत भगवंत राम' की “महिमा अनंत' है। लक्ष्मी उसकी पत्नी है 
सरस्वती उसकी जिह्वा है वह महामाया का भी पति है। सूर्य और चन्द्र उसके सुन्दर 
नेत्र हैं । ब्रह्मा उसके पुत्र, शिव उसके नाती चार दिक्पाल उसको चार मुजाएँ हैं । वह 
शेष की सुख शम्या पर सोता है उसका तेज त्रिलोक पर छाया हुआ है । अनंत नारायण 
ही सेनापति के अनुसार राम के रूप में अवतीणं हुए हैं # । 

भारतीय भक्ति-क्ान्ति के भीतर एक बलिष्ठ आशावाद को जन्म मिला था । 
भगवान्‌ को अनंतः शक्ति भकत को निरन्तर सहायता देती रहती है । यदि निइछल हो कर 
चह भगवान्‌ की ओर चला जाए-तो उसके सब अपराध क्षमा कर दिये जाते हैं। महा 
पापी भी पाप मुक्त हो कर भगवान्‌ के पथ पर पुण्यात्मा हो जाता है । इसी विश्वास 
और आशा की व्यंजना सेनापति ने भी बड़े मौलिक ढंग से की है। उन्होंने राम 
से कहा है-“कुपथ को छोड़ कर बिभीषण इत्यादि तुम्हारे रास्ते पर चले आये और 
तुमने उन सबको तार दिया । उन्होने मनचाहा काम कर छिया । सम्मार्ग को छोड़ 
कर ऋषि पत्नी बन में कुमाग पर चली गयी । उसे भी तुमने तार दिया और उसके 


+ कवित्त रत्नाकर, पांचवीं तरंग, रामरसायन वर्णन, कवित्त ३। | वही, कवित्त ४। 
$ वही, कवित्त५। & वही, कवित्त ६। न 
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sees 


किसी दोप पर ध्यान न दिया । तुम ,कुमार्ग गामियों को ही तारते हो यह जान कर हमने 
सन्मागे को छोड़ दिया है और कुमार्ग पर ही चल रहे हैं, यह समझ कर कि तुम हमें भी 
तार दोगे । हम अपार कल्मष के भार से भरे हुए हैं । जब तुम अपने मागें के सब लोगों 
को तार देते हो तब हम भी तो तुम्हारे पथ पर तरने के लिए ही पड़ गये हैं। हमें भी 
तार दो ।” यह निइछल आत्म-निवेदन और शरणागति का भाव अपार आशा और 
विस्वास को साथ ले कर हो चलता है । यही विशवास भक्त का वल बनता है | । 
विष्णु, राम और कृष्ण के अभेद का दर्शन करते हुए सेनापति ने इन पूर्ण पुरुषों 
में मर्यादा की पवित्र निशछलता का अनुभव किया है । व्याजस्तुति अलंकार के सहारे विष्णु 
राम और कृष्ण के भीतर के अभेद के प्रति अपनो भक्ति की व्यंजना करते हुए सेनापति 
ने बड़े कोमल और सुन्दर शब्दों का प्रयोग किया है। उन्होंने कहा है- जो धीवर का 
सखा, वन्य जातियों का स्नेही, गिद्ध का बन्धु और शवरी का मेहमान है, जो पांडवों का 
दूत ओर अर्जून का सारथी है, जो पादाघात का दंड पा कर भी निळंज्ज हो कर ब्राह्मण 
के चरण-चि्व को अपने हृदय पर घारण करता है, जो व्यांध के अपराध की चिन्ता नहीं 
करता, जो मूर्ख कुत्ते की मी शिकायत सुनता है, जो वरि का द्वारपाल है, उसी 'अवगुनी' 
की सेवा करने के लिए सेनापति तरसता है। उसके समान मूर्ख कौन होगा ।” सेनापति 
के ये शब्द, विष्णु, राम और कृष्ण की निन्दा करते हुए प्रतीत होते हैं; पर वस्तुतः इन 
शब्दों को सहारा बना कर सेनापति ने उन पुर्ण पुरुषों की बड़ी मधुर स्तुति की है। इस 
समन्वयोन्मुखी स्तुति में आदर्श और विश्वमंगल विधायक निइछल शील की उपासना है†। 


सेनापति की भक्ति में विश्वास पूर्ण अनुभूति का अपार बळ है । राम का क्ृपापात्र 
हो जाने का अपार विश्वास सेनापति के भीतर है । . उसी विशवास के साथ वह कलियुग 
को डाँटते हुए कहता है---महाराज रामचन्द्र मुझे अच्छी तरह पहचानते हैं। लक्ष्मण 
कुमार से मेरा प्रेम है इसीलिए महारानी जानकी भो मुझे जानती हैं और लक्षमण कुमार 
के समान ही मुझे माननी हैं। 'बड़ी सरकार के हृदय में मेरे लिए कपा पुणं स्नेह को जान 
कर विभीषण और हनुमान भी अभिमान छोड़ कर मुझे सम्मान देते हैं। हे कलियुग ! 
काळ भी मुझे अपमानित नहीं कर सकता । तू अपना प्रभाव मुझ पर डालने के प्रयत्न कर 
रहा है तेरे समान मूढ़ मति, कायर और गंवार कोन होगा । मैं निश्चित ही राजा 
रामचन्द्र जी के दरवार का जूता उठाने वाळा सेवक हूँ । मुझ पर तेरा प्रभाव कैसे पड़ 
सकता है$।” 

एक तरफ़ राम के लिए इतना विनम्र दारणागति का सेवाभाव और दूसरी तरफ़ 
मदान्ध बलवान कलियुग के लिए इतनी ओजभरी फटकार के लिए शबितपूर्ण साहस । 
भक्ति के भीतर पछने वाळे दैन्य में यही पवित्र ओज रहता है। भवत के हृदय में 
अनौचिन्य के लिए पवित्र और शक्तिमान क्षोभ तथा आदर्शो के सम्मुख श्रद्धा से झुक जाने 


ड कवित्त रत्नाकर, पाँचवी तरंग, रामरसायन वर्णन, कवित्त ७। † वही, कवित्त १९। 
$ वही कवित्त २३। 
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घाला दैन्य--ये दीनों साथ-साथ ही रहते हैं। वह राक्षस के तामसी शील को भस्म करने 
चालो शक्ति और भगवान्‌ के सात्त्विक शील के सामने दैन्य की विनम्रता से झुक जाने 
चाली भवित को अपने व्यवितत्व में एक साथ ही विकसित करता रहता है । शक्ति और 
भक्ति के इस जोड़े में काये-कारण सम्बन्ध होता है। भक्ति के विकास के अनुपात के साथ 
भक्त के हृदय में भगवान्‌ की सात्विक शक्ति भी बढ़ती जाती है। 


सेनापति की उपरि निदिष्ट भक्ति की व्यंजना से यह स्पष्टतः परिलक्षित होता है 
कि राम का सान्निष्य उन्हें प्राप्त हो गया था और राम लक्ष्मण तथा सीता के अनंत पवित्र 
शील की अनुभूति उन्होंने प्राप्त कर ली थी | राम-सिद्धि आखिर यही तो है । यदि भक्त 
शील की इस सिद्धि को प्राप्त करले तो उसने राम को प्राप्त कर लिया । यद्यपि घामिक 
साधना के भीतर सगुण साक्षात्कार का सिद्धान्त स्वीकार किया जाता है तथापि यदि राम- 
के शील की सिद्धि भी साधक कर ले तो वह राम तुल्य हो जाता है । सेनापति जी ने राम 
लक्ष्मण तथा सीता की पवित्रता की सिद्धि प्राप्त कर ली थी; इसीलिए उन्हें त्रिमूति का 
सान्निध्य अनुभूत हो रहा था । इसमें कोई सन्देह नहीं कि कर्मब्रह्म की पवित्रता की साधना 
सेनापति जी ने अपने जीवन के विकास-क्रम में पूरी कर ली थी । इस पवित्र जीवन का 
स्वाद उन्हें मिल चुका था। यदि इस पवित्रता का अनुभव करके इसका अनुवर्तन वे 
जीवन में न करते होते तो उनके शब्दों में इतनी शक्ति न पैदा होती । 'कवित्त रत्नाकर' 
के भीतर भवितपूर्ण शब्दों में जो शक्ति है वह सेनापति की रामभक्ति तया उनके जीवन 
को राममय परिणति की स्पष्ट गवाही देती है । 


राम की उपासना के साथ राभमक्तों की उपासना भी आवश्यक है । इसी तरह की 
उपासना से रामभक्ति पूणं होती है। यह सिद्धान्त स्वामी रामानन्द जी ने स्थिर किया 
या । इसकी चर्चा इसी ग्रंथ के प्रथम अध्याय में की गयी है । इसी के आधार पर गोस्वामी 
जी ने रामभक्त हनुमान इत्यादि की भी उपासना की है। “हनुमान वाहुक' इसी उपासना 
का अंग है । वाल्मीकि के हनुमान्‌ के शब्द 'जयत्यतिवलो रामो लक्ष्मणश्च महाबल: राजा 
जयति सुग्रीवो राघवेणाभिपालितः†' भी राम के साथ राममक्तों के ध्यान के महत्त्व को 
रामभक्ति की सिद्धि के पथ पर स्वीकार करते हैं। इसी परम्परा में सम्वत्‌ १६९६ में, 
गोस्वामी जी के 'साकेतवास' के सोलह वर्ष वाद रायमल्ल पांडे ने हनुमच्चरित लिखा! । 
गोस्वामी जी के बाद और कई लोगों के रामायण ग्रंथ हैं पर रामचरित मानस के सर्वांगपूर्ण 
सोष्ठव के सामने उन्हें प्रसिद्धि न मिल सकी । स्वर्गीय आचार्य रामचन्द्र शुक्ल के अनुसार 
“विक्रम की १९वीं और वीसवीं शताब्दी में अयोध्या के महन्त बाबा रामचरणदास, वाबा 
रघुनाथदास, रीवां के महाराज रघुराज सिंह आदि ने रामचरित सम्बन्धी विस्तृत रचनाएँ 
कीं जो सर्वप्रिय हुईं $ । 
| वाल्मीकि रामायण, सुन्दरकांड, सगं ४२, इलोक ३३। | आचार्यं रामचन्द्र शुक्ल का 
हिन्दी साहित्य का इतिहास, पृ० १३९ संवत्‌ २०१४ संस्करण। $ वही, पृ० १३९। 
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वाबा रामचरणदास 'स्वसुखी' रामभक्ति शाखा के प्रवर्तक थे । आचार्य रामचन्द्र जी 
शुक्ल ने इस स्वसुखी शाखा के विपय में रामभक्ति के खोजी विद्वानों को सतक रहने का परामशें 
दिया है । शुवल जी के अनुसार इस शाखा ने उन्नीसवीं और वीसवी शताव्दी में कृषणभवित 
के माधुयं भाव से होड लगाने के लिए रामभवित को शगार प्रधान एसे साँचे में ढाल दिया 
कि वाल्मीकि के द्वारा प्रारम्भ को हुई आदशंप्रधान रामोपासना के लिए यह शाखा कलंक सी 
दिखायी पड़ने लगी । इस शाखा ने राम को अपना पति मान कर उन्हें 'लालसाहव' की 
उपाधि दे डाली । सोलह श्रृंगार करके राम की पत्नी वन कर इस सम्प्रदाय के साधकों ने 
अपने को सोता की सपत्नी कहना प्रारम्भ कर दिया। यद्यपि कबीर ने भी अपने को राम 
जी की वहुरिया कहा है तथापि वह केवल आध्यात्मिक प्रेम का मधुर संकेतमात्र है।इस 
स्वसुखो शाखा बालों ने तो कृष्णमक्ति के माधुर्येभाव को भी मात कर दिया । “रामचरण- 
दास जी ने अपने मत की पुष्टि के छिए अनेक नवीन कल्पित ग्रंथ, प्राचीन वता कर, अपनी 
शाखा में फैलाये, जैसे लोमश-संहिता, हनुमत्संहिता, अमररामायण, भुशुंडिरामायण, 
महारामायण (५ अध्याय) कोशलखंड, राम नवरत्न, महारासोत्सव सटीक (सं० १९०४, 
प्रिटिग प्रेस, लखनऊ में छपा {) ।” 
कोशलखंड' में राम की रासलीला, विहार आदि के अनेक अश्लीळतृत्त कल्पित 
किये गये हैं और कहा गया है कि रासलीला तो वास्तव में राम ने की थी । रामावतार में 
९९ रास वे कर चुके थे । एक ही शेप था, जिसके लिए उन्हें फिर कुष्ण रूप में अवतार 
लेना पड़ा! ।” जु 
इस शाखा के प्रति आचाये शुक्ल जी ने बड़ा क्षोम व्यक्त किया है और उनका 
क्षोभ कुछ अंश तक स्वाभाविक भी दै । । उनके अनुसार राम के मर्यादित अवतार के भीतर 
गोपीकृष्ण के माधुयंभाव की पवित्रता को विकृत करके जोड़ लेना और गड़बड़ झाला 
मचाना उचित नहीं प्रतीत होता । वाल्मीकि तथा उनसे भी प्राचीन युगों से चले आते हुए 
मर्यादा पुरुषोत्तम के स्वरूप को विकृत करते की अनधिकृत चेष्टा करना महापाप है। ऐसे 
साधकों ने गोपी-कृष्ण के माघुर्येभाव को भी ठीक नहीं समझा और अपनी नासमझी के 
कारण उन्होंने मर्यादा पुरुषोत्तम के जीवन को भी विकृत कर लिया । 


आचार्य शुक्ल के अनुसार चिरान, छपरा के जीवाराम जी की 'तत्सुखी' शाखा ने 
पति-पत्नी भाव के स्थान पर 'स्लीभाव' का रंग चढ़ा कर रामभवित के पवित्र रूप को 
और अधिक अश्लील ओर विकृत वना डाला । आचार्य शुक्ल जी के अनुसार, इस सखीभाव 
की उपासना का खूब प्रचार लक्ष्मण किला (अयोध्या) वाळे युगलानन्य शरण ने किया $ ।' 
आचार्यं शुक्ल ने यह सूचना, अपने साहित्य के इतिहास के द्वारा दी है कि रीवा नरेश 
रघुराज सिंह युगछानन्य शरण को बहुत मानते थे और इन्हीं की सम्मति से उन्होंने चित्रकूट 
में प्रमोदवन आदि कई स्यान वनवाये %। इस तरह चित्रकूट वृन्दावन वन गया । परन्तु 


‡ आचार रामचन्द्र शुक्ल का इतिहास, पृष्ठ ० १४१, संवत्‌ २०१४ संस्करण । + वही । 


$ वही। # वही। 


¥ 
रट रामभक्ति.शाखा 


CCO. Vasishtha Tripathi Collection. By Siddhanta eGangotri Gyaan Kosha 


यह हपें की बात है कि यह रहस्थात्मक प्रचार सीमित ही है। गोस्वामी जी के सूर्य के 
तेज के सामने यह अंघकार कभी भी घनीभूत नहीं हो सका; “प्रत्युत यह सम्प्रदाय भी उससे 
आलोकित हो कर अधिकांशतः उज्ज्वल ही वना रहा । मर्यादित राममक्ति शाखा की अतीत 
परम्परा जो रसिक सम्प्रदाय से प्राचीन प्रतीत होती है और प्रायः है भी, ऋग्वेद से आरम्भ 
हो कर रमिक सम्प्रदाय के आविर्भाव के पूर्व तक और अद्यतत काल तक भी अपने मर्यादित 
स्वभाव को वड़ो ही सफलतापूर्वक अशुण्ण बनाये रख सकी है। मर्यादीपासना को इतनों 
छंवी परम्परा के वाद माघुयंभाव को रसिक्रोपासना राम के जीवन के आदर्श के परिवर्तन 
का इतिहास निमित नहीं करतो वरन्‌ उस युग के कुछ साघकों के हूदयों की प्रवृत्ति का 
चित्र अवश्य प्रस्तुत करती है । 


मर्यादा के आदर्शों से हटी हुई इस उपासना को देख कर कोम व्यक्त करने को 
अपरिहाय आवश्यकता नहीं है। मनुष्य के हृदय में जितनी वासनाएँ हैं उन सबको कालक्रम 
से वह परमात्मा को अपित करता चला आया है। कवीर ने परमात्मा के पतिरूप और 
मातारूप तथा पिता और वन्वुरूपों का ध्यान किया है । रसिक सम्प्रदाय के साधक राम की 
पत्नी वन कर उसी रूप में रहने लगे । कुछ साधक सीता की सखी वन कर रामको 
सेवा में लीन हो गये । आत्मनिवेदन के सच्चे भाव से उन्नीसबीं शताब्दी के रामोपासक 
कुछ साधकों ने राम की उपासना उसी भाव-साधना से आरंभ कर दी, जिस भाव-समाघि से 
कुष्णोपास ष साधक आत्मविलोपन कर कृषण के माधुर्य भाव में विभोर हो गये थे । सर्वभाव 
की उपासना के भीतर पत्नीभाव या सखीभाव की उपासना भी स्थान पा सकती है। 


अनासक्त परमात्मा किसी भाव से आसक्त नहीं होता; पर भक्त अपने हृदय का 
जो भाव उसे अपित करता है वह भाव वह अवश्य स्वीकार कर लेता है। “ये यया माँ 
प्रपद्यन्ते तांस्तथेव भजाम्यहम्‌ । मम वर्त्मानुवतंन्ते मनुष्याः पार्थं सवंशः ॥” जो जिस भावः 
को ले-कर मेरे पास आते हैं उनके उसी भाव को मैं स्वीकार कर लेता हूँ । अपने हर कार्य 
से मनुष्य मेरे ही पथ का अनुसरण कर रहे हैंई' गीता में भगवान्‌ की यह उक्ति भ्त के 
सवंभाव की उपासना का समर्थन करती है । अनेक प्रकार के मनुष्य अपने हृदय की प्रवृत्ति 
के अनुसार अनेक प्रकार से उपासना करते हैं और परमात्मा उन सव प्रकार के अपंणों को 
. स्वीकार कर लेता है । रसिक सम्प्रदाय की उपासना का भी यही रहस्य है । अपने हृदय के 
जिन-जिन भावों को ले कर संसार का मनुष्य स्वार्थं से जगत्‌ की ओर प्रवृत्त होता हे; 
उन्हीं भावों से परमात्मा की ओर निःस्वार्थ से प्रवृत्त हो कर वह शरणागत भक्त हो जाता 
है । भवित का यही रहस्य है । स्वार्थं मनुष्य को प्रवृत्तियों को वासनामयी और निःस्वार्थ 
उन्हें उपासनामयी बनाता रहता है। पहले से जीव संसारी रहता है और दूसरे से 
आध्यात्मिक सोपानों पर वह आरूढ़ होने लगता है । निःस्वाथं सिद्धि जब उसे प्राप्त हो 
जाती -है, तब वह अनंत प्रिय का दर्शन प्राप्त कर लेता है। भक्ति के क्षेत्र की मुक्ति का 
यही स्वरूप है । 


‡ गीता, अध्याय ४, इलोक ११ । 
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कृष्ण भक्ति शाखा के आचार्यो ने नायिका आश्रय की दृष्टि से मधुरा रति 
के तीन भेद वताये हैं (१)- साघारणी--आत्मतपं णैकतात्पर्या--जिसमें अपनी ही तृप्ति 
मुख्य है- जैसे कुब्जा का प्रेम। यह रति प्रेमावस्या तक जाती है। (२) समञ्जसा 
उभयनिप्ठा रति--जिसमें अपना सुख और कृष्ण का सुख समान रूप से अपेक्षित है— 
जैसे रुक्मिणी को रति । यह अनुराग अवस्था तक जाती है। (३) समर्था-केवळ कृष्णार्थ- 
जैसे गोपियों की रति । यह महाभाव अवस्था तक जाती है । रामभक्ति के रसिक सम्प्रदाय 
में इन्हीं को क्रम से (१) स्वसुखी (२) चित्सुखी ओर (३) तत्सुखी नाम से अभिहित किया 
गया है जो वस्तुतः और भावतः कुण्णभक्ति को उपर्युक्त रतियों से अभिन्न हैं | । 
इन रतियों में और गीता के 'चतुविधाः भजन्ते मां जनाः सुकृतिनोऽर्जुन आरतो 
जिज्ञासुरर्था्थी ज्ञानी च भरतषं भ”--'हे भरतश्रेष्ठ अर्जुन आतं, जिज्ञासु, अर्थायी तथा ज्ञानी 
ये चार प्रकार के सुकृती लोग मेरी उपासना करते हैं' में कुछ साम्य अवश्य है । भगवान्‌ 
ने स्वसुखी आतं और अर्यार्यी लोगों को भी ईशवरोन्मुख होने के कारण सुकृती कहा है । 
रामभक्ति शाखा में जो सम्प्रदाय रसिक लोगों के लिए प्रचारित हो कर स्वसुखी, 
चित्सुखी और तत्सुखी नाम से अभिहित हुए उनके प्रवतंक साधक सच्चे महात्मा थे और 
उन्होंने अपने हृदय के मधुर भावों को भगवान्‌ को अपित किया था तथा साधारण प्रेमी 
जीवों के लिए भी उन्होंने उपासना का सहज रूप प्रदर्शित किया था । 


समग्र उपासनाएँ अपने मौलिक रूप में अनंतगामिनी होती हैँ। उनके, प्रवर्तक 
साधक महान्‌ होते हैं । वे चराचर के अन्त:स्थ भावों में परमात्मा के अस्तित्व का दर्शन 
करते रहते हैं । उपासना के क्षेत्र में घोर स्वार्थी लोगों के कारण अन्धकार का युग आता 
है । ऐसा युग मर्यादित या रसिक दोनों उपासना-क्षेत्रो में आ सक्ता है और आता है | 


रसिक सम्प्रदाय के साधकों ने मर्यादा और अनासंक्ति को ध्यान से ओझल नहीं 
होने दिया है। श्यृंगार रस॑ के महाभावत्व की महिमा को प्रस्तुत करने बाली स्वामी 
अग्रदास की अग्रतः प्रस्तुत: कुंडलिया उपर्युक्त दृष्टि से मननीय है :-- 
रस श्र्गार अनूप है तुलूवें को कोउ नाहि। 
तुंळवे को कोउ नाहि सोई अधिकारी जग में ॥ 
कंचन कामिनी देखि हलाहल जानत तन में । 
जावत जग के भोग रोग सम॑ त्यागेउ इन्दा । 
पिय-प्यारी रसंसिंधु मगन नित॑ रहत अनंदा ॥ 
नहि अग्र सम संत के सर लायक जग माहि। 
रस श्रृंगार अनूप है तुलबे को कोउ नाहि ॥ 
सीता और राम की रति जगद्रक्षिका है। उस रति की आत्मविलोपिका पवित्रता 
जगत्‌ भर की रक्षा करती है। इसी पवित्र महाभाव के 'पिय-प्यारी-रस-सिवु' में आनंद 
‡ भुवनेद्वर नाथ मिश्च 'माघब' लिखित “राम-भवित-सा हित्य में मधुर उपासना", पुष्ठ ३० । 
† गीता, अध्याय ७, इलोक १६ । 
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से मग्न हो कर रसिक संप्रदाय के संतों ने कंचन और कामिनी को हलाहल की तरह 
अनुभव किया था तथा जगत्‌ के द्वन्द्वातमक भोगों को रोग'के समान अनुभव करके त्याग 
दिया था । एसे अनासक्त हृदय जो विश्वरक्षा-विधान में अपने को खो कर सोता-राम के 
महाभाव की उपासना कर रहे थे, वन्दनीय हैँ । यह मर्यादित मधुर भाव गोस्वामी जी की 
उपासना में भो स्थान पा सका था। पर अपने सत्र अंगों और उपांगों को ले कर जब 
सीता-रामोगासना उन्नीसवीं शताव्दी में राधा-कृष्णोपासना के रूप में परिणत हो मयो, 
तब मर्यादा प्रेमी स्वर्गीय आचार्य शुक्ल का सात्विक क्षोम भी उसके प्रति स्वामाविक ही 
प्रतीत होता है । 


रीति काल के श्वूंगारी कहलाने वाले आचार्यो ने भी श्रृंगार के लक्षण-लक्ष्य प्रस्तुत 
करने के लिए राधा-कृष्ण की रति के चित्रों का उपयोग किया । सीता-राम के जीवन के 
मर्यादित रूप को उन्होंने घक्का नहीं देना चाहा; पर उसो युग के भक्तों के कुछ सम्प्रदायो 
को सीता-राम को राधा-कृष्ण का रूप देते हुए देख कर आचार्य शुक्ल के आलोच की 
विवेचनात्मिका रेखनी उग्र हो उठी । समाज की मर्यादाओं के भंग हो जाने की संभावना 
से रसिक सम्प्रदाय की रामभक्ति शाखा के साधकों के प्रति आवार्य शुक्ल का क्षोम उद्वीप्त 
हो उठा था; पर जैसा कि ऊपर बताया गया है हृदय के सव भावों को ईइवरोन्मुख कर 
लेना ही मनुष्य का पूर्ण विकास है। जीव का अनंत विक्रास ईश्वरोन्मुख हो जाने पर ही 
होता है । इसी सत्य को अर्जुन को समझाते हुए भगवान्‌ ने कहा था--“तमेव शरणं गच्छ 
स॒र्वे भावेन भारत । तत्प्रसादात्परां शान्ति स्थानं प्राप्स्यसि शाश्वतं” -'अगने हृदय के 
सच भावों को छे कर ईश्वर की शरण में चले जाओ । उमी की कृप्रा से तुम्हें पराशान्ति, 
उच्चतम सन्तोष और शारवत स्थान प्राप्त होगा {।' यह शाश्वत स्थान हो मनुष्य का 
अनन्त विकास है । अनन्त आदर्शों की उसकी उपलब्धि ही यह झाइवत स्थान है । मनुष्य 
के हृदय की खुंगार-भावना की भगवान्‌ को अपित कराके उसके श्रृंगार को विएव-प्रेम 
और विश्व वेदना के रूप में परिवर्तित कर लेने का रामभवित शाखा के रसिक संप्रदाय का 
उपक्रम स्तुत्य है और वैज्ञानिक तथा मनोवैज्ञानिक और आध्यात्मिक अव्ययन के लिए 
इस सम्प्रदाय के सिद्धान्त उपयुक्त हैं | राघाकृष्ण की उपासना ने भी समाज को ऊब्यंमुख्ली 
प्रेरणा दी है और रामभवित के रसिक सम्प्रदाय ने भी । उपासना के विभिन्न पथों से विभिन्न 
प्रकृति के साधकों के लिए ऊध्वंगामिनी प्रवृत्ति प्राप्त होती है । पतित होने वाळा हृदय तो 
मर्यादा के दृश्य सामने रहते हुए भी पतित होगा। उसको रक्षा परमात्मा भी नहीं कर सकता । 

संस्कृत तथा हिन्दी में भी रसिकोपासना का साहित्य प्रचुर मात्रा में मिलता है। प्रयम 
अध्याय में रामभवित के संस्कृत ग्रंथों की चर्चा है । यहाँ भी कुछ अवशेष दिया जा रहा है । 

(१) थी विइ्वभरोपनिपद्‌ अथवंवेदीय है । इसमें शाण्डिल्य मुनि और महाशंभु 
के प्रश्नोत्तर में रामभवित के रहस्य समझाये गये हैं । इसमें सगुण-निर्गुण राम अयोध्या में 
रासलीला करने बाले माने गये हैं। । £ 


उ गीता, अध्याय १८, इलोक ६२ । † विश्वंभरोपनिपद्‌ ५ । 
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(२) श्री राम रहस्योपनिपद्‌ में साकेत पुरी से अनंत वैकुण्ठों के उद्गम का रहस्य 
निर्दिष्ट किया गया है| । 

(३) श्री हनुमत्संहिता में हनुमान अगस्त्य संवाद के द्वारा भगवान्‌ राम की रास- 
रोला, जळविहार, सौता के शरीर से अट्ठारह्‌ हजार एक सौ आठ सखियों की सृष्टि 
तथा रस प्रकरण का वर्णन है। इसमें कुल साठ इलोक हूँ। 

` (४) धरी "शिवसंहिता बीस: अध्यायों का विशाल ग्रंथ है। इसमें शिव-पार्वती- 
संवाद तथा आगस्त्य-हनुमान संवादों के द्वारा साघु-समागम की महिमा, श्रीराम के अनेक 
गुणों और विभूतियों का वर्णन, ध्यान, वन-दर्शन, वन-फेलि का वर्णन तथा रास-विलास 
की वही भव्यता वणित है जो कृष्ण की रासलीला में मिळती है । उससे सम्पूर्ण चराचर 
मुग्ध हो गया है । इसमें 'मान', मनुहार' तथा प्रेम-प्रसंग के वर्णनों में सीता राम के 
श्रृंगार के अनुपम चित्र हैं। इस ग्रंय के अनुसार 'अन्तर्दृष्टि के खु जाने पर सारा ब्रह्माण्ड 
ही अयोध्या-सा प्रतीत होने लगता है और वहाँ अशो वन में रस-स्थान में नित्य लीला 
बिहार में मग्न श्री सीता-राम के दर्शन होते हँ ।' यह सगण रसिकोपासना की अनंत- 
निर्गुणोपासना की झाँकी है । 

(५) श्री छोमशसंहिता केवल पंद्रह से वाइसवें अध्याय तक प्राप्त है। इसमें 
पिप्पलाद-लोमझ्च संवाद के द्वारा 'कोटिकंदर्पलावण्य रसमूति भगवान्‌ श्रीराम फा सीता 
जी के साथ और सीता जी की अनेक सखियों के साथ नानाविध रासविलास का वर्णन 
है । यूथेश्वरियों में चन्द्रकला, विमला, सुभगा, मदनकला, चारुशीला, हेमा, कषमा, पद्मगंधा, 2 
लक्ष्मणा, इयामला, हंसी, सुगमा, वंशध्वजा, चित्ररेखा, तेजोरूगा और इन्दिरावली जी, ये 
सोलह मुख्य यूथेश्वरी सखिया हें । इनमें चंद्रकला को प्रमुखता ह$ ।' अन्त में युगल- 
मिलन महोत्सव का वर्णन है । इस संहिता के अंतिम भाग में ऋषि ने वार-वार मना 
किया है कि जो लोग रुक्षज्ञानी हैं, शुष्क हृदय हैं, महामूढा वश कुतं करने वाळे और 
रस खंडन करने वाले हूं, निन्दक हूँ, रस की कथा में लोहक विपय-वासमा की दुर्गन्ध 
छाते हैं, ऐसे पुण्य हींनों को रास्य-रहस्य की यह कथा और चरित्र कभी नहीं सुनाना 
चाहिए + ।' वे लोग घ्य हैं जिनके हूदयों ने सांसारिक रस को छोड़ कर आध्यात्मिक रस 
की अभिव्यवित में अपने को खो दिया । अपना श्रृंगार भूल कर भगवान्‌ के श्छुंगार में मग्न 
हो गये । 

(६) वृहद्‌ ब्रह्म संहिता में दस अध्याय हैं । वैष्णव मधुर-साधन का यह आधार- 
ग्रंथ रावाकृष्ण और सीताराम की गुगल उपासना का पक्षपाती हूँ § । 

(७) श्रो अगस्त्य संहिता में तेतीस अध्याय और पत्रात्मक एक सौ एकतीस पृष्ठ 
हैं। यह श्री वैष्णवों का परमादरणीय ग्रंथ है। इसमें अगस्त्य-सुतोक्ष्ण संवाद के द्वारा 


३ सत्यनाम प्रेस, मैदागिन, काशी से संवत्‌ १९८२ में मुद्रित । † श्री भुवनेशवरनाथ मिश्र 
‘ / | = हे 

माघव' लिखित रामभनित साहित्य में मघुर उपासना पृष्ठ १४८। $ वही । # वही । 
$ वृहद्‌ ब्रह्मसंहिता, अध्याय ७, इलोक ५९ । 
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वर्णाश्रम धर्मं का वणन तथा राममंत्र के उपासनात्मक रहस्यों का उल्लेख है-। इसके बाद 
इक्करीसव अध्याय तक ब्रह्मविद्या का निरूपण है । तदनन्तर उपासना-विधियाँ हैं । इस ग्रंथ 
में सत्र सीताराम की आलिगित युगलमूति का ध्यान है। “अन्योन्याश्लिण्टहुद्‌ वाहुनेत्रे 
पश्यन्तमादरात्‌ के समान आइलेष युक्त मूर्ति का व्यान इस ग्रंथ में “सत्रं संपत्करविधायक” 
माना गया है{। 


(८) श्री वाल्मीकि. संहिता में कुल पाँच अध्याय हैं । यह रामानंदी वैष्णवों का 
मान्य ग्रंथ है । इसमें भी साम्प्रदायिक उपासना पढ़तियों का वृहस्पति के द्वारा सब मुनियों 
को उपदेश दिया गया है । इसमें राम ने हनुमान से कहा है कि मेरे भक्त ऊध्वं पुण्डू में 
श्री नहीं धारण करते और सोता के भक्त वीच में त्रिन्दु श्री लगाते हूं$। 


(९) शुक संहिता में राम, पुरुषोत्तम और सनातन ब्रह्म दोनों हैं । इस ग्रंय के 
अनुसार राधा-कृष्ण उनके शरीर से प्रकट हो कर पुनः उसी में विलीन हो जाते हैं | चित्रकूट 
ही में भगवान्‌ रामचन्द्र ने सौता को वृन्दावन, यमुना, गोवर्व न, विभिन्न वनोपवन एवं विहार 
स्थलों को प्रकट करके रावा-कृष्ण की नित्य रासलीला का दर्शन कराया और पुनः यह दृश्य 
भगवान्‌ राम के शरीर में प्रविष्ट हो गया तया कृष्ण राम में और राघा सीता में अंतहित 
हो गयीं । इस ग्रंथ के अनुसार चित्रकूट में नित्य सीताराम का रास-विलास होता रहता है। 
इस रास में करोड़ों ब्रह्मा, विष्णु और शिव अपनी शवितयों के साथ गोपी रूप में रूपान्तरित 
हो कर सम्मिलित होते हैं । साठ हजार दंडकारण्य वासी ऋषि, काल और श्रुतियाँ सव 
गोपी रूप घारण करके नृत्य करते हैं सीता की भभिलापा-पू्ति के लिए दिव्य चित्रकूट 
की रचना हुई । सीता की इच्छा पूर्ति के लिए ही विश्वनिर्माता राम ने साकेत लोक के 
अंश से दिव्य गोलोक की सृष्टि की । सरयू से यमुना, मणिपरवंत से गोवर्बेन, कल्पवृक्ष से 
बंशीवट, दशरथ से नन्द, कौसल्या से यशोदा, लीला के सव सहायक गोप, जानको से राधा, 
अज्ञोकवन की देवी से वृन्दा तया रामचन्द्र कृष्ण हो कर रासलीला करते हैं। इस ग्रंथ के 
अनुसार सीताराम राधाकृऽणमय और राषाकृष्ण सीताराममय हैं और उनकी अनंत 
रासलीला नित्य, अखंड और अनंत आकपंणमय है । सीताराम का यह अनंत मवुरभाव ही 
अनंत विश्व की सृष्टि और स्थिति का कारण है। प्रलयावस्वा में भी यह अव्यक्त रासलोला 
अखंड चलती रहती है । इस प्रकार शुकतं हिता भी रामभत्ति में अनंत के मधुर श्रृंगार को 
अबतारणा करती है | 

(१०) श्री वसिप्ठसंहिता में दिव्य अयोध्या का वर्णन है। इस ग्रंथ के अनुसार 
बैकुंड सबके ऊपर है । उसके ऊपर गोछोक और गोलोक के मध्य में साकेत कोक है । साकेत 
खोक के पूर्व में मिथिला, दक्षिण में चित्रकूट, पदिचिम में वृन्दावन और उत्तर में महावैकुठ 
में चौबीस अवतारों के कारण, रामचरित के मुख्याचा्ये सृष्टिकर्ता श्रोमन्नारायण अपने 
पार्पदों के साथ रहते हैं। इस संहिता के अनुसार सप्त आवरणों से वेष्टित साङ्ेतलोक में 


‡ अगस्त्यसंहिता, अध्याय २२ । † आदर्थं प्रिंटिंग प्रेस, अहमदाबाद (गुजरात) में वि. 
संचत्‌ १९७८ में छपी । $ बाल्मी किस हिता, अध्याय ४, दलोक २३ । 
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श्रुगारवन, विहारवन, तमालवने, रसालवंन, चेम्पकेर्वन, चन्दनवनं, पारिजातवने, अंशीकवन/ 
विचित्रवन, कदंववन, कामवन तथा नागकेसर वन--ये बारह वन हैं। उसी में चारों दिशाओं 
में शंगार पर्वत, मणिपर्वत, लीछापवंत तथा मुक्ता पर्वेते चार शवितंयों से अर्घिष्ठितं हैं । 


वसिष्ठसं हिता के अनुसार, प्रमोदवन इत्यादि दिव्यं सूष्टियों त॑था ब्रह्मा, विष्णु, महेशं 
इत्यादि के आदिकारण परात्पर ब्रह्म रामचन्द्र सीता के साथ इस वन में नित्य विहार 
करते हैं। 

(११) सदाशिवसंहिता नाममहिमा का प्रतिपादन करने वाला ग्रंब हैई। 

(१२) श्री महासंभुसंहिता भी राममंत्र के प्रभाव-विस्तार का विवेचन करती है 

(१३) हिरण्यगमं संहिता $। (१४) महा संदाशिव संहिता + तंथा (१५) बहा“ 
संहिता § :_तेरहवें में राम का अद्वैत चितन, चोदहवे में सीताराम मंत्र, महान्‌ गुरं 
हनुमान्‌ तथा सीताराम के प्रति मुक्तिदायक सखी भाव और पन्द्रहवें में राम के पूर्णावतार 
का महत्त्व वणित है । 

(१६), (१७), (१८), (१९) :---/पुराणसंहिता, ऑलमंदार संहिता, वृहत्सदा- 
शिव संहिता तथा सनत्कुमार संहिता श्री रांधाइुष्ण की लीलाओं के सम्बन्ध में होते हुए भी 
श्री सीताराम की मधुर उपासना को हृदयंगम करने के लिए परम उपयोगी हँ» ।” 

(२०) रामस्तवराज सनत्कुमार संहिता का एंक अंश है। इंस महिमामय स्तोत्र में 
निन्नानवे इलोक हैं । इस स्तोत्र का हरिंदास कंत भाष्य वैष्णव साधना के प्रमुख आधार-ग्रयों 
में माना जाता है । रसिक-सम्प्रदाय की उपासना का भी यहं आधार ग्रंथ है। इसमें सगणः 
निर्गुण राम को उपासना है । इस स्तोत्र के तिरपनवें इलोक में राम को “प्रेमदा मनोहर” 
गुणग्राम युवतियों के मन को हर छेने वाले गुणों का समूह कह कर नमस्कार किया 
गया है । इसकी टीका में हरिदास जी ने लिखा है-“पुंसामपि स्त्रीभावेन श्री रामभजनमुप- 
पद्यते किमुत स्त्रीणाम्‌ ? न रामख्पादीनां केवलं स्त्रीपुरुषाणामेव दृष्टिचित्तापहारकत्व- 
मुपद्यते, किन्तु स्थावरजंगमात्मकस्य सर्वंजगतोऽपि”-'यह निश्चित है कि पुरुषं भी सुन्दर 
राम की उपासना स्त्रीभाव से करने लगता है, फिर स्त्रियों का तो कुछ कहना ही नहीं । 
राम का सवंतोमुख सौन्दर्य केवल स्त्रीपुरुपों की ही दृष्टि और चित्त को आकर्षित नहीं 
करता वरन्‌ उससे संपूर्ण स्थावरजंगम जगत्‌ आक्ृष्ट हो जाता है । रामस्तवराज के राम अनंत' 
सौन्दर्यं के केन्द्र, सर्वात्मा, सर्वगत, निरंजन, निरीह, निरामय, नित्य, धुव, निविषय, 
भानुकुछप्रदीप, भवरोगवैद्य, सर्वाधिप, समरांग धीर, सत्य, चिदानन्दमय, शिव, शान्तिमय, 
शरण्य तथा सनातन ब्रह्म हैं । वे कुत्सित वासनाओं को नष्ट करने वाले “कुमारबैद्य हैं +" । 


ई स्वामी रामत्ररणदास 'करुणार्सिघ' का “रामनवरत्न सार संग्रह” द्रष्टव्य । † वहीं, 
गोकुळ प्रेस, अयोध्या, सं० १९८५, संस्करण, पृष्ठ ११। 8 वही, पृष्ठ ४१। ॐ वही, 
पृष्ठ ५७ से ५९ तका § वही, पृष्ठ २९। % श्री भुवनेश्‍वर नाथ मिश्र 


माघव' छिखित “रामभक्ति साहित्य में मधुर उमासना' पृष्ठ १५७। + रामस्तव राज; 
इलोक ५४ से ५८ तक + 
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वे नारायण, निल, आदिदेव, जंगदेक्रनाय, आदित्यवर्ण, विशवस्रष्टा, राजेंद्र, ईश, रधुवंश- 
नाथ, अचिन्त्य, अव्यक्त अनंतमूति, ज्योतिमंय, अशेपसंसारविहारहीन, परिपूर्णं काम, 
कलानिधि, कलूपनाशक तथा परमपवित्र परात्पर ब्रह्म हैं? । इसी विश्वरूप राम की प्रार्थना | 
रामस्तवराज में की गयी है । रसिक संप्रदाय के अर्वाचीन विकास की दृष्टि से हरिदास का 
भाष्य अधिक महत्त्वपूर्ण है । 


(२१) श्री जानकी स्तवराज अगस्त्यसंहिता में उन्हत्तर इछोकों का जानकी स्तोत्र 
है । विशवरूप रामकी शोमा के सर्वथा अनुकूल सौन्दर्य का चित्रण इस स्तोत्र में है तथा राम- 
भक्ति की सिद्धि के लिए सीता के चरणों की सेवा इसमें आवश्यक मानी गयी है । 


(२२) श्री जानकी गीत के प्रणेता गालवाश्रम, गलता के पीठाघीइवर श्री हर्याचायं 
हैं। बह ग्रंथ रसिकसंप्रदाय का गीतगोविन्द है । इसमें छह सर्गों में क्रम से वसन्तवर्णन; 
सीता का प्रणय-कलह, राम के द्वारा कोप-शान्ति के लिए उपायों का चिन्तन, चन्द्रकला की 
सहायता से कोप शान्ति, जलक्रोडा तथा रासलीला का भव्य और मधुर वर्णन है] । 


(२३) प्रमुख आलवार सन्त शठकोप मुनि की ग्यारह सौ तेरह आर्याओं वाली 
सहस्र गीति में भी लक्षी नारायण को भक्ति की आर्याओं में एक-दो आर्याएँ सीताराम की 
मधुर भक्ति की भी हैं$। 


(२४). गलता गद्दी के स्वामी मधुराचार्य ने वाहमीकीय रामायण की शुंगारात्मिका 
व्याख्या की है। मधुराचार्य ने सती स्त्री के पवित्रभाव को ही रामोपासना के उपयुक्त 
माना है । संसार-वीज को जीणे करने वाले भगवान्‌ राम को उन्होंने जार माना है। 
उपासकों का पालन करने वाला राम ही उनके अनुसार 'उपपति' है। मधुराचायं ने 
वाल्मीकीय रामायण को रसिक सम्प्रदाय का आधार ग्रंय माना है । 


(२५) आनंदरामायण रसिक सम्प्रदाय का एक प्रमुख ग्रंथ है । वारह हज़ार दो 
सौ बावन इलोकों और नौ कांडों का यह ग्रंथ पन्द्रहवीं शताव्दी का माना जाता है। 
सारकाण्ड, यात्राकांड, यागकांड, विलासकांड, जन्मकांड, निवाहकांड, राज्यकांड, मनोहरकांड 
तथा पूर्णकांड, आनंदरामायण के नौ कांड हैं। प्रथम में रामजन्म से सीताहरण तक, दूसरे 
में राम की तीर्थयात्रा, तीसरे में रामाश्‍वमेध, चौथे में विलास, पाँचवें में लव-कुश का जन्म 
तथा राम की सेना से युद्ध, छठवें में आठ पुत्रों का विवाह, सातवें में विजय यात्राएं हैं 
तथा सोलह हज़ार एक सौ आठ स्त्रियों को कृष्णावतार में पत्नीभाव का वरदान है। 
रसकांड के इक्कीसव सग में राम का ताम्वूरू-रस उनकी एक दासी पी जाती है और उसे 
राधा होने का वरदान मिलता है। आठवें में रामोपासना विधि है तथा पूर्णकांड में कुश का 
अभिषेक और रामादि का स्वर्गारोहण है । 


‡ रामस्तव राज, इलोक ६४ से ६७ तक ।  रामभक्ति साहित्य में मधुर उपासना 
पृष्ठ १६१ । $ सहस्रगीति इलोक २ इलोक ३ और १०-गलता कुंज, प्रयाग-घाट मथुरा 
द्वारा प्रकाशित । 
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आनंदरामायण में एक पलनीब्रती राम ही चित्रित हुए हैं। अतः विलासक़ांड में 
देवपत्नियों को गोपोल्प में .अवतीणे होने का तथा गुणवती और पिंगछा को क्रमशः 
सत्यभामा और कुब्जा होने का वरदान मिलता है। इस रामायण में भी राम के भीतर 
अनंत आकर्षण वाळे सौन्दर्यं का तथा उनके असीम वसित्व का चित्रण किया गया है । 

(२६) श्री रामदास गौड़ ने अपने 'हिन्दुत्व' नामक ग्रन्थ में तीन लाख पचास 
हज़ार इलोक वाले महारामायण की सूचना दी है । इसकी एक खंडित प्रति पाँच सों और 
दो सौ वहत्तर इलोकों वाली प्राप्त है| । इसमें राम के चरणचिल्लं रामभक्ति की प्राप्ति के 
उपाय, रामभक्तो के लक्षण, घनुपव्राण घारण को विधि, परात्परतम ब्रह्मराम, एकमात्र 
सखीभाव से उपासना की संभावना, सीता की आह्वादिनी इत्यादि तँतीस शक्तियाँ तथा 
उनमें से प्रत्येक की एक-एक सहस्न उपशक्तियाँ वर्णित हैं। इसमें भी राम की रासलीला का 
वर्णन है । 'हिन्दुत्व” में 'महारामायण' की निन्नानवे रासलीलाओं की चर्चा है । 

(२७) आदिरामायणं में राम की सखियों इत्यादि का वर्णन है। कामिल बुल्के 
के अनुसार इंडिया ऑफिस में प्राप्त चित्रकूट माहात्म्य' इसी का अंश है $ । इस माहात्म्य 
में चित्रकूट के सांतानक वन के एक सरोवर का वर्णन है जिसके मध्य में वने हुए मंडप में 
वेदिका पर राम, सीता तथा उनकी सखियो की शाश्वत रासलीला की चर्चा है । 

(२८) छत्तीस हज्ार इलोकों में वसिष्ठ-अरुन्धती संवादात्मक “रामायण मणिरत्न' 
की चर्चा भी रामदास गौड़ के हहिन्दुत्व' में है। इसके विषय, मिथिला तथा अयोध्या में 
राम के वसन्तोत्सव हैं । 

(२९) “हिन्दुत्व' के अनुसार म॑न्द-कौरव संवादात्मक 'म॑न्दरामायण' में बावन हज़ार 
इलोक हैं । इसका मुख्य विपय जनकपुर की वाटिका में सीता राम का लीला-विलास है । 

(३०) 'हिन्दुत्व' ने सुतीकण के 'मंजुलरामायण' में राम के द्वारा शवरी को दिये 
गये नवघा भक्ति, रागमयी प्रीति तथा पराभक्ति के उपदेश का उल्लेख किया है । संवृत- 
रामायण, छोमशरामायण, अगस्त्यरामायण, रामायण महामाला, सौहाद रामायण, सौर्य- 
रामायण, चान्द्ररामायण, स्वायंभुव रामायण, सुब्रह्मण्य रामायण, सुवचंस रामायण, देव 
रामायण, श्रपण रामायण, दुरंत रामायण तथा चंपूरामायण की चर्चा भी हिन्दुत्व” में है । 

(३१) छत्तीस हजार इलोकों वाला भुशुंडिरामायण भी रसिकसम्प्रदाय का प्रमुख 
ग्रंथ है « । इसमें भी राधा को जानकी का अंश ओर कृष्ण को राम का अंश माना गया है। 

(३२) महाकवि हनुमान का महानाटक या हनुमन्नाटक रसिक संप्रदाय का प्रिय 
ग्रंथ है । इसके द्वितीय अंक में राम-जानकी विकास के बड़े भव्य तथा रसिक चित्र हँ । 


‡ जानकोजीवनदास कृत भापातिरक के साथ अयोध्या से वि० सं० १९८५ में प्रकाशित ! 


† हस्तलिखित प्रति मणिपवंत, अयोध्या में है। $ रामकथा, पृष्ठ १७१, अनुच्छेद १९०। 
* हस्तलिखित प्रति श्रावणकुंज, अध्योध्या में प्राप्त । § गिरीश प्रिंटिंग वकस, कलकत्ता; 


सन्‌ १९३९ तथा वैभव-मुद्रण-यंत्राळय, बंबई, संस्करण १९८१ । 3८ हनुमन्नाटक, अंक २, 
इलोक ४५ से ५२ तक । 
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इसमें मानव मनोविज्ञान के नग्न काम-चित्र अंकित हुए हैं और यह वात व्यक्त की गयी है 
कि जो बिलास राम ने सीता के साथ किया वह त्रिभुवन में त्रिकाल में भी संभव नहीं { । 


(३३) जयदेव का सात अंकों वाला प्रसन्नराधव नाटक बारहवीं या तेरहवीं 
शताव्दी का माना जाता है | इसके भी दूसरे अंक में जनकपुर की वाटिका में सीताराम के 
प्रथम दर्शन तथा शृंगारसिक्त आक्रर्षण के रमणीय चित्र हैं। भवभूति के “उत्तररामचरित' 
तथा महावीरचरित' नाटकों के सीता-राम के मधुर शृंगार इस बात को स्पष्टतः परिलक्षित 
करते हैं कि मधुरोपासना का इतिहास आठवीं शताव्दी से आरंभ किया जा सकता है । 
यों तो ईसा पूर्वं के वाल्मीकीय रामायण के युग से भी यह इतिहास आरंभ किया जा 
सकता है! 

(३४) तेरहवीं शताव्दी के जैन कवि हस्तिवल्लम का 'मँथिलीकल्याण' नाटक भी 
राम-सीता के रसमय शुंगार की सुन्दर झाँकियाँ प्रस्तुत करता है । 


(३५) चौदहवीं शताव्दी के साकल्वमल्ल के 'उदारराघव' महाकाव्य में सीताराम 
के वन-विळास में मधुरशुंगार को आकर्षक शोभा के भव्य चित्र अंकित हैं। इसके अट्ठारह 
सुर्गो में से नौ सर्ग ही उपलब्ध हैं । 

(३६) कुमारदास के जानकीहरण में राम-सीता के संभोग शूंगार के सुन्दर चित्र 
अंकित किये गये हैं । 

(३७) सत्योपाख्यान में राम विष्णु के लक्ष्मण शेप के भरत सुदर्शन के तथा 
शत्रुघ्न शंख के अवतार हैं। इसमें भी राम-सीता के जलविहार, वनविहार, सीता की 
मानलीला तथा होलिकोत्सव इत्यादि के सरस सुन्दर वर्णन हैं। इस ग्रंथ में लीला चिन्तन से 
पापनाश और विमळभक्ति की प्राप्ति फा परिणाम निदिष्ट है । 


(३८) वृहद्‌ कौशलखंड राम-जानकी के विलास को अंकित करने वाला व्यास- 
रचित, सूत-शौनक-संवादात्मक अपूर्वं अंथ है । इसकी रसवधिनी' टीका पंडित रामवल्लमा- 
शरण ने लिखी है । इसे केवल अंतरंग प्रचार के लिए लाहौर के सेठ रोशनलाल अग्रवाल 
और रामप्रियाशरण ने प्रकाशित कराया है। अवांछित प्रभाव ग्रहण करने वाले सवंसाधारण 
लोगों में इसका प्रचार नहीं किया जाता। इस ग्रंथ में सुत ने शौनक को राम-जानकी 
(प्रिया-प्रीतम) की लीला का भेद समझाया है। इसमें युगल ध्यान, ज॑ल-विहार, मुगया- 
विहार, सखाओं के रस-विहार, देषकन्याओं, गोपकन्याओं, नाग कच्याओं, गंघर्वकन्याओ 
तथा राजक्रन्याओं के साथ भगवान्‌ के रास-विहार तथा विवाह के वाद देवकन्याओं, गंघर्वे- 
कन्याओं, किन्नर कन्याओं, विद्याबर कन्याओं, सिद्धकुमारियों, राजकुमारियों, साध्यक्रुमारियों, 
गुह्यक कन्याओं, यक्षकुमारियों तथा नागकुमारियों के साथ राम की रासलीलाओं के बड़े 
अनुपम तथा रम्य चित्र इस ग्रंथ में अंकित किये गये हैं। रसिक्रोपासक इस ग्रंथ को 
“दवत्‌ पूज्य एवं परम गुह्य मानते हैं। श्री हनुमत्‌ निवास के सतत प्रिया-प्रीतम की अप्टयाम 


‡ हनुमन्नाटक, अंक २, लोक ६० । 
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सेवा में परायण, अनन्योपासक, मधुररस के परमरसिंफ एवं रसज्ञ मर्मज्ञ महात्मा रामकिशोर 
शरण जी महाराज को कपा से. यह दुलेम ग्रंथ उपलब्ध हुआ हैई।” 

. (३९) मधुराच।यं द्वारा रचित “माधुयं केलि कादम्विनी' का सार्थक नाम ही 
रसिक सम्प्रदाय का सम्मान प्राप्त करने के लिए पर्याप्त है । 'शिवसंहिता' की रसजोधिनी' 
टोका में पं० रामवल्लभ शरण ने इसके कुछ इलोक उद्धत किये हैं। उनका छायानुवाद 
इस तरह है परमहस यतीन्द्रमुख्य ऋषिलोग विमोहबश राम को देख कर जत्र नारी हो 
गये, जब वे राक्षस लोग मुग्ध हो गये तव उस रसराजमूति को देख रेने पर साधारण पुरुष 
और स्त्रियों की क्या बात । उनका मुग्ध होना तो स्वामाविक हो है । कोटि कन्दं के समान 
कान्ति वाले मेघश्याम राम जब वृक्षों और पक्षियों को देखते हैं तो वे सव भी प्रेमविभोर हो 
जाते हैं । एक वार सुवणं की कान्ति के सामन चमकने वाली शिला पर अपने अद्भुत और 
सुरम्य रुप को देख कर राम भी मुग्ध हो गये और सीता के समान उनके हृदय में भी उस 
रूप का आलिंगन कर छेने की इच्छा जाग पड़ी और वे सोचने लगे कि जो परम मनोहर रूप 
मुझे भी मोह लेता है वह कितना विस्मयकारक है। मुझे तो ऐसा लगता है कि प्रिया का भाग्य 
ही अप्रतिम गौरवशालो है, क्योंकि उसे इस रूप का दुर्लभ और दृढ आछिगन प्राप्त होता 
है । लतिकाओं के समान जड वस्तुओं को मोह लेने वाले अपने मनोज सुन्दर आकर्षक रूप 
को देख कर जव स्वयं रघुनंदन ही मुग्च हो गये, तब उन प्रमदाओं को क्या वात जिनके 
हृदय में मन्मथ का निवास स्वभावतः ही रहता है इस तरह “माधुर्य केलि कादम्विनी' रसिक 
सम्प्रदाय का रसानुभूति मय ग्रंथ है । अब तक्र यह ग्रंथ अपने अविकल रूप मेंप्राप्त नहीं है । 

(४०) रामलिगामुत की रचना सोलह सौ आठ ईस्वी में काशी के अद्वैत नामक 
कवि ने को थी । इसकी हस्तरिपि इंडिया ऑफ़िस पुस्तकालय, लंदन में है। । तुलसी के 
युग के इस कवि ने मानस की कथा के प्रायः अनुसार ही इस ग्रंथ की रचना की थी । इस 


ग्रंथ के अट्ठारह सगों में रस-तत्त्व, घटना-तत्त्व अध्यात्म तत्त्व और समन्वय तत्त्व का सुन्दर 
सन्निवेश है । 


(४१) श्री सुन्दरमणि संदर्भ के प्रणेता मधुराचार्यं जी थे। रामावत रसिक 
सम्प्रदाय का यह हृदय-रूप सिद्धान्त ग्रंथ है । मधुराचार्य, परमहंस रामचरण तथा स्वामी 
युगलानन्द शरण इस सम्प्रदाय के रससिद्ध रसिक और आचार्य दोनों थे । इन्होंने सम्प्रदाय 
को सिद्धान्त-पुष्ट करके प्रमाण-सिद्ध कोटि में पहुँचा दिया । मधुराचायं जी ने सम्प्रदाय को 
प्रमाणपुष्ट करने के लिए छह विशाल संदर्भ ग्रंथों की रचना की थी । उनमें से 'सुन्दरमणि 
संदभं' संपूर्णं तथा 'वेदिकमणि संदभ’ कुछ अंश प्राप्त है । शेप अब तत्र प्राप्त नहीं हो सके 
हैं । सुन्दर मणि संदभं' एक तरह से वाल्मीकीय रामायण का श्युंगारमय भाष्य है। इस 
ग्रंथ का मंगलाचरण छायानुवाद के रूप में इस तरह है-- 


है “अयोध्या के मध्य में, प्रमोदशुअ वन में उदय होते हुए सूर्य के समान कान्ति वाले 
रत्नों के समूहों से चमकने वाले दिव्य महामण्डप के नीचे अपार आनंद के वातावरण में 


ॐ रामभवित साहित्य में मबुर उपासना, पृष्ठ १७१। † इंडिया ऑफ़िस सूची, संख्या ३९२० । 
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क्षति दिव्यं और कोमंल रमंणीयं आक्केति वाली वनिताओं के सपृहों से नित्य सेवित तथा 
शासोहलास के सुख से प्रफुल्लित सीता के साय विहार करने वाले राम की मैं वन्दना करता 
हूँ! । यह मंगलाचरण ही 'सुन्दरमणि संदभं' के भघुरभाव के प्रकाशकेन्द्र की तरह है । 


सुन्दैर मणि सँदर्भ' में म्धुराचार्य जी ने राम में 'परत्व/ और सौलूभ्य' गुणों की 
स्थिति का विवेचन किया है। परत्व में उनकी अनंतं महानता और सीलम्प् में अनंत उदारता 
है । वाल्मीकीय रामायणं को मधुराचार्य ने "निरतिशयं निर्दोप॑ नित्यं रसमय' माना है। 
'सुन्दरमणिं संदर्भ” में सीता का स्थान स्वंप्रमुख है। इंसीलिए इसकी आत्मा के मूल में 
भ्युंगार और संपूर्ण शाखा प्रशाखाएँ भी श्शुंगारात्मिका हो गयी हैं। ईस संदर्भ ग्र के 
अनुसार रामं पूर्णावतार तथा अन्य अवतार अंशात्मक हैं । स्वकीयो भाव की उपासना . 
मंधूराचारयं को अभीष्ट है; बयोंकि उसमें मर्यादा, परिवार-सेवा तया प्रच्छन्न रतिं का मधुर 
चॅरिदानात्मकं आत्मंविलोपन का भाव रहता है। परकोया की रति में मधुराचार्ये किसी 
सौन्दर्यं का दर्शन नहीं करते । वह रति उनके अनुसार अति नग्न और रस-हीन रहती है। 
स्वकीया की रतिं प्रच्छन्नं, अनभिंव्यवतं तथा पति के परिवार भर की सेवा के माधुर्य से सिक्त 


` . रहती है। अतः भक्तं को भगवान्‌ की स्वकीया वेन जाने में ही मधुराचार्थ रति का पूर्ण 


परिपाक स्वीकार करते हैंई। उनके अनुसार 'जारत्व' संसार-ब्रीज को नष्ट करने वाला 
भांव तथा 'उपपतित्व' प्रच्छन्न रूप से प्रौतिप्रदातृत्व है 8 स्वकीया का पति भी अपना प्रेम 
संयत और मूंक रख कर ही भीतर ही भीतर आत्मा की अनिर्वचनीय गहराई के भीतर से 
प्रदान करता रहता है। इसीलिए मधुराचार्य भगवर्प्रीति को शुंगाररस की स्वार्थेमयी 
जागतिक भूमिका पर न अनुभव करके दिव्य आनंद रस के रूप में अनुभव करते हँ । उनके 
अनुसार शरीर-सुख घृणित वस्तु है । मर्यादा के लिए आत्मबलिदान को मधराचार्य जी ने 
भ्पुंगारात्मिका भवित का प्राण माना है । श्रुतियों में वणित 'सच्चिदानन्द' का 'आनंद' तत्त्व 
ही रसभवित की रति में मिलने वाला परमप्रीति रूप, ब्रह्मावगाही आनंद है$ । मधुरा- 
चायं के द्वारा प्रतिपादित शंगारात्मिका भगवत्प्रीति में शरीरभाव की विश्रान्ति तया मन की 
अनंत मघुरात्मिका पवित्र परिणति है । रामायण के सव पात्रों को मंधुराचा्ये जी ने स्वकीया 
कामिनी की तरह तथा भगवान्‌ को कान्त की तरह अपने 'सुन्दरमणि संदमे' ग्रंय में चित्रित 
किया है । 
मधुराचार्य ने 'सुंन्दरमणि संदर्भ' में राम के विएवेमीहन सौन्दये को चर्चा करते 

हुए कहा है किं कृष्ण तो वंशीवादन के द्वारा केवल नारियों को मुग्ध कर सक्ने पर राम ने 
तो केवल अपने रूप से सिद्ध मुनियों तथा चराचर जगत्‌ को मोह लिया और सब नारी 
हो कर उसकी सेवा करना चाहते थे ‡ । मधुराचायं ने मर्वादावादियों को 'लोकवेदकिकर' 
कहा है और कहा कि मर्यादा का ढिढीरा पीटने वाले लोक और वेद के दास ये मर्यादावादी 
मधर-रस के वरिदानमय आनंद को नहीं समझ सकते । 

सुन्दरमणि संदर्भ, पृष्ठ ३९-४०। वही, पृष्ठ ४४। $ वही, पृष्ठ ५९१ 
% सुन्दरमणि संदर्भ पू० १०६। 
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मधराचाय के अनुसार अध्या के कामद, केलि, कल्हार, कला, कीशिक, कौमुद, 
कॉभ, कौशेय, कालिक, तालिक, सिद्ध, साध्य, सुसिद्ध, दीघें, शौक, सौरभ , शाँमव, 
श्री सदन, वा हस्पत्य, वसिष्ठ, शाण्डिल्य, कात्यायन, गणे वर आदिं अनेक वनों में राम सीता के 
साथ विहार करते हैं । चन्द्रा, चन्द्रकला, चांद्री, चन्द्रकान्ता आदि सीता की सहसों सखियाँ 
हैं। ये सब रूप, वय तथा सोदर्य में सीता के समान हैं। इनसे कम गुणवाली दासियाँ हैं। 
इनके सौ गण हैं। गणमुख्य सल्षियों के नाम से गणों के नाम रखे गये हैं। शान्ता गण, 
कृप्णागण, घृतिगण, प्रकीतिगण, ज्ञानागण, क्रांतिदागण, विशारदागण, वुधागण शाववेत्रीगण 
इत्यादि कुछ गणों के नाम हैं; । 
इस नारीरत्नसमूह के भीतर रह कर भी राम एक पत्नीत्रत हैं। इसका रहस्य 
अपने पिता जनक को समझाते हुए सीता ने कहा है--राम के रसात्मक व्यक्तित्व की 
प्राणात्मिका शवित मैं ही हूँ और मैं ही उनकी मधुरात्मिका सेवा के लिए शुद्ध सत्त्वरूपा 
तथा विकाररहित सखियों का रूप धारण कर लेती हूँ । 
मधुराचार्य के अनुसार लौकिक जीवन के स्वरूप का मूल्याँकन करने के लिए ही 
लोकमर्यादा का नियम लागू होता है। असीम ब्रह्म राम के आनंदात्मक, अनंत मधुर रस के ` 
महाभाव को लौकिक मर्यादा की दृष्टि नहीं समझ सकता । सोमा का व्याकरण असीम 
पर छागू नहीं हो सकता । वह इस व्याकरण-नियम से नहीं पहचाना जा सकता । अनंत 
बिश्व के हृदय में रमण करने वाले पति के लिए सीमा वाले पति के क्रीडाभाव का व्याकरण 
कैसे अनुकूल और मूत्य-मापक हो सकता है$। 
अतः वाल्मीकि के रामायण को सहारा वना कर लिखा गया यह संदर्भ ग्रंथ सीमा 
के भीतर असीम के झाइवत श्रृंगार का ही भव्य रहस्य प्रस्तुत करता है। ऐसे ही प्रयासों से 
रसिक साधना के मार्ग के अम तथा पतनभय नप्ट हो जाते हैं । 


(४२) मघुराचार्य जी क्रा तेरह उल्लास वाला “रामतत्त्व प्रकाश' भी रसिको- 
पासना का आघार ग्रंथ है । इसमें भी शाश्वत प्राघुयं रसरास की महिमा गायी गयी है। 
इस ग्रंथ पर अखि ळेइवरदास की 'उद्योता' टीका भी है । इसमें रामजानकी के अखंड संयोग- 
श्रृंगार का प्रतिपादन किया गया है और सगुण राम ही अनंत निर्गुण राम की तरह प्रतिपादित 
हुए हैं सीताराम का सगुण-निर्गण अनिर्वचनीय विभुत्व ही “रामतत्तवप्रकाश' में प्रतिपादित 
किया गया हैं । 

(४३) श्रीरामनवरत्नसार संग्रह परमहस स्वामी रामचरणदास 'करुणासिधु' द्वारा 
संगृहीत नौ अध्यायों वाला ग्रंथ है । पंडित रामवस्लभाशरण की 'रत्नप्रभा' इस ग्रंथ की 
टीका है । अन्यान्य शास्त्रों के उद्धरणों को बड़ी योग्यता से रामचरण दास ने विपय-क्रम सें 
जमा कर इस सुन्दर ग्रंथ का प्रणयन किया है। रसिकोपासना के मूलभूत आधारों, पक्षों और 
अंगोपांगों को पुष्ट बना कर समझाने के लिए हनुमन्नाटक, वाराह पुराण, पद्मपुराण, अध्यात्म 


i सुन्दरमणि संदर्भ पृ० १०६ | वही, पृष्ठ ४३२-३३ । $ डॉ. हजारीप्रसाद द्विवेदी का 
मघुराचाग और उनका संदर्भ शीपंक निवन्ध । 
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रामायण, नृसिहपुराण, ब्रह्मयामल, काशीखंड, सनत्कुमारसंहिता, हिरण्यगमं संहिता, 
महाशंभुसंहिता, अध्यात्म रामायण, भरद्वाज संहिता, हनुमत्संहिता, अगस्त्य संहिता इत्यादि 
ग्रंथों की सहायता स्वामी रामचरणदास ने ली है। सबसे महत्त्वपूर्ण बात यह है कि इस 
ग्रंथ में एक ही राघव के रूप में कृण का रूप मिला कर प्रदर्शित किया गया है । यहाँ राम 
की रासलीला में राघा तथा चंद्रावली, गोपकन्याएँ, गोपबाल, गोकुल, वसुदेव तया हनुमान्‌ 
इत्यादि सव एक साथ सम्मिलित हैं ! अभेदोपासना की वडी दिव्य झाँक्री रामचरण दास 
जी ने अपने ग्रंथ में इस रामक्रृण्णेक्य के द्वारा प्रस्तुत की है। इस मधुर रस की ब्राह्मी 
उपासना के द्वारा संतों ने संमार के मिठास की आसक्ति को समाप्त करके परमात्मा को 
भव्ति का मधुमय आस्वाद प्राप्त किया था । “नखसिख सीताराम छवि जव लगि हृदय न 
बास । 'रामचरण' सत्र सात्रगा तव लगि लखब निरास†। ” रामवरणदास जी का यह तहा 
उपर्युक्त मत की पुष्टि करता है। राम जानकी के अनंत श्रृंगार का दर्शन करके ये संत 
जीवन के आसक्तिमय श्रृंगार को भूल गये थे। 


(४४) श्री सीताराम नाम प्रताप प्रकाश” $ स्वामी युगलानन्द शरण द्वारा संगुहीत 
ग्रंथ है । इस संग्रह ग्रंथ में दो सो अट्ठारह पृष्ठों में श्रुति, स्मृति, पुराण, उपपुराण, 
संहिता, तंत्र, नाटक, रहस्य और रामायण इत्यादि ग्रंथों से सामग्री संगृहीत करके नाम- 
रहस्य पर व्यापक प्रकाश डाला गया है । रसिकोपासना के प्रतिष्ठित आचार्य युगलानन्द- 
शरण का यह ग्रंथ रसिक सम्प्रदाय के तथा सामान्य उपासकों के भीतर भी इतना लोकप्रिय 
हुआ कि इसके कई संस्करण हो चुके हैं। युगलानन्द शरण ने अपने को सीताराम के 
'नाममहा-रस' का 'मीन' वना लिया था । 


(४५) श्री हरिहर प्रसाद के “रामतत्त्व भास्कर' के पूर्वाद्ध में परमतखंडन तथा 
स्वमत स्थापन है । पराद्धं में राम का 'परत्व” तथा 'अन्य-श्ेष्ठत्व' सिद्ध किया गया है। 
नामतत्त्व पर प्रकाश डालते हुए ग्रंथकार ने विष्णु, नारायण, हरि, गोविन्द, वासुदेव, 
जगन्नाथ, कृष्ण तया राम आदि नामों का रहस्य बड़े प्रभावशाली ढंग से समझाया है + । 


(४६) श्री सरयूदास का 'उपासनात्रय सिद्धान्त' भी रामोपासना के क्षेत्र में बड़ा 
सम्मानित और महत्त्वपूर्ण ग्रंथ है। अनेक ग्रंथों और शास्त्रों के आधार पर लिखा 
गया यह ग्रंथ उपासकों के समक्ष उपासना की अतीत परम्परा का अच्छा परिचय 
प्रस्तुत करता है । इसमें रामानुजीय नारायणोपासना, वृन्दावन की पद्धति वाली कृष्णो- 
पासना तथा अयोध्यासंप्रदाय की रामोपासना का रहस्य सप्रमाण प्रस्तुत किया गया है.। यह 
ग्रंथ, ग्रंथकार की निरछल समन्वय वुद्धि का वड़ा पवित्र दृष्टिकोण उपासकों के समक्ष रख 
कर उन्हें भी समन्वय साधना की स्वस्थ प्रेरणा देता है। इस ग्रंथ में रामानंद राम के, 
अनंतानंद ब्रह्मा के, सुरसुरानंद-नारद के, सुखानंद शंकर के, नरहर्यानंद सनत्कुमार के, 


१ श्रीराम नवरत्न, पृष्ठ २६ । † वही, अन्तिम अध्याय के आरम्भ में। $ रूखनऊ स्टीम 
प्रेस से सन्‌ १९२५ में मुद्रित। + लक्ष्मीनारायण प्रेस, मुरादाबाद से सं० १९७२ में 
मुद्रित । § प्रकाशक--छोटे लाल लक्ष्मीचन्द अयोध्या । 
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योगानंद कपिल के, पीयानंद मनु के, कवीर प्रह्लाद के, भावानँद जनक के, सेना भीष्म के, 
गालवानंद शुकदेव के तथा रमादास या रैदास यमराज के अवतार माने गये हैं और पद्मावती 
लक्ष्मी का अवतार मानी गयो हैं ३ । इस ग्रंथ ने राधा को सीता का तथा कृष्ण को राम 
का अंश माना है । इसके अनुसार राम जव रासलीला करते हैं तब कृष्ण का स्वभाव धारणं 
कर लेते हैं और सीता राधा की प्रकृति पर आ जाती हँ तथा सारा गोलोक उत्तर कर रास' 
में सम्मिलित हो जाता है। उपासनात्रय सिद्धांत के अनुसार ब्रह्मा, विष्णु और शिव राम के 
आवेशावतार हैं। 

(४७) श्री रामपटल में वैष्णवों के आचार-विचार, पंच संस्कार, दस लक्षण, मुद्रा 
जपविधि, पोडशोपचार पूजापद्धति, नाम संस्कार, तिलक धारण आदि का विस्तृत विवरण 
है। चारों वैष्णवमतों की भक्ति साधना क्री सम्पूर्ण प्रक्रिया और विधा का इस ग्रंथ में 
विवरण दै । 

रामभक्ति के मधुर भाव से संबद्ध खण्डकाव्य भी हैं। तेरहवीं शताब्दी के वेदान्त 
देशिक का हंस सन्देश या हंसदूत, रुद्र वाचस्पति का दो सौ अट्ठासी छन्दात्मक अमर दूत, 
वासुदेव का म्रमरसंदेश, कपिदृत, सत्रहवी शताव्दी के वेंक॒टाचायं का छह सौ छन्दौं वाला 
कोकिल संदेश, कुष्णचंद्र तर्कालंकार का चंद्रदूत इत्यादि ग्रेथ रामभवित के मधुरभाव के 
दूत काव्य हैं । ु 

जयदेव का रामगीदगोविन्द, हरिशंकर और प्रभाकर के गीतराघव, हर्याचार्य को 
जानकीगीता, हरिनाथ का रामविलास, विश्वनाथ सिंह जू का उठ्ठारहवी शताब्दी का 
संगीत-रघुनन्दन, साहित्यदपं णकार विश्वनाय का राघवविलास, सोमेश्वर का रामशतक, 


मुद्गलभट्ट का समार्याशतक, कृष्णेनु का आर्यारामायण इत्यादि रामोपासना के मधुर भाव 
के गीतकाव्य हैं । 


हिन्दी साहित्य के परिवेश में भी रसिकभक्ति से संबद्ध रामकाव्यों की संख्या बहुत 
बड़ी है । आठ प्रहरों की उपासना से संबद्ध अष्टयाम साहित्य की रचना भी पर्याप्तमात्रा में 
हुई है । अष्टयामी उपासना आज भी अयोध्या के राममंदिरों में होती हैं। सबसे पहला 
(१) अघ्टयाम श्रीकृष्णदास पयहारी के शिष्य श्री अगुस्वामी का है$। 


(२) अदग्रस्वामी के अनुसार (१) सुलोचनमणि, (२) सुभद्रमणि, (३) सुचन्द्र 
मणि, (४) जयसेनमणिं, (५) वरिष्ठमणि, (६) शुभशीलमणि, (७) अनंगमणि और 
(८) रसकेतुमणि, आठौं मंत्रियों के यें आठ पुत्र राम के समान शील और सौंदर्यं वाले उनके 
आठ सखा हैं। (१) श्री लक्ष्मणा जी, (२) श्री श्यामला जी, (३) श्री हंसी जी, (४) 
थी सुगमा जी, (५) श्री वंशध्वजा जी, (६) श्री चित्ररेखा जी, (७) श्री तेजोरूपा जी 
तथा (८) श्री इन्दिरावली जी--राम की ये आठ सखियाँ हैं। सेवा कार्य के प्रकार के 


‡ उपासनात्रथ सिद्धान्त, पृष्ठ १२० । | प्रकाशन संवत्‌ १९७९, मुद्रक आनंद प्रेस बनारस, 
प्रकाशक--छोटेळाळ छक्ष्मीचंद, अयोध्या । . $ अमावा-टेकारी राजराजेश्‍वरी श्रीमती रानी 
मुवनेश्वरी कुँवरि द्वारा चैत्र शुक्ला पष्ठी, संवत्‌ १९९५ में प्रकाशित । 
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अनुसार ये पुरुषरूप भी घारण कर लेती हैं। (१) निगमा जी, (२) सुरसा जी, (३) 
चाग्मी जी, (४) शास्त्रज्ञा जी, (५) वहुमंगळा जी, (६) भोगज्ञा जी, (७) घमंशीला जी 
तथा (८) विचित्रा जी-राम को ये शाइवतकालीन दासियाँ हैं । 


अशोकवन में विशार कल्पवृक्ष के नीचे मणिमय मण्डप में चार द्वार वाले विशाल 
मंदिर की रत्नवेदी के मध्य में सिंहासन है। उसके मध्य में रत्नकमल की पंखड़ियों पर 
राम परिवार के चौवीस सदस्यों के आवास कुंज हैं। कणिका में सीताराम, आठ संखियों 
तथा भरत इत्यादि के द्वारा सेवित होते हैं । 


क्षमणा, शयामा, हंसी, सुगमा, निगमा, सुरसा, वाग्मी तया शास्त्रज्ञा के कार्य, क्रम 
से, ताम्बूल सेवा, गन्धमोदक, चन्दनलेप, चन्द्रवासक, चामरसेवा, वस्त्रक, पादाव्जसेवा तथा 
वाद्यमंगर हैं । बहुमंगला, भोगज्ञा, घमंशीछा के कार्ये, क्रम से, वार्तालाप, गायन तथा 
पादसेवा और नित्य शयाह्मिक सेवा हैं। मबुरभाव का उपासक राम के इसी मधुमय जीवन 
के विराट्‌ माधुर्य का ध्यान करता है । 


अदग्रस्वामौ के अनुसार (१) स्नान, (२) नासाग्रमुक्ता, (३) नील कौशेयवस्त्र, 
(४) सुव्णंसूत्र से सुशोभित वेणी, (५) अंगराग, (९) कांची से सुशोभित नीवी, (७) 
मणिमाला, (८) कर्णामूषण, (९) हाय का कमल, (१०) तांबूल, (११) सिंदूर तिलक, 
(१२) चिवुक पर की कस्तूरी, (१३) अंजन, (१४) कंकण, (१५) महावर तथा (१६) 
नूपूर--ये सीता के सोलह श्यृंगार हैं । इसमें कोई सन्देह नहीं कि इस श्रृंगार से शरीर का 
प्रसाधन आदश और पूर्ण हो जाता है । 

(३) स्वामी अग्रदास की ध्यानमंजरी' में उपर्युक्त ऐश्वर्य के परिवेश में करोड़ों 
सूर्यो को लज्जित करने वाला सच्चिदानंद राम का, सुन्दरता की सीमा सीता के साथ 
प्रस्फुटित होने वाला सौन्दर्यं वणित है। इस युगल स्वरूप की शोमा के वर्णन के लिए 
अग्रदास जी की कोई उपमा नहीं मिलती । सब उपमाएँ सीमित सोदर्य वाली हैं। उनका 
अनंत रूप सीता-राम में प्रकट हुआ है। स्वामी अग्रदास के अनुसार इस घ्यान से ब्रह्मा 
और शिव भी अपने को पवित्र करते हैं। इस ध्यान से साधक का जन्म सफल हो जाता 
है । बिना रसिक भक्त के यह ध्यान किसी के भीतर स्वप्न में भी जागृत नहीं हो सकता । 


(४) नाभादास जी के रामाष्ट्याम में (१) शुंगार, (२) विहार, (३) तमाळ, 
(४) रसाल, (५) चंपक, (६) चन्दन, (७) पारिजात, (८) अशोक, (९) विचित्र, 
(१०) कदंब, (११) अनंग तथा (१२) नागकेसर वनों के सुवर्ण मणिमय, प्रासादों और 
सरयू के मणिमय घाटों, सुवर्णमय परकोटों, नगमय गोपुरों की दिव्य अद्भुत ज्योति का 
वर्णन है । राम परिवार की चहरळू-पहल तया अन्तःपुर के अनिर्वचनीय सौभाग्य और ऐश्वयं 
के वीच 'नेह निवाहनहार' राम के श्रृंगार का वर्णन भी नाभादास जी ने किया है†। 


‡ रामभवित साहित्य में मधुर उपासना, लेखक भुवनेशवरनाथ मिश्र 'माघव', पृष्ठ १९४ । 
† वही, पृष्ठ १९७। 
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अन्तःपुर में नाभादास जी की उद्भावना में आयी हुई राम की सखियाँ सेवा के समय उनकी 
छवि को देख कर सनाय हो जाती हैं| । भोजन के समय भी सीता-राम के अपार स्नेह की 
धारा युगल छवि से फूटी पड़ती है। नाभादास जी ने क्षुधा तृप्ति के बहाने प्रेमक्षुधा की 
अतृप्ति का चित्र ही अंकित किया है। | नाभादास जो ने राम के अंत:पुर के नृत्य-संगीत 
तथा शयन शोभा के सम्मुख इन्द्रपुरी के ऐश्वर्य को भी रसहीन अनुभव किया है $ । 


` (५) महात्मा वाल अली जी ने एक सौ अड़तालीस बेजोड दोहों में 'नेह प्रकाश' 
की रचना को है । यह रसिक सम्प्रदाय की रामभवित का अद्भुत ग्रंथ है। इसे नायिका 
प्रधान एक खंडकाव्य की शोभा प्राप्त है। वेद वेदान्त के गूढ़ सिद्धान्तों की आत्मा, 
शक्ति समूहों के स्वामी राम की आह्वादिनी शक्ति की तरह सीता का चित्रण इस कव्य में 
हुआ है» । सीताराम का प्रेमाद्वेत और आत्माद्वैत इस गाय में चित्रित किया गया है । इसके 
अतिरिक्त सखियों की नामावली और सेवा, सखी और दासी का भेद, राम का प्रेमालाप, 
रस-विलास, प्रेमविलास, रूपविलास, सखिंयों द्वारा सीताराम के परस्पर प्रेम का उन दोनों 
को वबारी-वारी से निवेदन, सीता-सौन्दर्य वर्णन तथा सीता प्रभाव वर्णन इत्यादि विषय 
भी "निह प्रकाश' के द्वारा आलोकित किये गये हैं। सीता के प्रति भवत की भवित का 
आलोक इस ग्रंथ में प्रधान हो गया है । योग, यज्ञ, तप, नियम और ब्रत को छोड़ कर 
सीता के चरणों की धूल की सेवा ही बाळ अली जी के अनुसार भक्त का मुख्य लक्ष्य होना 
चाहिए । सव सुकृत मिल कर भी सीता के चरणों की धूल की सेवा की समता नहीं प्राप्त 


कर सक्ते । वाल अळी ने राम की इसी आह्वादिनों शक्ति की भवित से अपने हृदय का 
अ्पुंगार कर लिया है । 


(६) अली जी का दूसरा ग्रंथ "सिद्धान्त तत्त्व दीपिका' है। इसके छत्तीस प्रकाश 
हैं और जीवन के प्रव॑धों को प्रतीक बना कर इस ग्रंथ में रामभवित के सिद्धान्तों की व्याख्या 
को गयी है । राजाविश्वकाय की कन्या प्रभावती पति रूप में 'परमभजनीय' को प्राप्त 
करती है । इस प्राप्ति के पथ पर वाघा रूपिणी “सुसं ञ्रमा' उसे 'विइवप्रपंच' के प्रेम की 
ओर घसीट के जाती है। 'परमभजनीय' को मन से वरण कर लेने वाली प्रभावती 'कृपावती' 
को सहायता से पुनः 'परम भजनीय' की ओर उन्मुख होती है और 'विइवप्रपंच' के माया- 
जाळ से छुटकारा पा जाती है। अन्त में साधना की सिद्धि के रूप में प्रभावती “परम- 


अजनीय' राम को प्राप्त कर लेती है । इसी प्रतीकात्मिका कथा के भीतर रसिक भक्ति का 
सम्पूणं सिद्धान्त यथास्थान विवेचित हुआ है §। 


(७) महात्मा वाल अली का तीसरा ग्रंथ 'घ्यान मंजरी? रसिक संप्रदाय के आधार 
ग्रंथों में मुख्यस्थान प्राप्त कर चुका है» । संवत्‌ सत्रह सौ छव्वीस, फाल्गुन शुक्ल पंचमी को 
Ripe es, ; 


‡ रामभक्ति साहित्य में मधुर उपासना, लेखक भुवनेश्वरनाथ मिश्र ‘माधव’, पृष्ठ १९७। 

| वही, पृष्ठ १९८। $ वही । + रामभवित साहित्य में मधुर उपासना, पृष्ठ २०१। 

$ बही, पृष्ठ १९७ से पृष्ठ २०१ तक। ५ ई सन्‌ १९०८ में जैन प्रेस, लखनऊ में 

मुद्रित, प्रकाशक-सेठ छोटेलाल लक्ष्मी चन्द, बम्बई वाले । 
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यह ग्रंथ पूर्ण हुआ । इस ग्रंथ में कुछ दो सौ तिहत्तर छन्द हैं; पर हैं सब के सव संवेथा 
बेजोड़ । राम की शुद्ध सच्चिदानन्दमयी शोभा का तथा सीता के अनिर्वचनीय अनंत पवित्र 
सौन्दर्य का भव्य वर्णन इस ग्र॑य में है १ । 


(८) कृपा निवास की चालीस पदों और उन्तीस पृष्ठों वाली 'लगन पचीसी' 
रामप्रेम की मधुर पीड़ा का बड़ा अनोखा ग्रंथ है। यह पुस्तिका संत्रत्‌ १९५७ में लिखी 
गयी] । उर्दू शैली की स्वाभाविकता इस लेखक की मौलिक प्रवृत्ति मालूम पड़ती है । 
“इश्क की कहानी” को वह इश्क की जवान में बड़ी मीठी पोड़ा के साथ कहता है। उनका 
दरदी दिल' 'दिलदार दरश विन! दीवाना हो गया है। वह 'पर हाथ विक गया है! । 
“रामसजन की सूरति' देख कर वह खो गया है । उसकी तो 'वेदरदी सों लगन लगी है'। 
उसमे इस छगन से उठते-ंठते, दिन और रात के लिए ददं मोल ले लिया है। उसका 
चोळना, देखना सब दर्द भरा है । दर्द का अनुभव करके वह मुसकाता है। उसने दर्द की 
फकीरी मेखला पहन ली है, अव उसे सुख कहाँ से हो। यदि यह दर्द मिट जाए तो उसका 
दि इ दो कोड़ी के मोल भी न विके । उसके लिए तो 'दरदहि भरे कुशलात' है । दर्द ही 
उसका धन है और दर्द ही उसका जीवन । 'निगोड़ी लगन' उसके 'पैड़े' पड़ गयी है। ऐसे 
नेही जन! का न्याय कौन कर सकता है। उसका मन “लगन के फंदे में' बधा हुआ है । 
चह प्रेम के कारागार में वंदी हो गया है । उसके 'दुग' 'पीतम' के सौन्दर्यं पर अटक गये । 
प्रिय को मन सौंप कर वह उसके हाथ बिक गया | प्रिय उसक्रा सिर काट कर गेंद खेल 
रे तो वह अपना भाग्य सराहेगा । जव प्यारे का नेह मिल गया तो लाज का दाग्र उस पर 
चयों पड़े । छाल-रतन जब उसने पा लिया तो कौड़ी के मोल के प्राण भो दे देने पड़ें तो 
घाटा क्या है | उसके दिल पर लगन की चोट लग गयी है । वह दीवाना फहीर हो गया 
है । वह “इश्क अमल” का (दो प्याछा' पी लेता है और “आठ पहर मस्ताना' हो कर घूमता 
रहता है । लगन की ग्ररीवी ने उसके गर्वं को समाप्त कर दिया है । उसकी मति हार मान 
कर दीन हो गयी है । सुख और दुख की इच्छाओं को वह भूल गया है। काम, कोष, मद 
और मोह सव विस्मृत हो गये हैं। कुल के काज और लाज अत्र वह छोड़ चुका है । वह 
अपने दिल की पीड़ा में डूब कर कर्म, योग और भोग के ऊपर उठ चुका है । वह जने-जने 
से प्रेम न कर एक के प्यार में डूब गया है। वह दूसरों से मिळे हुए आदर को विष और 
प्रिय की फटकार को अमृत समझता है। घर पर दौड़ कर आये हुए लोगों से वह 
नहीं मिलता; पर प्रीतम के द्वार पर जा कर उसे पुकारता है । राम-सिया के लिए उसने 
तन, मन, धन सब हार दिये हैं। उसके भीतर “दिन रतियाँ राम को वतियाँ लगी हैं ।” 
चह तो राम से मिलना ही नहीं चाहता; प्रेम की इस पीड़ा में डूब कर ही रहना चाहता 
है। उसे तो पीड़ा में ही सव कुछ मिळता है, मिलन में क्या प्राप्त होना है। जब दिल 
दिलदार से मिल गया तव मिलन में और अधिक क्या मिलेगा । जब लाखों को खाक़ की 


‡ रामभक्ति साहित्य में मधुर उपासना, पृष्ठ २१० से २१५ तक । प॑ प्रकाशक--सेठ 
छक्ष्मी चन्द छोटेलाल, बंबई वाले । सन्‌ १९०१ में लखनऊ प्रिटिंग प्रेस में मुद्रित । 
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तरह छोड़ कर उसने अपने मन को पाक वना लिया तव अब दूसरी कौन-सी इच्छा उसके 
भीतर उत्पन्न हो सकती है. जव वह राम का आशिक हो गया तो दुनिया ` की अव किस 
वस्तु से प्रेम करे ३ । इस तरह प्रेम की पीड़ा का यह अनुपम गुलदस्ता है । लगन पचीसी 
के शब्दों में हृदय में प्रेम का घाव पैदा कर देने वाली मधुर तीक्ष्णता है । अपनी जगह पर 
कृपा निवास की प्रेम पचीसी' अनुपम है । 

(९) 'अनन्य चितामणि' क्ृपानिवास का दूसरा ग्रंथ है! रसिकसंप्रदाय का यह सर्वांग 
सम्पूर्ण सिद्धान्त ग्रंथ है । योग, ज्ञान, वैराग्य और प्रेम की सैद्धान्तिक विवेचना के भोतर 
इसमें मधुर उपासना का सर्वोपरि महत्त्व प्रदर्शित किया गया है । वाक़ी सव उपासनाएँ 
मघुर उपासना की परिचारिकाओ की तरह उपयोगी मानी गयी हैं । इस ग्रंथ के अनुसार 
मधुर रसात्मिका भक्ति के गुरु हनुमान माने गये हैं। इस ग्रंथ में छह प्रकार की अनन्यता 
की चर्चा है । नाम, वेश, इष्ट, वाकू, प्रसाद और वृत्ति की अनन्यताएँ यहाँ विवेचित की 
गयो हैं। ।' | 

(१०) 'रामरश्नामृत सिधु' सोलह प्रवाहों वाछा, कृपानिवास जी का तीसरा ग्रंथ 
है। प्रत्येक प्रवाह का विभाजन विभिन्न तरंगों में हुआ है । इस ग्रंय के अनुसार योगमाया 
के प्रभाव से सब देवता सखी हो कर चित्रकूट की रासलीला में सम्मिलित हुए थे । यहाँ 
भी मघुरोपासना के गुरु हनुमान्‌ ही माने गये हैं। कगानिवास द्वारा रचित, रामरस के 
अमृत का यह समुद्र अद्भुत है $ । 

(११) “रास पद्धति’ क्रपानिवास का, पचपन पृष्ठों और एक सौ पचास पदों का 
चौथा ग्रंथ है + । “राम-रस-रंग' का भावात्मक साक्षात्कार कृपानिवास ने अवश्य किया था; 
अन्यया उनके शब्दों में इतनी मबुर शक्ति न उत्पन्न हो सक्ती । रास के शोभालोक से 
आपूरित 'जानकी वल्लम' कुपानिवास की आँखों से कमी ओझल नहीं होते । वह उन्मृक्त 
हृदय से कह उठता है--“निरपि छवि अटकि रहे दृग मेरे '। वह “राम रसिक' को पुकार 
कर कहता दै--“अव सुषि लीजै बिरहन की”। रामः रसिक ने उसके मन को 
हर लिया है और रमणोभाव से उसने अपने हृदय को उस रसिक को लुटा दिया 
है । उसके “उरमें उठत रैन दिन हुक” .और “राम रसिक' को अपनी कूकें सुनाने के लिए 
उसकी विरहिणी आत्मा पुकार उठती है। “हेली रसिक साँवरे चोर” ने उसके मन को 
हर लिया है और वह “राम छैला के फेल में” बुरी तरह से फंस गया है। जानकी वल्लभ 
को युगल छवि को देख कर वह फूला नहीं समाता $ । 


(१२) 'मावना पचीसी' क्ृपानिवास की पाँचवीं रचना है। इसमें जानकी की 
सखियों और मघुरोपासनामय उनके कार्य, राम की सखियों और उनकी मबुरोपासनामय 


‡ रामभकिति साहित्य में मचुर उपासना, पृष्ठ २१५ से २१९ तक । † वही, पृष्ठ २२० । 
$ राममक्ति साहित्य में मधुर उपासना, पृष्ठ २२०-२२१। # देशोपकारक प्रेस, 
लखनऊ में सन्‌ १९१० में मुद्रित, प्रकाशक, सेठ छोटेलाल लक्ष्मीचंद। $ रामभक्त 
साहित्य में मघुर उपासना, पृष्ठ २२१ से २२४ तक। 
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राम को सेवा तथा हुदयगम्य मानस-मर्थुरोपासना की सुन्दर तरेगों का यह ग्रंथ मधुर संग्रह” 

। साधना और सिद्धान्त का यह मधुर ग्रंथ रसिक भक्त के हृदय का सुन्दर परिचय देता है। 
कुपानिवास का हृदय सीता को अण्ट सखियों की आत्मा में अपनी आत्मा को एकाकार परिणत 
कर “सिय लाल की रहस-माधुरी” की क्रीडा में खो जाना चाहता है। इन संखियों की आत्मा 
में प्रविष्ट हो कर वह राम के महल” में 'सहल' प्रवेश पा जाना चाहता है, अपने हृदय में 
राम के प्रेम-रहस्य की माधुरी को स्फुरित करके । इसी तरह राम की आठ मुख्य सखियों 
की प्रीति प्राप्त करके उनकी र॒सात्मिका साधना के द्वारा कृपानिवास राम के महल का 
निवास तथा उनके महल की माधुरी का पान अपने लिए प्राप्त कर लेना चाहते हैं। यह 
सव रसभयी साधना हृदय के भीतर ही हो रही 


, (१३) पपदावली' कृंपानिवोस जी की छठवीं उपलब्ध रचना है । इसमें चार सौ 
पद हैं तथा जागरण से छे कर शयन तक की राम की दिनचर्या के मधुर चित्र हृदय श्रसूत 
हैं । भगवान्‌ राम के जीवन के माधुर्य की भावना में कृपानिवास को अपने “प्राणों के लिए 
पारसनिधि” प्राप्त होती है । प्रातःकाल नींद से उठे हुए राम को इस साधक का हृदय 
दायनसुख के लिए बधाई देता है। तुरंत जागे हुए राम को शोभा में वह अनिर्वचनीय 
आकर्षण का अनुभव करता है । उस “रंगभरी जोड़ी” को वह चिरंजीवी होने का आशीर्वाद 
देता है। किशोरी सीता और किशोर राम को रंग मंदिर में सदा विहार करने की अपनी 
आकांक्षा का पवित्र वरदान-सा देता है। राम और सीता सुख के रस में जितना अधिक 
सरसेंगे उतना ही अधिक कृपानिवास को अपने नयन और प्राणों का सतँस्व महासुक्ग प्राप्त 
होगा । इसे महासुख को कृपानिवास राम के “महल का टहल" मानते हैं और शाइवत काल 
फे लिए वे इस टहलू को अपने लिए प्राप्त कर लेना चाहते हैं । वे अपनी सुमति को राप 
की इस “खास टहल" में हमेशा के लिए लगा देना चाहते हैं। राम के सुख-ऐद्वर्य का 
ध्यान ही भक्त अपनी शक्ति के द्वारा की गयी राम की भावनात्मिका टहल समझता है 
और इस टहंल में सदा के लिए खो जाना चाहता है । राम और सीता की “नवल तदुनाई” 
का घ्यान उसे जगत्‌ के इंदों, उसकी वासनाओं से मुक्ति दे देता है । राम और सीता के 
मिलन को प्रेमाईँत की परिणति की पवित्रता में जब वह देखता है, तब उसके नयन निहाल 
हो जाते हैं। सीता और राम के हृदय में जो प्रेम का अद्वैत वैठा हुआ है उसे देख लेने पर 
हृदय में बासना का द्वैत कैसे अवशिप्ट रह सकता है । भक्त इसी अद्वैत की परिणति की 
कामना करता है । इसीलिए वह “युगरू-रस की रति” को गाता है । कृपानिवास इस बात 
को अनुभव करते हैं कि “सिय-पिय-सुख" में अनंत प्रेम का निवास है और इस अनंत प्रेम 
का भाव हृदय में अनुभव करके भबत का हृदय भी प्रेम की अनंतता का आत्मविकोपक 
भाव प्राप्त कर लेता है, वह राम की 'अलबेली अली' बन जाता है तथा उसमें कलुप के 
लिए कोई स्थान नहीं रह जाता । कृपानिवास की आँखें जब एफ बार इस अनंत प्रेम और 


‡ रामभकित साहित्य में मधुर उपासना, पृष्ठ २२४ से २२६ तक । | प्रकाशक--सेठ 
छोटे छाल, लक्ष्मीचं द, बम्बई वाले । 
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सौंदर्य का दर्शन कर लेती हैं, तव 'मोड्ने से मी नहीं मुइतीं', उनमें से वह सौंदर्य एक 
क्षण के लिए भी नहीं टलता । यह छवि जिसकी आँखों में समा जाती है, उससे 'काम डरनें 
लगता है' । उसकी क्षुद्रता का प्रभाव इस तरह के अनंत के साधक पर कंसे पड़ सकता है । 
उसकी संपत्ति को राशि तो अनंत विलासी के अनंत प्रेम से समृद्ध है!) उस पर श्रुद्रता का 
प्रभाव कैसे पड सकता है। उसके मन ने इस अनंत प्रेम के विलास को देख कर अपनी 
अनंत सफलता प्राप्त कर लो”, अब वह खंडित सफलता की ओर नहीं आकृष्ट हो सकता । 
इस संभावना को सदा के लिए समाप्त करना ही कृपानिवास का लक्ष्य है; इसी लिए सीता- 
राम के समान अनंत प्रेम के विलासी दंपति को उन्होंने सदा के लिए अपने नयनों में पिरो 
लिया | । कृपानिवास जी 'इइक के दर्द” को उर्दू झली तथा प्रेम को पीर' को हिन्दी शैली 
पर समान अधिकार रखते थे । उर्दू और हिन्दी दोनों भाषाओं में उनका हृदय निर्वात्र 
गति से प्रेम की धारा प्रवाहित कर रहा था । 


(१४) "सिद्धान्त मृक्तावली' स्वामी जनकराजकिशोरीशरण श्री रसिक अली' का 
रसिकोपासक सम्प्रदाय का एक महत्त्वपूर्ण ग्रंथ है] । इस ग्रंथ में केवल वावन पृष्ठ और 
एक सौ सत्तावन दोहों, सोरठों में रसिक्रोपासना की प्रायः सब मान्य बातें सजा कर रख दी 
गयी हैं। रसिक अली के अनुसार रसिकोपासना की तुलना में ज्ञान और योग व्ययं हैं । 
उनके अनुसार रसमयी भक्ति पावन गंगा की वारा है आर ज्ञान तथा योग सूखे गड्ढे । 
पुरुष राम के अद्भुत सौंदय को देख कर दंडकारण्य के पुरुष ऋषियों के मुग्ध हो जाने .की 
घटना की विचित्रता के आधार पर रामरूप की अनिवंचनीय मोहकता को जनकराज 
किशोरी शरण ने भी स्वीकार किया है । उन्होंने कहा है कि विष पिलाने वाली पूतना पर 
कृष्ण के सौन्दर्य का कोई प्रभाव नहीं पड़ा; पर राम के मोहक सौन्दर्यं से आकर्षित हो कर 
शत्रु की भी बहिन शूर्पणखा ने उनसे प्रेम का प्रस्ताव किया। खरदूषण भी मुग्ध हो कर 
उनसे युद्ध नहीं करना चाहते थे; पर बीरधर्म का निर्वाह करने के लिए ही उन्होंने युद्ध 
किया । जनकराज किशोरी शरण ने कहा है कि जव सौन्दर्यं निधि राम भी सीता के 
सौन्दर्य से मुग्ध हो गये तो सीता के सौंदर्य का वर्णन कसे किया जाए । ऐसे सीता-राम के 
पावन प्रेम को ही वे जीव की मुक्ति मानते हैं । सांख्यदर्शन के सिद्धान्तों का सहारा ले कर 
उन्होंने कहा है कि प्रकृति तथा उसके तत्त्वों में उलझा हुआ जीव अपने आत्म रूप को न 
पहचान कर परमात्मा राम से अलग हो गया । रसिक्र उपासना की पद्धति से सीताराम के 
प्रेम को प्राप्त करके वह अपने मूल रूप को पहचान लेता है । 


भक्ति के शरणागति-धर्म को “रसिक अली' तीन प्रकार का मानते हैं-“- (१) साधन 
(२) भाव और (३) प्रेम | साधन के भीतर वे (१) श्रद्धा, (२) विश्वास और (३) 
सत्संग को स्वीकार करते हैं । मजन की प्रक्रिया के लिए वे (१) घारणा, (२) निष्ठा और 
(३) अभंग रुचि को आवश्यक मानते हैं । साघक के लिए सब अनर्थो-अनावश्यक चितनों-- 


> 


| रामभक्ति साहित्य में मधुर उपासना, पृष्ठ २२६ से २३४ तक । | प्रकाशक- सेठ 

छोठेलाल लक्ष्मीचंद, बंबई वाले । जैन प्रेस, ललनऊ में १९०७ में मुद्रित । 
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के परित्याग को वे अनिवार्य मानते हैं। (१) क्रियारंभ के आनंद (२) मांग के कष्टों को 
सहिष्णुता तथा (३) आलस्य के अभाव को वे श्रद्धा के अनुभाव मानते हैं । उसके अनुसार 
मनुष्य का हृदय जब श्रद्धा की सम्पत्ति से भर जाता है तव राम रूपी वस्तु की चाह 
उत्पन्न हो जाती है । जव मन लौकिक वस्तुओं को देख और सुन कर उनकी ओर आकृष्ट नहीं 
होता तथा परमात्मदर्शन ही उसका शास्त्र वन जाता है और इस परमात्मादशंन को, सुनते 
ही, अपने चित्त में वह सच्चाई से ग्रहण कर लेता है तव उसके भीतर भवित पथ का स्वाभाविक 
विश्वास” उत्पन्न हो जाता है; । रसिक अली के इसी विश्वास का समकक्ष विश्वास! 
गोस्वामी जो की “भवानी शद्धू रौवन्दे श्रद्धा विशवास रूपिणौ” पंकिति में मिलने वाला मंगल- 
मय शिवस्वरूप विश्वास है†। 

जिस उपास्य का स्नेह हृदय में उत्पन्न हो जाए यदि वही परीक्षा के लिए कई प्रकार 
के कष्ट दे और फिर भी उपासक का मन उस इष्ट का परित्याग न क्रे तत्र वह रसिक अली 
के अनुसार निष्ठावान्‌ साधक हो जाता है। रसिक अली जी के अनुसार सात्त्व आग्रह 
पूर्ण स्नेह ही 'निष्ठा' का अनुभाव है$। वे यह स्वीकार करते हूँ कि इसी निष्ठा के उत्पन्न 
हो जाने पर सीता-राम की उपलब्धि साधक को निइचय ही हो जाती है । भगवान्‌ के दर्शन 
और स्पर्श से जव सुख बढ्ने छगे और उनके अदर्शन से जब वियोग जन्य पीड़ा का अनुभव 
साधक को होने लगे तव उसके भीतर भगवान्‌ के प्रति 'रुचि' उत्पन्न हो जाती है ।, रुचि- 
सिद्ध साधक, अली जी के अनुसार, “रघुबर' को अपने से दूर कभी नहीं रखता । अली जी 
यह मानते हैं कि “भाव भवित' स्वभावगत 'रुचि' के बाद उत्पन्न होती है । भाव-भक्ति के 
वे नौ लक्षण मानते हैं-- (१) क्षमा, (२) विरबित. (३) अमानता, (४) समय का सदु- 
पयोग, (५) मिलन की आशा की डोरी से चित्त का वेध जाना, (६) मिलन की उत्कंठा, 
(७) प्रिय के गुण कीर्तन के प्रति आसवित, (८) प्रिय के स्थान में निवास करना ही 
रुचिकर प्रतीत होना तथा (९) प्रिय की नामावली से स्नेह । उनके अनुसार ऐसा ही 
व्यक्ति “सिय रघुनंदन’ के मिलन का अधिकारी होता है । अनेक विध्नों के होते हुए भी 
जव प्रीति की रीति’ न छूटे और आसकिति नित्य नयी हो कर बढ़ती जाए तव रसिक अली 
के अनुसार प्रेम को अवस्था प्राप्त होती है # । 

राम को देख कर जिनका चित्त द्रवित हो जाता है, जो अपने तन और धन को 
राम से अलग नहीं मानते और राम से अलग होने पर वियोग की पीड़ा का अनुभव करते 
हैं उन्हें राम का “सुलक्षण स्तेह' सिद्ध हो जाता है । 'सिय रघुवर' के लिए सहा हुआ दुःख 
जिनके के लिए सुख हो जाता है तथा बिना सीताराम के सम्बन्ध से मिला हुआ सुख, दुख 
हो जाता है वे रसिक अली के अनुसार राम के 'अनुराग' के सिद्ध अनुरागी हैं । उनकी 
संगति से अनुराग प्राप्त कर रेने का परामश रसिक अली जी देते हैं। जिसके भीतर प्रणय 
के ये लक्षण उत्पन्न हो जाते हैं उन्हें राम की सख्यता प्राप्त हो जाती है §। 


१ रामभक्ति साहित्य में मधुर उपासना, पृष्ठ २३७। † रामचरित मानस, बालकांड, 

मंगलाचरण, इलोक २। $ रामभवित साहित्य में मधुर उपासना, पृष्ठ २३७। # वही । 

$ रामभ वित साहित्य में मधुर उपासना, पृष्ठ २३७। 
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रसिक अली जी उपासना के दो प्रकार मानते हैं : (१) पहली एश्वर्याशया 
उपासना है तथा (२) दूसरी माधुर्याशया । रुचि के अनुसार साधक को अपना पथ निश्चित 
करना चाहिए । 'द्विमुज परात्पर रामसिय' को गोलोक में रासलीला-रत देखने वाले 
ऐश्वर्याथयी उपासक हैं | । अवध के रासक्षेत्र में लीला के रंग से अनुरंजित राम-सीता 
का ध्यान करने बाळे माबुर्याश्चयी उपासक हैं। माधुर्याथयो साधक चारों भाइयों का 
मिथिला में रंग-रास भी ध्यानगम्य करते हैं! । 


(१५) रसिक अली ने अन्दोल रहस्य दीपिका' की भी रचना की है $ । यह कुल 
सोलह पृष्ठों का ग्रंथ माधुर्ये का बड़ा भव्य रंगस्थल है । राम-सीता की, सखियो के साथ, 
झला-लीला का वर्णन करने में, अली जी का हृदय भौ उन्हीं के साथ झूल उठा है । इस 
“कलित लोला' में रसिक अली ने 'लालसिय का “त्रिगुन मायापार' साक्षात्कार किया है । 
अली जी ने कहा है कि पुरुप भाव वाला हृदय इस निस्त्रिगुणात्मिका लीला का रहस्य 
नहीं समझ सकता; अछी-हुदय के भाव को साथ ले कर ही इसका साक्षात्कार किया जा 
सकता है । "पुरुप तहे पहुँचे नहीं केवल अली अधिकार ।' रसिक अली 'दिन रैन' जीवन 
भर इसी ध्यान की आवृत्ति करते रहते हैं । “विनु जुगल रस लीला रखे” उनके हृदय को 
क्षण-पल भर भो किस तरह चैन मिल सकता है। भगवान्‌ के रसरंग से शक्ति प्राप्त 
करके-भवतों ने दुनियावी रसरंग की आसबिति को इसी प्रक्रिया से पराजित कर 
दिया था # । 


(१६) रामचरणदास 'करुणा सिन्धु' का 'पंचशतक' (१) विवेक, (२) वैराग्य, 
(३) उपासना, (४) विरह तथा (५) नाम के पाँच झतकों का अद्भुत संग्रह है । यह 
अपुंगारोपासना का आधार ग्रंथ तथा संप्रदाय में सार्वत्रिक प्रतिष्ठा प्राप्त ग्रंथ है । चितनगत 
सिद्धान्तों तथा हृदय की रसिक साधना की अनुभूतियों का सुन्दर समारोह इस ग्रंथ में 
देखने को मिलता है । 'हिय लगे राम विरहं सर” का अनुभव राम के इस दास ने किया 
है । राम के मिले विना उसका विरह अनल नहीं उतरता । राम चरण का हूदय 'बिरह- 
अन्ध' हो गया है । उसे 'तन-धाम-धन' कुछ नहीं दिखाई पड़ता । उसका विरह वहरा हो 
हो गया है । उसे 'कमं-घर्म-ध्रुति टेर' नहीं सुनाई देती । उसकी आत्मा प्रभु विरह के 
श्रृंगार से सौभाग्यवती रहती है । ज्ञान, ध्यान, जप, जोग, तप' के श्वृंगार के रहते हुए 
भी राम विरह' के विना उसकी आत्मा अपने को विधवा समझती है । वह राम को जल 
बना कर अपने को मीन वना केता है, राम को दीपक वना कर स्वयं पतंग वन जाता है, 
वह रामरूपी सूत्रधार के हाथ की कठपुतली वन के नाचना चाहता है, रामरूपी मेघ के 
लिए वह चातक बन जाना चाहता है तथा “रामलला' के विना 'वसन्त-फूल-सुख' उसके 
लिए अगिन छूक सम हो जाता है§। 


ई राममवित साहित्य में मधुर उपासना, पृष्ठ २३७। † वही, पृष्ठ २३८। $ जैन प्रेस, 
लखनऊ में मुद्रित, मुद्रण-सन्‌ १९०७। क रामभक्ति साहित्य में मधुर उपासना, पृष्ठ 
२४० । रामभक्ति साहित्य में मधुर उपासना, पृष्ठ २४१-४२। 
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(१७) रामचरण दास की 'रसमालिका १” रसिक्रोपासना की रसानुभूति का हृदय- 
ग्रंथ है। इसमें उन्होंने लिखा है कि गोस्वामी तुलसीदास ने दास्य रस को प्रकट तथा 
श्रृंगार रस को गुप्त रख दिया। यही चोट उनके दिल में रह गयी । दाम्पत्य के अद्वैत रस 
को दास्य के विभक्त रस के कारण वेन प्राप्त कर सके | इसीलिए वे अग्रस्वामी के रस- 
शरीर को धारण करके राम के दाम्पत्याइँत को प्राप्त कर सके और अपने 'मानस' की 
शुंगारात्मिका टीका लिख कर उन्होंने रास-रस के आनंद का अनुभव किया । रामचरण 
दास को अपने पति के नाम का उच्चारण करने के समय वही संकोच होता है जो पत्नी को 
पति का नाम लेने के समय होता है। इस ग्रंथ में भी सिद्धान्त, सीमा-राम शोमा वर्ण न, 
वन विहार, वसन्त विहार, सखियों का नृत्य, शगार, नृत्य विहार, जळ-क्रीडा तया हिडोला 
इत्यादि का वर्णन है । लीळा वर्णेन में रामचरण जी ने भी यही कहा है कि जग 
को छोड़ कर इस लीला को देख राम की सखी वन जाने से भुवन-भय नष्ट हो 
जाता है । 


(१८) रामचरण दास जी की अष्टयाम पूजाविधि' अगस्त्य संहिता के मूल इलोको 
का पद्यमय भाष्य है # । इसमें भी सखियों और सीता का श्रृंगार, राम का शंगार, सखियों 
द्वारा सीता और राम का श्रृंगार, आरती तथा शयन इत्यादि वर्णित हैं । 


(१९) जीवाराम जुगल प्रिया की युगल प्रिया पदावळी' एक सौ सात पदों 

का संग्रह है। (२०) श्वंगार रहस्य दीपिका' ओर (२१) 'अप्टयाम' की रचना भी युगल 
प्रिया जी ने की है । पदावली' में माध्यं और एश्वर्य का भव्य वर्णन है । राम-सीता के 
ख्ुंगार में उलझा हुआ भक्त का रसमत्त हृदय इस ग्रंथ के प्रत्येक पद में अनावृत हो गया 
है । राम-सीता के श्रृंगार का ध्यान करके यह साघक भी सव मन काम' भूल गया है । 
मिथिला में सीताराम के श्रृंगार वर्णन में कवि ने हृदय में छिपे हुए सब रसिक भावों को 
राम-सीता के रसरंग को अपित कर दिया है$। सीता-राम के मधुर रसरंग का प्रवाह 
भक्त के हृदय में पहुँच कर पावन आवेश वन गया है और इस पदावली के रसरंग के चित्रों 
में अंकित हो उठा है। पदावली के रससिक्त शब्दचित्र इस वात की गवाही देते हैं कि युगल 
प्रिया जी ने अपने हृदय के कुंज में वस्त्र, आभूषण, वाद्य, संगीत, आलिगन, पुष्प, रंग, 
अवीर, गुलाल, वीणा, नृत्य, गान, मेवा तया फूलों के श्रृंगार-संभार के बीच, सीता-राम 
और उनकी सखियों के साथ फाग खेल लिया है तव दूसरों के भीतर उसी पावन आवेश 
को उत्पन्न करने के लिए शब्दब्रह्म की आनंदात्मिका मधुरा शक्ति को उसे साप कर 
अभिव्यक्ति प्रदान किया है% । 
‡ प्रकाशक-श्री भरत शरण जी (श्री विश्वंभर प्रसाद जी माथुर, भूतपूर्व प्रोफ़ेसर गवनेमेंट 
कालेज, अजमेर) । | रामभक्ति साहित्य में मधुर उपासना, पृष्ठ २४१-४२। $ वही, 
पृष्ठ २४७। # प्रकाशक सेठ छोटेलाल, लक्ष्मीचन्द, वम्बई वाले, सन्‌ १९०१, लखनऊ 
प्रिंटिंग प्रेस में मुद्रित । $ 'राम-भवित-साहित्य में मधुर उपासना , पृष्ठ २५५ । % वही, 
पृष्ठ २५९ । 
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(२२). युगलानन्यशरण 'हिमलता' का “उज्ज्वल उत्कण्ठा विलास {' तीन सौ पंचानवे 
दोहों का, पावन उत्कंठा की स्निग्ध मणियों का कोष है । रसिकोपासना का हृदयरहस्य, 
इस ग्रंय में मधुर-मुखर हो उठा है । इसमें नामोत्कठा, रूपोत्कठा, गुणोत्कंठा, धामोत्कंठा 
तथा लीलोत्कंठा क्रम से व्यक्त हुई हैं। सीताराम के नाम, रूप, गुण, घाम और लीला के 
माधुयं में इस साधक का हृदय उत्कंठित हो कर लीन हो गया है। 'नाम सुख सागर' की 
'महामधुरता' को उसकी रसना ने चख लिया है । उस महामधुर रस के आस्वाद के सामने 
वह भुक्ति और मुक्ति की अभिलापा को तुण और घूल के समान मानता है। वह 'नाम- 
रूगन' के लिए अपने 'अंतर' में 'लोभ' उत्पन्न करना चाहता है-एसा लोभ जिसके आवेश 
में एक क्षण के भी नाम-वियोग से वह शरीर छोड़ देगा, जिस तरह मौन जल के वियोग के 
कारण । इसी तरह राम के रूप की शोभा के जरू से वह अपने 'कलंक' को घो लेना 
चाहता है और राम के प्रत्येक अंग के .छावण्य को देख कर वह युगों को निमेप के समान 
बिता देना अपना अभीष्ट वना लेता है। राम के नाम, रूप, गुण, धाम और छीला के 
सौन्दर्य को युगछानन्यशरण ने द्वद्रविनिर्मुषत हृदय से पान किया है । 


(२३) 'अर्थपंचक†' युगलानन्यशरण का दूसरा ग्रंथ है। इसके विषय हैं (१) 
जीवस्वरूप विवेचन (२) ईश्वरस्वरूप विवेचन (३) उपाय तथा संवंघ-भावना विवेचन 
(४) फल तथा पुरुषार्थ तत्त्व विवेचन तथा (५) विरोधी विवेचन और कालक्षेप विवेचन 
हैं। इन पाँच आधारों पर युगल उपासना का महत्त्व इस ग्रंथ में संक्षेप में प्रतिपादित किया 
गया है। इस ग्रंथ में भी 'परमप्रमोद की अथाह उमंगों' को ले कर साधक का हृदय “संतत 
टहल-सुवा-निधि' की कामना करता है। वह अपने सब भोगो को प्रभु-अनुकूलू' अनुभव 
करता है और युगल स्वरूप के सौन्दयं में मग्न हो कर 'तत्सु्-सुखी' रहता है । “यद्यपि 
सब सम्बन्ध अनूपा तद्यपि पति-पत्नी सुख रूपा ॥ याहिमाहि अति प्रीति प्रक्रासे । निराबरन 
प्रीतम रस भासे' इस्‌ साधक का सिद्धान्त है । वह सब सम्बन्धों को अनुपम मानते हुए भी 
पति-पत्नी भाव को सुखरूप मानता है; क्योंकि केवल इसी भाव में अतिशय प्रीति के 
प्रकाश में प्रीतम का रस निरावरण हो कर अनुभूत होता है । इस साधक को यह अनुभव 
हो रहा है कि प्रिय के वियोग में उठने वाला हाहाकर नित्य हृदय में रहता है और उसके 
प्रभाव से नयनों से नीर की वर्षा होती रहती है। खान, पान तथा मान को छोड़ कर उसका 
हृदय “निशिदिन नाह-मिलन-अनुराग' में लीन रहता है । उसने '्वर्ग मोक्ष अभिलाष' को 
विस्मृत करके 'केवछ ललन मिलन पन' धारण कर लिया है। उसने इस तत्त्व का साक्षात्कार 
कर लिया है कि चोवीस तत्त्वों के शरीर को छोड़ कर अनुरागी साधक प्रमु को हृदय से 
समझ छेता है। सियाराम से मिलन की अभिलापा के कारण वह माया और गुणों की गति 
को अनायास ही नष्ट कर देता है। ऐसा साधक सुषुम्णा द्वार से प्राणों को निकाल कर 
३ संवत्‌ १९७२, भाद्रशुक्ल अष्टमी भोमवार को रचना पूर्ण हुई। प्रकाशक 


पुस्तकभंडार, लहेरियासराय (दरभंगा) । † मुद्रक, सेठ वंशीधर लड़ी वाले, रामायण 
प्रेस लिमिटेड, अयोध्या, प्रकाशक--रामबहादुर शरण, मुजफ्फरपुर । 
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ब्रह्मरन्ध्र खोल कर 'खरारी' के धाम चला जाता है। अचिरादि प्रो का जानकार ऐसा 
साधक झीने रविमंडल को अनायास ही भेद डालता है । प्रकृति के आवरण को उतार कर 
यह साधक प्रेम के रंग में डूबी हुई विरजा नदी का दर्शन कर लेता है। इस अनुराग का 
दर्शन करके जगत्‌ के समस्त संस्कार उसे छोड़ने को बाध्य हो जाते हैं। कारण शरीर की 
वासनाओं से मुक्त हो कर वह अमरू अमानव पद का स्पशं पा लेता है और उसके भीतर 
महाप्रेम का शुद्ध सागर तरंगें मारने लगता है। यहाँ उसे त्रिगुण रहित शरीर प्राप्त हो 
जाता है । वह विरज, भव्य तथा दिव्य आनंद में प्रविष्ट हो जाता दै । ऐसी स्थिति में वह 
राम के उस सदा प्रकास सुचि सुन्दर रूप” का अधिकारी हो जाता है, जिसे देख कर 
अमित पुरंदर लज्जित' हो जाते हैं। 'सियवर' के 'सोहावन रूप प्रकास' की छति से 
आलोकित हो कर प्रिय के 'मणिसोपान द्वार” का स्नेह प्राप्त कर लेता है। यहाँ से वह 
अदेह हषं” को ले कर आगे वड़ता है और युगल छवि की अनुपम शोभा का दर्शन प्राप्त 
करके शाश्वत आनंद में लोन रहेता है । योग ओर भक्ति का बड़ा सुन्दर सामंजस्य 'अर्थ- 
पंचक' में स्थापित किया गया है । यहाँ भवित साधनात्मिका हो गयी है| । 


(२४) श्री जानकी सनेह हुलास शतक यूगलानन्यशरण का तोसरा ग्रंय है। 
इस ग्रंथ में राम से अविक जानको को महत्त्व दिया गया है । इसके अनुसार अपना नाम 
करोड़ों वार सुन कर राम उतने प्रसन्न नहीं होते जितना सीता का नाम एक वार ही सुन 
कर वे सन्तुष्ट होते हैं । जो संसार के 'अनेक अरमों' को छोड़ कर 'रस-राज-रस' में डूब 
जाते हैं उनके लिए केवळ जानकीवल्छम नाम ही सहारा बनता है और यह सहारा युगला- 
नन्यशरण सीता की प्रसन्नता का परिणाम समझते हैं†। 


(२५) 'संतसुख प्रकाशिका पदावली $' युगळानन्प्रशरण जी के पदों का संग्रह है । 
सूफ़ियों की मंजी हुई उर्दू शी में इस पदावली में इश्क का दर्द व्यक्त हुआ है। पैरों में 
नूपुर और भक्ति के गेय पदों में नेह का नूपुर बाँध कर यह साधक पराप्रीति से नात्र उठा 
है । वह सीतावर से 'रहस-भावना” माँग चुका है । उसे दर्द है और वह यह अनुभब करता 
है कि 'वेदरदी' संसार उसका दरद' किसी प्रकार नहीं जान सकता । उसका वियोग वही 
जानता है और उसे व्यवत करने के लिए उसके पास शब्द हें। अचल दरद' से उसका 
हृदय दर्थ हो चुका है | पदावली के बहुत से पद बेजोड़ हैं # । स्वामी युगलानन्प्र शरण ने 
सीताराम के मधुर शृंगार की भावना में अपने को खो दिया है । उसकी आंखों ने “सब मे 
परिपुरन राम न तिळमर खाली” के रहस्य को देख लिग्रा है। उसकी अनुभूति के भीतर 
राम के विलास, प्रकाश और रूप से सब विशव उज्ज्वल दिखलाई देता है। इस संत के 
भीतर “छळ छवीले' राम से मिलन का मनोरथ छन-छन' जाग उठता है। उसको आंखें 
प्रिय को देखने के छिए 'दरद दिवानी' हैं। उनको प्रिय को लाली तन, मन, बन और 


१ रामभवित साहित्य में मबूर उपासना, पृष्ठ २६५ से २६७ तक | 7 रामभक्ति साहित 


में मधुर उपासना, पृष्ठ २६८-२६९ । $ सन्‌ १९१७ में छलनक स्टीम 'श्रिटिग प्रेस से 
मुद्रित। # रामबक्ति साहित्य में मधुर उपासना पृष्ठ २७० से २७२ तक । 
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पर्वेतो' में फैली हुई दिखाई पड़ती है। इस लाली के अद्वंत में उसकी आत्मा विपमता को 
खो कर सुचि समता' के समग्र, सुखों से सज कर उसी में निवास करती है{। रस के इस 
माअयं का अनुभव करने वाला उसका हृदय कह उठता है: “नगारा नेह का नित बाजत 
आठो याम ।” हृदय में वजते हुए प्रेम के इस नगारे की अनाहत ध्वनि बह अपने हृदय के 
कानों से सुन कर रसमग्न हो जाता है । यही रस उसका सुख है, उसका यश है । इस रस 
को छोड़ उसके व्यक्तित्व में कुछ भी शेप नहीं रह गया है । इस नेह के संगीत फे सरगम 
'केकी, कोकिल, चीन के सुबामय स्वर से अधिक मधुर' हैं। उसकी छगन रघुत्रौर से लग 
गयी है; इसोलिए वह अपने 'घायल दिल' से 'सरयू नीर निरखता' हुआ अपना समय 
काटता है । 


नारी के हृदय का स्वभाव अपना कर युगलानन्यशरण जी राम की सखी हेमलता जी 
में अपने को अन्तर्भावित कर चुके हैं । वे राम को उलाहना देते हैं कि मेरे लिए तूने अपना 
स्वभाव ही वदल लिया । तू तो सत्र जीवों को उनके गुणों और गतियों की चिन्ता किये 
बिना दया के दुगों से देखता है । मैं तो तेरी हूँ और तूही मेरा पति है, इस दृढ प्रतीति से 
मेरी छाती छक्र' चुकी हैं। उसके भीतर यश और जाति की भावना स्थान नहीं पाती, 
रुचती हो नहीं; फिर तू मुझे क्‍यों नहीं अपनाता, मेरे लिए अपना सवंजनवत्सल स्वभाव 
तू केसे भूल गया | । 


इस पुरुप साथक्त ने अपने हृदय को नारी बना कर 'रसीले लाला' से प्रीति लगा 
ली है। वह प्रिय को अपने प्राणों से पहचान चुका है, जान चुका है और विरहिणी की 
रतिरुचिरीति' को अपने हृदय में पालता रहता है। उसके चित में निरंतर अथाह चाह 
बढ़ रही है । विपरीत जगत्‌ उसे नहीं रुचता। उसने नीति-अनीति सत्र छोड़ दी है। 
किसी के साथ उसका रंग नहीं जुड़ता । यह प्रवल प्रतीति उसके भीतर बढ़ चुकी है कि 
प्रिय मिलेगा । वह इस वात को अनुभव कर चुका है कि “अब हम भई सोहागिनी साँची ।” 
'बिपयों की विभूति की वासना' वह भूल गया है । कच्ची 'जगमति' उसके भीतर नष्ट हो 
चुकी हैं। राम के रंग में रंग कर यह साधक विरह की दर्देभरी आकुलता का अनुभव 
करता है और उसके अंग शिथिल रहने लगे हैं | 'वेहोश देवानी' हो कर वह औचक उठ 
जाता है और "पिय पिय' कह कर विलल उठता है । इस रंग में डूब कर वह 'ललन ललित 
गुन' गाता रहता है । “पिय गुन से घायल' उसकी आत्मा प्रौढ़ा नायिका की स्थिति प्राप्त 
कर चुकी है । प्रीतम रस का स्वाद वह प्राप्त कर चुक्री है । वह अपने प्रेम को छिपाने के 
लिए मौन हो गयी है। उसे अपनी रसमयी दशा का वर्णन करने में अपार शर्म और संकोच 
का अनुभव होता है । इसी तरह के रससिक्त पद युगलानन्यशरण की 'संतसुख प्रकाशिका 
पदावली' में हैं । इन पदों में संत का नवनीत कोमल हृदय जगन्मोहन, परम सुन्दर राम की 
विरहाग्नि में जल उठा है । उसकी दशा विचित्र हो गयी है । सव ऋतुओं में व्याप्त राम के 


‡ रामभक्ति साहित्य में मधुर उपासना, पृष्ठ २६९। † रामभवित साहित्य में मधुर 
उपासना, पृष्ठ २७० । 
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रूप को देख कर उसका हृदय हार जाता है । वर्षा को वूँदों'में बैठा हुआ .राम जब उसकी 
आँखों को दिखलाई पड़ जाता है, तव उसकी आँखों में विरह जल का प्रवाह उमड़ पड़ता 
है । वादल के गरजने में, विजली के चमकने में, मयूर की केका में, चारों तरफ़ वह राम 
को देख कर सियपिय' के विरह को अकथ और अपार वेदना' में डूब जाता है ।- वर्षाऋतु 
“पल पल पिय मुदु मबुर मोहनो मूरति हित” उसे ललचातो है । यह ऋतु रस की वर्पा 
करती है और हेमलता की विरहिणी के हृदय में हाय' बस जातो है । मन्द-मन्द गर्जेन 
करने वाळे वादल उसके प्रिय का गुणगान' करके उसके यश को प्रकट करते हैं। चपला 
चमक कर अपने 'दिलदाह' को दिखा देखी है तो हेमलता जो को दूना दर्द प्राप्त हो जाता 
है। युगलानन्यशरण जी ने हेमलता की आत्मा में प्रविष्ट हो कर अनंत व्यापी घनश्याम 
रघुनंदन की शोमा का कोमल साक्षात्कार क्रिया था और प्रेमिका के हृदय में प्रिय के 
मधुमय प्रेम के जितने प्रकार के आवेग उत्पन्न होते हैं उन सबको अपने हृदय में अनुभव 
करके प्रियतम रामघनश्याम को अपित कर दिया है। भवतों के हृदय की यह रसमयी 
साधना घन्य थी जिसमें जगदानंद ब्रह्मानंद के रूप में परिणत हो गया थाई । 


(२६) “श्री सीता-राम नाम परत्व पदावली †' भी स्त्रामी युगलानन्यशरण जी के 
नाम-संवव सिद्धान्तों का अनुपम तथा मधुर कोप है । इस कोप में नाम की अनंत शतित- 
मत्ता अपनी अनंत माघुरी के साथ व्यक्त हुई है | इसमें 'नाम-नेम' से 'प्रंम-छेम' की उत्पत्ति 
का रसमय सिद्धान्त स्वीकार किया गया है। नाम नेम' ही हेमलता जी के प्रेम को हिम 
झलक' प्रदान करता है । नाम-रटन से वियोग की आहें उत्पन्न होती हैं और उनसे 'भोह- 
पटलकाई' फट जाती है । इसी नाम नेम' से 'अटल-पद में प्रवेश' संभव है । इसी के द्वारा 
'जटिलू-जीवन-घन' के भीतर से मधुमय श्रेम की उज्ज्वल ज्योति उदित होतो है । इसी के 
प्रभाव से मन और वुद्धि की चंचळ गति रुद्ध हो जातो है, हृदय नूर पुर' हो जाता है ओर 
‘हजूर के रहस्य के लाखों ' पवित्र रूप' आँखें देख लेती हैं। “नाम-नेम' से प्रिय की परम 
प्रसन्नता प्राप्त हो जाती है, मन और बुद्धि की चंचलता भूल जातो है, जगत्‌ के घूल यान्त 
हो जाते हैं और प्रिय के प्रेम का संतत सरस स्वाद' मिलने लगता है । 


“रामनाम का मधुर सुरस' जो लोग पी लेते हैं उन्हें राम पति रूप में मिर जाता है। 
“युग-युग' तक 'प्रभापुंज संयुत' उसका जीवन सरस हो जाता है । निदछल प्रेम की पवित्रता 
हृदय को आलोकित कर रोम-रोम को प्रभापुंज से प्रदीप्त कर देती है । महात्माओं के 
शरीर का यह तेज अनादि काल से लोक विख्यात है। इस आत्म तेज और देहोद्वीप्ति का 
सर्जन युगलानन्यशरण श्री हेमलता जी ने अपने व्यवितत्व में कर लिया था । आत्मा- 
नुभूति के सत्य से आलोकित महात्मा युगलानन्यशरण के शब्दों में सत्य का सहज 
आकपंण है । भगवान्‌ राम के 'सद्विछास' का आलोक, खास प्रक्राथ है । उसकी 'सुछवि' 
की छटा जव भवत के भीतर-वाहर छा जाती है तव उसे “ललाम लहरों के लय में आग भो 


ई रामभक्ति साहित्य में मधुर उपासना, पृष्ठ २७१-२७२।  प्रकाशक्-लखनऊ स्टीम 
प्रिटिंग प्रेस, समय--कातिक शुक्ल १९६९ विक्रम । 
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'खास' हो कर अनुपम अनुभावित होता है; | उस ललित ललाम राम की लाली से जब 
सारा विश्व भक्त को आलोकित अनुभूत होने लगता है तब आम जगत्‌ उसे खास राम 
की तरह प्रतीत होने लगता है। निज प्रभुमय देखहि जगत' की अवस्था उसमें उत्पन्न 
हो जाती है । ऐसो अवस्था में उसे 'युगल रूप” नित्य निकट ही शोभित होते हुए दिखाई 
देता है । यही अवस्था सोय राम मय सव जग” $ की अनुभूति की अवस्था है जो महात्मा 
यगलानन्यशरण को प्राप्त हो गयी थी। उसने नाम का जाम पी लिया है । वह नाम 
विश्व भर में समाया हुआ है, इसलिए नाम में खो कर वह विश्व का हो गया। उसे न 
अपना खयाल है न अपनी तकलोफ़ों का | उसने अपने को नाम के स्वाद में खो दिया है । 
वह नाम रटन रस का रसिया' हो गया है। 'नाम सुख' ही उसका प्रान अधार' हो गया 
है । वह अगुन सगुन युग रूप' को एसे सौन्दर्य के आवरण से सजा हुआ देखता है जो 
“अलेख और अनिवंचनीय है । उसने राम-नाम के 'विमल वरन' को 'हिय हरन हार' बना 
लिया है । राम-नाम के विमल वर्णों के हारने उसके हृदय को हर लिया और उसका हृदय 
हार बन गया # । नाम के जपने से ही परात्पर ब्रह्म राम उसे मिला और उसकी अकश्र 
छवि से छक' कर उसका हृदय 'अटरू' प्रेमी हो गया । नाम स्मरण से उसे 'रंग-रस' मिलता 
है और उसका हृदय राम के सरस सौन्दर्य और दिव्य गंध से युक्त हो कर पूर्णानन्द से 
खिल उठा है। वह निरन्तर रामरस ही पीता है। इस रस की 'मदहोशी के जोश में छक कर' 
उसकी मति राम की पराप्रीति में इव गयी है। उसका यह प्रेम विमल विराग' सच्चा 
और शुद्ध शौक है । प्यार से सज कर' वह 'मंत्रसार राम नाम' का उच्चारण करता रहता 
है । अपने पिया का नाम' उसे अनुपम रंगभरा' दिखाई देता है। इसे छोड़ किसी दूसरी 
वस्तु के लिए उसका प्यार नहीं बढ़ता । यही उसके हृदय को 'छन छन हरता' रहता है । 
यह नाम ही हर वस्तु की शोभा है । “रंग छा नाम' स्मरण करते हुए उसकी मति नाम के 
सौन्दर्यं भार से दव गयो है। 'प्रिय-पीयूप' की माधुरी को नाम के प्याले से पी कर वह सत्र 
रसों से विरवत हो गयी है$ । 'जानको जीवन' के नाम रस की विह्वलता से व्याकुल हो कर 
नूतन आनंद और मंगलमय जीवनदान करने वाले राम को उसकी मति ने प्राप्त कर 
लिया है। अब उसकी रातें सरस हो गयी हैं। उसकी अज्ञान निशा प्रिय के प्रेम से आलोकित 
हो कर ज्ञानानन्द से मधुर संयोग का अनुभव कर रही है। प्रेम के माधुर्ये का सहज ग्युगार 
प्राप्त करके युगलानन्य शरण के हृदय ने नाम को अनिवंचनीय स्वाद के कोमलतम 
आवरण से सिक्त पाया है और इस महात्मा की प्यासी आत्मा 'प्रीतम के पुनीत रस' से 
“निहाल' हो गयी है % । - 

(२७) श्री प्रेमपरत्व प्रभा दोहावली +' महात्मा युगलानन्य शरण के द्वारा लिखे 
गये, पर-प्रेम के सर्वोच्च और स्वंतेजोभिभावी आलोक को प्रसारित करने वाळे दोहों का 


ॐ रामभक्ति साहित्य में मधुर उपासना, पृष्ठ २७३ । † रामचरितमानस, उत्तर कांड, दोहा 


११२। $ रामचरितमानस, बालकाँड, दोहा ७ के वाद । + रामभक्ति साहित्य में मधुर 
उपासना पृष्ठ २७३। वही, पृष्ठ २७३-२७६ तक। ५ वही, पृष्ठ २७६ | 
+ नवम्बर २२, सन्‌ १९१६ में चर्च मिशन प्रेस, गोरखपुर में मुद्रित । 
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संग्रह है । यह संग्रह लवकुश शरण ने किया है। इस संग्रह के आरम्भ में अग्रतः प्रस्तुत 


. गुरु परम्परा मिलती है :-- 


थो.जीवाराम--युगल प्रिया' जी । 

श्री युगलानन्यद्रण जी--'हेमलता जी' 

क्री जानक्रीवर शरण-- 'प्रीतिलता जी! 

श्री रामवल्लभा शरण --युगल विहारी जी {' , 
प्रेम परत्व प्रभा दोहावली' में मी शैली का वही सूफ़ियाना ढंग है । प्रेम की पीर 


- को अभिव्यक्ति करने वाले इन दोहों में भी वही कोमलता शब्दों में है जो हमें महात्मा 


मुगळानन्य शरण के और ग्रंथों में अनुभूत होती है । इस दोहावली में विरह ज्वर, अष्टयाम 
उपासना तथा रूप-सुपमा अभिव्यक्त हुई है.। यहाँ भो 'विरह' की चोट महात्मा के 'अन्तर' 
में लग गयी है, जिसके कारण उसे प्रभु सुख” प्रत्यक्ष प्राप्त हो रहा है । 'रैन दिन” उसके 
भीतर किसको पीड़ा है वह किसे वताए । “सिया, वर के विना दिल दरद बूझन हार' भी 
तो कोई नहीं है । इयाम का स्मरण कर करके उसका विरहिणी रूप 'पल पल करक' रहा 
है । उसी पीड़ा में वह “हर हमेश मद मस्त' है। इस पीड़ा का “महान्‌ ज्ञान' उसे गुरु से 
प्राप्त हो गया है । जब दरद उठता है, तत्र उसका तन हरद बरावर जरद' हो उठता है । 
देखे विना, वियोग ज्वर ज्वाल' से उसके “सत्र अंग जले' जा रहे हैं । जुगल अंग छवि' जव 
उसे देखने को मिळे तब उसके “दृग शीतल' हों । उसको 'दशा दिवानी' हो गयी है, 'रात- 
दिन वहकते बैन” बोलता है तथा अपने 'छन-छन टपकत. नैन' साथ छिये “होस विना! 
घूमता फिरता है†। ; 

जाति-पाँति कुछ वेद पथ' को छोड़ कर यह विरहिणी अनियम, नियमों के वन्धन 
से मुवत हो कर 'निसदिन पिय के कर विक' चुकी है। 'प्रीतम प्रेम” से वाच्य हो कर वह रुक 
न सकी । वह प्रभु दरवाज़े सो गयी है। 'सिय वर हाथन” बिक जाने के वाद उसे होनी 
की चिन्ता नहीं । वह कहती है, “होनी होय सो होय' । प्रभु के द्वार को छोड़ इस साधक 
का विरहिणी रूप इधर-उधर कहीं नहीं झाँकता। 


सिद्धों की सिंद्धाई उसे सहस झूली' की तरह, हजारों शूलियों की तरह पीड़ा देती 
है । उसमें प्रिय को भूल कर सिद्धि का अभिमान जो जाग पड़ता है । यह अभिमान प्रेमी 
को कहाँ प्रिय होता है ! वह तो अपने को भूल कर प्रिय-प्रेम के अटत में मस्त हो जाना 
चाहता है । इसीलिए जहान वितान' को, संसार के मंडल बद्ध प्रपंच को छोड़ कर वह नाम 
के अमल' से मतवाला हो जाता है। 

अष्ट्याम की सेवा में भी इसी तरह की भावमयी अष्टयामिनी उपासना है । रूप 
सुषमा' भी सरस हृदय की मनोहारिणी सौन्दर्य-भाबना की उच्चतम परिणति है । अनंत 
युगल की शोभा का यह रससिद्ध महात्मा अपने को मनोहर युगल के अंग-अंग की शोभा 
पर निछावर कर चुका है । इस आत्म-विसजेन योग ने उसकी 'चपल चाह' का “चूरन' बना 


‡ रामभवित साहित्य में मधुर उपासना, पृष्ठ २७६। † वही, पृष्ठ २७७-२७८ । 
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« डाला है और काम के अंधकार को उसके हृदय से निर्वासित कर दिया है । नित्य निरमल नेह 


को आकांक्षा को ले कर वह परमसुन्दरं युगल छवि में लोन हो गया है । वह राममहल' 
में प्रवेश पा चुका है, अब दुनिया के बाज़ार में नहीं आएगा। इस परम सुन्दर का नाम, 
हो उसके लिए 'मुख्य' है शेष सब 'गोण'। इसी मुख्य को माधुरी में छीन हो कर वह 
कोमलतम मुक्ति का अनुभव करता रहता है 

(२८) 'श्री युगलविनोद विलास' राम नवरत्न सार-संग्रह के पंचम अध्याय का 
हिन्दी अनुवाद है। दोनों ग्रंथ स्वामी रामचरण दास करुणा सिंघु' द्वारा निमित हैं । द्वितीय, 
संस्कृत का संग्रह-ग्रंग और प्रयम उसके पाँचवें अध्याय का हिन्दी अनुवाद । 'किसोर 
किसोरी के विनोद और विलास के वड़े कोमळतम रस-सिक्तत चित्र इस ग्रंथ में हैं । जल-केलि 
और रासलीला के मधुर तरंगों ने एक अनिर्वचनीय शोभावाली 'ब्रह्मरैन' की सृष्टि कर 
दी है । यह क्रीडा सकल जीव” के भीतर की परमानन्दमयी अवस्था है । राम की सखियों 
की चर्चा करते हुए रामचरण दास जी ने. कहा है कि मैंने केवल गण नायिकाओं के नाम 
गिनाये हैं । इनमें से प्रत्मेक के अनुशासन में दो-दो हज़ार किरिया रहती हैं: यूह रास 
लीला महारंसोत्सव का एक अनुपम संभार है, जिसमें राग, रागिनियाँ, स्वर, ताल इत्यादि 
सब सखी रूप धारण करके किसोर राम के साथ नृत्य कर रहे हैं! । 


(२९) 'उभय प्रवोधक रामायण $' महात्मा बनादास की रचना है । इन महात्मा 
में मर्यादा की उपासना-तरंगिणी के गंभीर तल में रसिकोपासना निमग्न रहती है । ज्ञान, 
बँराग्य, भवित, नामस्मरण और पवित्र जीवन की मर्यादाओं के ये प्रचारक हैं । पर हृदय 
के गुप्ततम तल में उन्होंने अपने भीतर मधुरा रति को स्वीकार क्रिया है, अन्यथा व्यक्तः ये , 
दास्यभाव के उपासक हैं । मूलखंड, गुणखंड, नामखंड, अथोध्याखंड, विपिनख़ंड, बिहारखंड 
ज्ञानखंड और शान्तिखंड इनके ग्रंथ के सात कांडों के नाम हैं । विहारखंड में वन से लौटने के 
बाद राम जनक्रपुर एक बार और जाते हैं और काशी नरेश के अतिथि भी, वापसी यात्रा में रहते 
हैं । यहाँ काशी नरेश के द्वारा किया हुआ सत्कार बड़ा भावमय और मधुर चित्रित हुआ है । 

पुष्पवाटिका का प्रसंग बनादास जो ने बड़ी मबुरता से अंकित किया है। मृगों, 
पक्षियों और विटपों की ओर सीता देखती भर है पर आँखों में राम को मूर्ति समा गयी 
है । उस मूति पर से उसका घ्यान तनिक भी नहीं हटता । तरुओं और लताओं के नाम 
सखियों से पूछती हुई वह अधिक समय तक वाटिका में ही रुकी रह जाती है, प्रिय के 
वियोग को कुछ और देर तक टाल देने-के लिए । वनांदास जी कहते हैं कि राम के वाम 
कर से धोखे से फूल भूमि पर गिर गये, पूजा के योग्य नहीं रह गये, इस तरह दूसरे फूलों 
को चुनने में व्यस्त राम ने सीता के भाव को समझ कर दर्शन की अवघि को लम्वी बना 
दिया । अन्तर्यामी राम सदा अपने सब जनों की रुचि रखते हँ» । राम के सौन्दर्य में बना 


३ रामभक्ति साहित्य में मधुर उपासना, पृष्ठ २७८ से २८३ तक । ) वही, पृष्ठ २८४ ` 
से २८६ तक। $ दिसम्बर सन्‌ १८९२.इस्वा में नवलकिशोर प्रेस, लखनऊ में मुद्रित । 
कै रामभकित साहित्य में मबुर उपासना, पृष्ठ २८७। 
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दास जी ने कैवल्य' का दर्शन किया है । इस महात्मा को भी सीता के सौन्दर्य का वर्णन - 


करने के लिए 'टटोलने' पर भी उपमा नहीं मिल्ती । 'नृप. की. किशोरी” उनसे 'अधिक 
. हो जाती है। इसीलिए 'कहनो' को छोड़ कर वह सीता के आदर्शो के अनुसार अपनी 
रहनी' को वदल कर उनके “चरणों पर कुर्वान' हो जाता है; क्योंकि सीता के सौन्दर्य का 
वर्णन करने के समय वचन के ज्ञान की झलकी' अन्धीकृत हो कर अपना सम्मान खो 
देती है हे 

(३०) सीतारामझूला विलास।' श्री रसरंग मणि का एक सुन्दर तथा अल्पकाय 
ग्रंथभणि है । इसमें २५ झूले के तथा ५ नौका विहार और जलविहार के पद हैं। इन चित्रों 
की शोभा रसरंग मणि के हृदयागार को 'छल' कर उसमें निवास कर गयी है $ । 

(३१) श्वीरामनाम यश विलास श्री रामरूप यशविलास %' भी रसरंग मणि जी 
की रचना है । शरणागति, दास्य और माधुयं के बड़े सुन्दर चित्र इस ग्रंथ में अंकित है । 
सर्वभाव की उपासना रसरंग जो में दृष्टिगोचर होती है । 

(३२) "श्री सरयू रसरंग लहरी तथा अवध पंचक'-इस ग्रंथ में रसरंग मणि का 
हृदय सरयू की शोभा तथा अवध के ऐश्वर्य में लीन हो गया है । सरयू के तट पर झाऊ की 
झाड़ियों में कवि ने ऋद्धि, सिद्धि, भुक्त और मुक्ति के झुंडों को झूलते हुए देखा है । 

(३३) 'श्री सीताराभ शोभावली प्रेम पदावली %-रसरंगमणि का यह ग्रंथ अस्सी 
पष्ठों में पुरा हुआ है । शोमा वर्णन का बड़ा उच्च और ललित स्तर इस ग्रंथ ने प्रस्तुत 
किया है । सीताराम की शोभा पर, उनके हिदोळ विहार पर बासनाओं की बलि दे कर 

, रसरंगमणि ने अपना तन, मन निछावर कर दिया है । “रसिक वर हरि' ने उसका मन हर 
लिया है, 'रूपघनी बीर' उसके 'उर बर जोरी बस गया है।' प्रेम में डब कर उस 
युगळ छवि के अमृत को रसरंग के प्यासे हृदय ने पी लिया है। राम के मुखचंद्र के लिए 
उसकी आँखें चकोरी बन गयी हैं+ | 

(३४) 'श्वी रामशत बन्दना' में रसरंगमणि का हृदय अपने प्रेम को राममय बना 

कर उनकी भवित में लीन हो गया है । उसका मन रघुनन्दन के मन्दहास के पाश में बद्ध 
हो गया है, उनके 'जुलुफ जंजीरन में” जकड़ गया है । 

(३५) 'श्री रामरसरंग विलास' में कुल १८५ कवित्तों में रसरंग मणि ने सीताराम 

की मधुर उपासना के सत्र उपादानो को एकत्र निचोड कर रख लिया है। मंगलाचरण, 
इष्ट वंदना, गुरुवंदना, आचार्य वन्दना, रामनाम का यश, राम का रूपरस, रामको 


‡ रामभक्ति साहित्य में मधुर उपासना, पृष्ठ २९० । † प्रकाशक, छोटेलाल लक्ष्मीचंद, 
सन्‌ १८९९ में जैन प्रेस, लखनऊ में मुद्रित । $ रामभक्ति साहित्य में मधुर उपासना, 
पृष्ठ २९१ । » पंडित घासीराम के देशोपकारक प्रेस, लखनऊ, में संवत्‌ १९६५ में मुद्रित। 
§ रामभक्ति साहित्य में मधुर उपासना, पृष्ठ २९३ । + देशोपकारक प्रेस, , छखनऊ में 
सन्‌ १९०२ में मुद्रित । « रामभक्ति साहित्य में मधूर उपासना, पृष्ठ २९४ से ३०१ तक । 
* वही, पृष्ठ ३०३। 
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कृपाभिलापा, रामायण की कथा, राम के प्रति अनन्यता, राम का माधूर्य, पुनः नाम प्रभाव, 
राम का नखशिख वर्णन, श्री सीता का गुण-प्रभाव-वर्णन इत्यादि विषय इस ग्रंथ में सजे 
हुए हैं; । इस ग्रंथ में भी रसरंग ने अपने हृदय की शया पर समतुल्य युगल को वसा 
लिया है ।' 'कनक भवन में प्रिया-प्रीतम की झाँकी' पर उसने अपने को वार दिया है] | 


. (३६) “रामझाँकी विलास-$' की छोटी-सी काया में रसरंगमणि ने राम के जन्म 
से छे कर राज्याभिषेक तक की सुन्दर झाँकियों को बड़ी कोमल आक्ृतियों में अंकित कर 
लिया है । इस ग्रंथ में भी उन्होंने अपने बुद्धिकमल के वोध के वीच में विश्व-बीर राम की 
बिमल, बाँकी झाँक़ियों' को वसा लिया है # । 


(३७) 'सियवर केलि पदावली 8 ज्ञाना अली सहचरो जी की चार सौ आठ पदों 
को रचना है । सहचरी जी में ज्ञान और प्रेम का गरिमापू्ण कोमल आलोक अपने सम्पूर्ण 
मावुयं के साथ निवास कर रहा है । 'लाइली-लाल' के यश की इस गायिका ने अपने को 
“लाड़िली जी' की चेरी वना दिया था सीता की आठ मुख्य सखियों में से ज्ञाना एक हूँ। 
उन्हीं की सहचरी ज्ञाना अळी ने अपने को बना लिया था।ज्ञाना जी ने अपनी माता का 
नाम चन्ट्रकान्ति, पिता का नाम राजा शत्रुजित तया बड़ी वहिन का नाम चारशिला 
बताया है । अपने नाम के अक्षरों की सार्थकता सिद्ध करते हुए ज्ञाना जी ने ज्ञा! का अर्थे 
गोप्य-रस और 'ना' का अथं निइचय बताया है | -रसिकों के गोप्य मधुर रस को निश्चय 
पूर्वक स्वीकार करके ज्ञाना जी ने उस रस को छक्र कर पो लिया । ज्ञाना ज्ञान न जान 
कछू' कह कर उन्होंने ज्ञान को गौणता प्रदान कर दो है। केवल 'जनकलली' के प्रिय को 
ही ज्ञान, अखण्ड, अनादि, अज समझ कर उन्हीं के प्रेम को अपने हृदय में ज्ञाना जी ने 
घारण कर लिया और जनक छली की आत्मा वन कर मिथिला को 'नैहर' तथा अवध को 
सासुर' मान लिया । इन्हीं दो स्थानों में ज्ञाना जी वारी-वारी से रहा करती थीं । गुरु की 
कपा से उन्होंने 'विस्वमूति, विद्वनिवास अज, अखंड, श्रीराम को अपना 'वर' वना कर 
उन्हीं को अपने ज्ञान का प्रकाश' मान लिया%। ज्ञाना अली का यह विश्वास है कि 
'सियचरण उपासी' हो जाने से ही 'पिय छवि प्यास' मिट सकती है। सीता अनादि और 
अनंत शक्ति है, जिसका यशोगान नवरस, छह शास्त्र, चार वेद, अट्ठारह पुराण तथा 
चौदह विद्याएं करती हैं+। 'सियवर केलि पदावली' में ज्ञाना. अली ने 'लाड़िली जी” की 
लगन! में अपने को खो दिया है ओर सीताराम के मधुरभाव में तन्मय हो गयी हैं। पटऋतुओं, 
वारह महीनों तथा अन्य प्रकार के हास-विलास और हिन्दीलोत्सत्रों की बडी कोमल माधुरी 
के वीच में ज्ञाना जी ने 'लाल-लाड़िली? के मधुररस का अनुभव किया है। उन्होंने मूक 
‡ हितचितक प्रेस, रामघाट, बनारस, में संवत्‌ १९६७ में मुद्रित । + रामभक्ति साहित्य 
में मधुर उपासना, पृष्ठ ३०४-३०५ । $ संवत्‌ १९६६ विक्रम, ज्येष्ठ शुवल पंचमी को यह 
अथ पूरा हुआ | # रामभवित साहित्य में मधुर उपासना, पृष्ठ ३०६ । $ नवलकिशोर प्रेस, 


लखनऊ, म सन्‌ १९१४ ई० में मुद्रित ।. २ रामभत्रित साहित्य में मधुर उपासना, पृष्ठ 
३०७-३०८ ।' + वही, पृष्ठ ३०९। 
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हो कर (दम्पति विछासरस” का पान किया है; क्योंकि वह अनिरवंचनीय रम कहा कंसे जा 
सकता है । 'रूपमाघुरी, गुणकय न, अभि रामपृगल नाम", अत्र, के निवास तथा "मिथिला 
की कथा' को ज्ञाना अली जी ने अपने 'जीवन का विश्राम' बना लिया था बु । 


(३८) “जानकी नौरत्न माणिक्य |' रामसखे जो की रचना है । इसमें कुछ ३७ पद 
हँ । दानेलीला के वारह पद और कवितावलो में पच्चीस कवित हैं। दशरथ कुमार' के मधुर 
झुंगार का दर्शन कर रामसखे भी अपने को भूल गये हैं । इन्होंने भी “गो गोफ लीला को 
चित्रकूट' में उतरी हुई देखा है । चित्रकूट की सुषमा को देख कर रामसल्ने का मन योगग्थ 
हो जाता है । राम के जोवन के जिस विलास प्रसार को रसिक सम्प्रदाय ने आनो अनुभूति 
का विपय बनाया है उसके संपूर्णपरिवेश की ओर बड़े कोमल और मधुर इंगित रामसखे ने 
दिये हँ । अवध कुंवर' के समग्र छविधन' को रामसखे ने अपने 'मन के परम कुटी र में गोप्य' 
कर रखा था । (दम्पति के सुन्दर-छवि बदन' को निहार कर गह साधक उस सौन्दर्य पर 
वलि हो गया था | रामसखे हर दृष्टि से रसिक संप्रदाय के उज्ज्वलतम साघकों में से हैं 
तथा अपनी अनुभूति को वाणी देने के छिए वागथं की बड़ी सिद्ध प्रतिपत्ति इनमें दृष्टिगोचर 
होती है$। द 


(३९) नृत्य राघव मिलन #' भी रामसखे की एक परम सशक्त रचना है। 
इसका सर्जन चैत्र शुक्ल तृतीया संवत्‌ १८०४ को हुआ । सव रसों के वीजों का वपन इस 
ग्रंथ में साधक रामसखे ने किया है। इस ग्रंथ का कलेवर १५० दोहों, १४६ चौपाइ गों 
तथा २० कवित्तों से संघटित किया गया है । इसमें भक्ति का स्वरूप, शरणागत धमं, 
नाम, रूप, गुण, प्रभाव, घाम, परत्व, अवध, प्रमोदवन, माधुयं लीला, रामावरण, अवधावरण, 
जीव-ईश्वर-सम्वन्ध, नमं सखाओं के रहस्य, रसिक साधकों के लक्षण तथा रसिकों की अनन्य 
रीति इत्यादि प्रस्तुत किये गये हैं । चित्त सन्तोप का महाधन, रघुवर लीला में मग्नता, अनन्य 
रसिकों से मिलने का लोभ. और उनकी सेवा में मन को लीन कर देना, सखा या सल्ली भाव 
की आसक्ति, मबुर-चरित्र-गान, सवं कर्म त्याग, रघुपति छवि की आसक्ति, राम की अनन्य 
भवित, जागतिक सम्यन्धों का विसर्जन, जगत्‌-स्नप्टा के रूप में राम का ध्यान, समता क्रो 
साधना, हृपं-(“शोक') राहित्य, ब्रह्मलोक को भी तृणवत्‌ समझना, अरसिक नुप और रंक दोनों 
का त्याग एक गूदड़ी का सहारा, तुलसीमाला ही आभूषण, श्रीराम को अपित किये हुए 
चंदन का तीन ऊध्वं रेखाओं वाळा तिलक, वीच की रेखा लाल उसके नीचे हल्दी ऋ 
बिन्दु, तिलक के दोनों पाइवों में भवों के अपर उठी हुई चन्दन की ललाट पर्यंत महीन 
रेखाएं, भुजाओं पर हल्दी में डूबा कर छापी गयी घनुप, बाण और राम नाम की मुद्राएँ, 
३ रामभक्ति साहित्य में मधुर उपासना, पृष्ठ ३२२। | डायमंड जुत्रली प्रेस, कानपुर, 
में सन्‌ १८९९ में मुद्रित। $ रामभक्ति साहित्य में मधुर उपासना, पृष्ठ ३२२ से ३२७ 
तक.। # प्रथम संस्करण की द्वितीयावृत्ति सन्‌ १८९६ में नवलकिश्चोर प्रेस लखतऊ मे 
मुद्रित । एक संस्करण के प्रकाशक बंबई के सेठ छोटेलाल लमी चन्द | अप्रैल १८९७ में 
छखनऊ प्रिटिग प्रेस में मुद्रित । $ रामभक्ति साहित्य में मधुर उपासना, पृष्ठ ३२८ । 
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शरीर पर पीत वस्त्र, कान में रामपडक्षर मंत्र तथा इसी का औरों को उपदेश देना रामसखे 
के अनसार रसिक्र का लक्षण है। उनके अनुसार रसिक को दयावान्‌, मबुरभाषी, त्यागी 
विवेकी, रामनाम का अनन्यत्रती होना चाहिए उन्होंने कहा है कि रसिक को कोपीन और 
कमंडल घारण करना चाहिए तथा प्रमोदवन के कुंजों में विचरण करते रहना चाहिए । राघव 
की रासलीला का वर्णन करते हुए जो रसिक माधुर्यं के आवेश में डूब जाए, रास लीला के 
ग्रंथों में ही मन को मग्न किये रहे और प्रेम में लोन हो कुर औरों को भी रासलीला का 
मधुर वर्णन सुनाए, जो अहनिश मनसा, वाचा, कर्मणा रांसलीला के अलौकिक रस का 
ही अनुभव करता रहे राम और सीता के रूपों को देख कर निछावर हो जाए वही सव 
रसों के बीच रास-रस के झुंगार को अनुभव करने वाला सच्चा रसिक, रामसखे के 
अनुसार है । रामसखे के अनुसार ज्ञान और वैराग्य के सूयं का उदय होने पर उसी प्रकाश 
में भक्ति का दर्शन होता है' और रघुपति का मिलन-सुख प्राप्त होता है । 
जो लोग राम के रूप के विना और कुछ नहीं देखते, छबि की आसक्ति में डूबे 
हुए एक पल के लिए भो राघव से नहीं बिछुइते, सुन्दर नर-नारियों को देख कर राम- 
सीता के अपार वियोग में डूब जाते हैं, राजक्रुमारों के सुन्दर वेश में घोड़ों पर सवार हो 
कर आते हुए राम को अपने ध्यान में निरंतर देखते रहते हैं, उन्हीं को रामसख अनन्य 
सुख के अनुरागी मानते हूँ! । 2 
कोयल की कक और मथूरों के नतंन जिनके मन को राम की छवि के सरोवर का 
मोन बना देते हैं, अरुण और पीत रंगों को देख कर जो लोग विकार रहित हो कर 'अवध- 
विहारी' की स्मृति में खो जाते हैं; नग-जटित नूपुरों को देख कर अवध-लाल' का रूप 
जिनके मन में चुभ जाता है; सिन्धु, सुगन्ध और राग को ध्वनि का साक्षात्कार करके जो 
लोग अपने नयनों में राम को विठा लेते हैं, सावन के घन, बिजली की तड़प और शरद 
के चंद्र से जिनका चित्त रघुनन्दन के विरह में सरावोर हो जाता है, फूलों और वसन्त 
की शोमा को देख कर जिनके हृदय में राम प्रेम की मंजरियाँ झूम उठती हैं, वे ही राम- 
सखे के अनुसार राम कें प्रगाढ प्रेम के अनन्य रक्षिक हैं $ । 
राम सखे के अनुसार ऐसा अनन्य रसिक किसी भी योनि में हो, सुरपूज्य 'होता 
है । देवता भी उसके उच्छिष्ट की कामना करते हैं। ऐसे रसिकों के उच्छिष्ट के प्रताप से 
बिना जप-तप के ही जंव को मुक्ति प्राप्त हो जातो है। रामसखे जी के अनुसार वह 
शवरी को अनन्य रसिकता का ही प्रभाव था, जिसको कोमलता से बाध्य हो कर रघुनाथ 
राम ने मुनियों का साय छोड़ कर उसके जूठे फल खा लिये # । 


राम के नमं सखाओं का वर्णन करते हुए रामसखे जी ने कहा है कि नृप कुमार 
राम के चरित जिन्हें भाते हैं वे हो उनके नमंसखा हो सकते हैं । रास-माघुरी में डूबा हुआ 
मन ही नमं-सखा पद की प्राप्ति कर सकता है। ये नमं-सखा राम-रस में छक कर प्रमोद 
रामभविति साहित्य में मधुर उपासना, पृप्ठ.३३०-३३१। | वही, पृष्ठ ३३१। 

$ वही पृष्ठ ३३१-३२। # बही, पृष्ठ ३३२। 
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वन में रस-छन्दों की सृष्टि करते रहते हैं। जीव और ईंदवर दोनों को अपने ही भीत 
- पा कर ये नित्य 'तमत' की ही चर्चा और उसी का समर्थन करते रहते हैं? 
इस तरह विइव की प्रत्येक सुन्दर बस्तु में राम के साँदयं का दर्शन कराने वाला, 
रामसखे का नृत्य राघव मिलन' एक सशक्त, चुस्त, प्रांजल तथा कला संवछित ग्रंथ हे । 
रसिक संप्रदाय का यह परम मान्य ग्रंथ रामसखे की कीति को अमर वनाये रखने के लिए 
पर्याप्त है । 8 
(४०) 'सीतायन' रामप्रियाशरण 'प्रेमकली' जी का ग्रंथ है । इसके दो कांड 
प्रकाशित हँ--पहला वालकांड और दूसरा मधुर मालकांड † । रहस्य प्रमोदवन, श्री जानकी- 
घाट, अयोध्या, में सोतायन की हस्तलिखित प्रति प्राप्त है। इस प्रति में वालकांड 
मधुरकांड, जयमालकांड, रसमालकांड, सुखमालकांड, रसालकांड और चन्द्रिकाकाँड के इन 
सात खंडों का विस्तार छह सौ चौंतीस पृष्ठों में है $ । 
प्रेमकली जी के सीतायन की सीता अनुपम सुन्दरी तथा तीस मंजरियों के द्वारा 
सेवित होती रहती है। उसका पार वेद भी नहीं पाते, वे नेति नेति कह कर रह जाते हैं और 
प्रफुल्लित चित्त से जनक के भाग्य को सराहते हैं। सीता के 'छमछम छननन' बजते हुए / 
नूपुरों की ध्वनि में प्रेमकली जी का मन मग्न हो गया है। चार प्रक्रार की सायुज्य, 
` सारूप्य, सामीप्य और सालोक्य मुक्तियों का अवतार चार सुताओं के रूप में जनक के घर 
में हो गया है। रानियाँ जब इन रूपों को देखती हैं' तव उन्हें जगत्‌ भूल जाता है। 
प्रेमकली जी के अनुसार जिनके हृदय और आँखों में यं चार कन्याएँ बस गयी हैं, उनके 
लिए ब्रह्मात्मक सुख नगण्य हो गया है । जिस सीता के अंश से अमित रमा और रति उत्पन्न 
होती हैं, अमित उमा, शारदा और शची जिसके शरोर को कांति से फट फूट कर प्रकट 
होती रहती हैं, वही सीता माता-पिता की भृकुटि के इशारे पर, उनकी इच्छा के अनुसार 
उनकी सेवा में निरंतर लगी रहती है * । मूल प्रकृति जिस सीता का अंश है, जगत्‌ जिसकी 
भृकुटि का विलास है, विधि, हरि और हर जिसके गुणों के सहारे सर्जन, पालन और संहार 
के कार्य करते रहते हैं, जिस सीता के चरणकमल के चिह्नों से अनंत अवतार होते रहते हैं, 
मत्स्यावतार से ले कर समस्त अवतार जिसकी लीला के अंग हूँ, वही सीता जनक और 
सुनयना की योदी में समा गयी है और उनकी चुटकी के ताल पर नाच कर उन्हें रिझाता 
रहती है । वही अनंत महिमामयो कभी अपना प्रतिविम्त्र देख कर नाचती है, कभी लड़खड़ा 
कर गिर पड़ती है; क्योंकि उसे अभी चलता नहीं आता । प्रेमकली को इसी सीता की 
राधा आह्वादिनी शक्ति है । यही सीता करोड़ों रतियों की रास-आचार्या है, इसी को 
शोमा से रूप, गुण और शील के अमित सौन्दर्य प्रकट होते रहते हैं, इसके विमल अंगों को 
देख कर गौरांग वाळ रवि मी लज्जित हो जाता है, इसी ने नंद-नंदन के साथ, गो लोक में 


‡ .रामभक्ति साहित्य में मधुर उपासना, पृष्ठ ३३५ ।  प्रकाशक-सेठ छोटेलाल 
लक्ष्मीचंद, बंवई वाले । प्रकाशन, सन्‌, १८९७। $ रामभवित साहित्य में मधुर उपासना, 
पृष्ठ ३३६। # वही, पृष्ठ ३३७ । 
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विविध रासलीलाएँ कीं तथा ब्रजगोपियाँ, रमा, शारदा और शची सत्र इसी के अंश से 
उत्पन्न होती हैं। सोता का यहो भव्यरूप प्रेमकली जो की उपासना का केन्द्र है | । 'कुँअरि- 
कुँअर' की इसी 'महाछवि' में प्रेमकली ने अपने मन को खो दिया है। प्रेमली जी के 
श्रोराम परमपुरुप हैं। सीता और उनमें अभेद सम्बन्ध है । प्रेमकलो की सीता के शब्द 
हमते उनते नहि कछु भेदा । रूपमेद पुनि तत्त्व अमेदा' पिता जनक को इसी सत्य का 


परिचय देते हैं । 
साकेत घाम फ्रा वर्णन भी संप्रदाय की मान्यताओं के आधार पर प्रकृति पार 
गोलोक के हृदय प्रदेश में उसे अवस्थित करके किया गया है । 


अनादि राम, अनादि सीता, अनादि अवध, अनादि मिथिला, अनादि जनक, अनादि 
दशरथ तथा अनादि लीला के ध्यान में प्रेमकली जी मग्न रहते थे । उनके पररूप सीता- 
राम, भवतों के साथ विहार करते रहते हैं। वे श्याम गीर युगल, भक्तों के आधार और 
शरण हैं । प्रेमकलो जी को "सिया उमिळा', 'नेह' और 'प्रेभ' हैं। वे नियम पूर्वक 'आठों 
याम एक साथ रहता है । इस नियम का व्यतिक्रम नहीं होता $ । 


श्री काष्ठजिह्वा स्वामो के भी कुछ ग्रंथ हैं, जिनका रसिकोपासना से सम्बन्ध है । 
वे हैं--श्री जानकीमंगल. श्री राममंगल, भूषण रहस्य, हनुमत विन्दु, इयामरूगन, श्यामसुधा, 
जानकी विन्दु तथा कृष्ण सहस्न परिचर्या इत्यादि। इन नामों से पता चलता है कि रामावत 
और कृष्णावत संप्रदाय के महात्माओं ने अपरिहार्य रूप से रामः और कृष्ण की अभेदोपासना 
को थी * । 


(४१) “वृहद्‌ उपासना रहस्य §' प्रेमलता जी की सर्जना. है। इसमें भी रसिक 
` संप्रदाय की सब मान्यतीएँ बड़े मधुर और सशक्त ढंग से प्रस्तुत की गयी हैं । यह ग्रंथ बड़ा 
सारगमित और उपासना के परमोच्च और परमगृह्य मर्म को स्पर्श करता है। इसमें भी 
नाम, रूप, घाम, उपासक, उपासना, पंचसस्क़ार, सम्बन्ध महत्त्व, रासकुंज और गुह्य प्रसंगो 
पर बड़ी मामिक वाते कही गयो हैं। प्रेमलता जी ने सुचित किया है कि हनुमान, चारुशिला 
सखी के रूप में तथा शिव सुशीला सखी के रूप में भगवान्‌ राम की उपासना करते हैं। 
बाहर से व्यक्ततः दास और सखा भाव से तथा अन्त दय से पत्नीभाव से ये दोनों भकत 
उपासना करते हूँ । 


रूप प्रसंग में भी बड़ी ममे को वाते प्रेमलता जी ने अवतरित की हैं। राम ही 
अकेला पुरुप है, वाक़ो सब शरीरधारी नारी हैं। सब में वही राम रमण करता है 
इसीलिए उसे आत्माराम कहते हैं। हम सब लोग सीता की शक्ति हैं । इसीलिए हम सबके 
पति श्रीराम ही हैं। अपने को पुरुष मानना हो भ्रम है । सबके भीतर सीता की ही शक्ति 
समायी हुई है । प्रेमलता जी के अनुसार इस तरह-का विवेक जिसे प्राप्त हो गया हो वही 


‡ रामभक्ति साहित्य में मधुर उपासना, पृष्ठ ३३७। † वही, पृष्ठ ३३८। $ वही 
पृष्ठ ३३९। + वही, पृष्ठ ३३९। 8 वही, पृष्ठ ३४० । 
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आत्मज्ञानी है । ज्ञान की इस अवतारणा को अनुभव कर लेने के बाद रसिक संप्रदाय की 
उपासना का रहस्य समझ में आ जाता है तथा रसिक्रोपासना में अनौचित्य का लेश भी 
नहीं दिखाई देता । 

रसिक्रोपासना का रहस्य समझाते हुए प्रेमलता जी ने कहा है--विश्व ही विलास ˆ 
निकुंज है । इंसमें जो ययाथं नाटक हो रहा है वह बड़ा मोहक है। इसके नित्य और अनित्य 
प्रसार के वीच में प्रत्येक क्षण में नवीनता है । सृष्टि और विनाश, प्रभात और संध्या इस 
रंगमंच पर प्रत्येक क्षण में होते रहते हैं। सीता ने अपनी शक्ति से विद्यामाया और अविद्या 
माया की सृष्टि की । यह केवल लीला के लिए ही हुआई । 


अविद्यामाया नराकार और नारीरूप मोहक जड वन के रूप में विस्तृत हो गयी । 
इन नर-नारियों में कोई भेद नहीं। ये सव रूप जड अविद्या माया के ही विस्तार हैं । 
इसी मोहक जड वन के विस्तार में प्रविष्ट हो कर विद्यामाया अविद्या के आवरण में 
विलीन हो गयी--अपने को भूल गयी । जडता के साथ खो कर उसने अपने चैतन्य को 
` भी खो दिया । जडता की रूप-सीमा के भीतर वद्ध हो कर उसका सीमित अहं जड माया 
के जाल में फंस गया | विवश हो कर मोहमद जन्य अपने कर्मों का फल वह भोगने लगा । 
यह विद्यामाया भाग्य से कभी जव जडता के ऊपर उठती है तव शक्ति रूपिणी सीता को 
सम्मुख पा कर उसी का भजन कर मुक्त हो जाती है । अविद्या-ग्रस्त अहंकार सीमित हो 
कर सीता के अनन्त चरणों के ब्यान से विमुख हो स्वगं और नरक की शुंखलाओं में 
बारी-बारी से जकड़ा जाता है और जन्म-मृत्यु के चक्र पर घूमता रहता है । इसी सवं- 
शक्तिमती, सर्वेश्वरी, जनरक्षिका, जनसुखदात्री, समर्या, आह्वादिनी, शक्ति-शील-गुण 
की खान, स्वतन्त्र, सकल-घट-वासिनी सीता के चरणों के ध्यान में प्रेमलता जी मग्न हैं। । 

प्रेमलता जी की सीता राम ब्रह्म के प्राणों का आधार हैं। ब्रह्मा, विष्णु और शिव 
अपने पुरुष भाव को अज्ञान समझ कर नारी भाव से सीता की सखी वन कर उसके चरणों 
की सेवा करते हैं तथा पुरुष भाव के अज्ञान के लिए सीता से क्षमा याचना करते हैं। यही 
सीता, रामरूप हो कर प्रकट होती है और युगल रूप से विहार कर जगत्‌ के लिए आदश ' 
की सूष्टि कर जाती है। उसमें और राम में अनेक सम्बन्ध हैं । यही अनादि सीता-राम 
‘जनक दुलारी' और दशरथ सुत' हो कर प्रकट होते हैं। इसीलिए इन सशक्त युगल-चरणों 
में प्रेमलता' ने अपने को बाँध दिया है$। 

प्रेमलता जी के द्वारा प्रस्तुत किया गया साकेत धाम का प्रसंग भी बड़ा सारगभित 
और मार्मिक है । गोलोक के हृदय में स्थित उस धाम में कमं, घर्म, तप, ध्यान, योग, यज्ञ, 
जप, ज्ञान, पूजा, पाठ, जादू, टोना, तीर्थ, ब्रत, मौन साधना, जन्म, मरण, रोग, वियोग, 
पाप, पुण्य, अहंकार, काम, प्राकृत विषयों के विहार, हठ, शठता, अविचार, रोप, कपट, 
दंभ, पाखंड, दोष, नानामत, शठता, वेश, राग, विराग, ईर्ष्या, द्वेप, जाति, वर्ण, आश्रम, 


‡ रामभक्ति साहित्य में मधुर उपासना, पृष्ठ ३४१। | वही, पृष्ठ ३४१। $ वही, 
पुष्ठ ३४२-३४३ । 
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वेद, पुराण, चन्द्र, सूर्य, पंचतत्त्व, दुःख तया द्वंद्व का नाम तक नहीं है । वह केवल 'सिय- 
सिय-वर-केलि-प्रधान' लोक है । वह स्वतः उद्भासित अनिवंचनीय आनंद का अनुपम 
सौन्दये युक्त धाम है : । 

प्रेमछता जी की भावना का युगलोपासक वही है जिसके भीतर धाम के उपयुक्त 
सब लक्षण हों । युगलोपासक, मन, कर्म और वाणी के सव विकारों को छोड़ कर 'सियराम' 
को उपासना करता है । इन उपासकों में भरत “चन्द्रकछा' सखी तथा लक्ष्मण 'लक्ष्मणा' 
सखी के रूप में उपासना करते हैं । सखी भाव से 'जनक दुलारी' की सेवा करने से, प्रेमलता 
जी के अनुसार, राम-पति की उपलब्धि होती है । 

प्रेमलता जी के अनुसार भजन, भाव, रति, भवित और ध्यान, उपासक के पाँच 
संस्कार हैं । इनसे संस्कृत हो कर वह राम-पति को प्राप्त करता है । वात्सल्य, श्घुंगार, 
शान्त, सख्य और दास्य भावों की परिणति रसिक भाव में ही, प्रेमलता जी के अनुसार 
होती है $ । 

प्रेमलता जी ने वड़ी रोचक और सशवत-मधुर शैली में विश्व-कुंज के भीतर विश्व 
रूप सीता राम के श्रृंगार का दर्शन क्रिया है और उस विराट्‌ रासलीला की तरफ़ सब 
लोगों के मन को आकर्षित करने का स्तुत्य प्रयत्न किया है। 

(४१) 'रघुराज विलास #' महाराजा रघुराज सिह का ग्रंथ है । इस ग्रंथ में राम 
और कृष्ण के सावन के झूलोत्सव तथा अन्य विहार-विलासों का वर्णन है | यह ग्रंथ भी हृदय 
प्रसुत है और प्रकृतिमाधुरी का नैसगिक शोमा-सुषम संभार है । प्रकृति के परिवर्तित होते हुए 
रंगीन अंचलों पर सीता राम के विछास की बड़ी मधुर झाँकियाँ इस ग्रंथ में मिलती हैं । मानव 
और मनुष्येतर प्रकृति की उभय सुपमाएँ इस ग्रंथ में अनुपम सौन्दये के शृंगार से मूति- 
मती हो गयी हैं । इस कवि की कल्पना की जनकपुर की ललनाएं रधुवर राम के अनंत 
सौन्दयं का पान कर रही हैं ओर उनके साथ कवि का हृदय भी उस भाव-सौन्दर्य की समाधि 
का अधिकारी हो गया है । जनक कशोरी-अवघ किशोर” उसके लिए 'सरस सनेह सरस सर- 
सावन' हो गये हैं। सावन का महीना युगल किशोरी-किशोर को इसी रस में डुबा कर 
कवि को भी ब्रह्मानन्द में डुवा जाता है। रघुराज सिंह के. रघुवर' की मनोहर आँखें जिस 
पर एक बार भी पड़ गयीं वह अपने को भूल जाता है। इस 'सलोने सियावर' की शोभा 
पर निछावर हो कर जनकपुर की लळनाएँ 'फ़क़ीरनी' बन गयी हैं। इस तरह पावस और 
वसन्त में मध्य साख मंगलहि निरखि रघुनन्दनहि वारहि वार रघुराज बलिहार' हो गये 
हैं। इस माधुयं का वर्णन करते हुए रघुराजसिंह का कोमछ-कान्त हृदय जयदेव 

की कोमलकान्त पदावली को रस-धारा को आत्मसात्‌ करके रघुवर विलास में” निर्वाध 
ˆ प्रवाहित हो रहा है§। 


ड राममकि साहित्य में मधुर उपासना, पृष्ठ ३१३ । † वही, पृष्ठ ३४६ । $ वही । 
+ नवलकिशोर प्रेस, छखनक में मुद्रित मुद्रण वर्ष सन्‌ १९२४। $ रामभक्ति साहित्य 
में मधुर उपासना, पृष्ठ २५१ से ३५४ तक । 
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(४२) भजन रत्नावछी १? के रचयिता अयोध्या के पंडित रामनारायण दास हैं । 
इस भजन रत्नकोष में भवत हृदय की अनुपम॒निधियाँ अपने सहज प्रकाश में आलोकित 
हो रही हैं। 'जनक-राजलाड्ली' की ललित शोभा तथा 'घनश्याम राम' के 'सुघट सुशील' 
युक्त सौन्दर्यावरण का साक्षात्कार करके भक्त रामनारायण घन्य हो गये हैं। अनंत सौन्दर्य 
की अनुभूति में समाधिस्थ हो कर बह भक्त हृदय 'सिया रघुबर' के चरणों में लोन हो गया 
है । यह ग्रंथ अपनी पवित्र साधना-दृष्टि के कारण रसिक्रोपासकों की रस-सावना का एक 
विशिष्ट केन्द्र-विन्दु बन गया है । i 


(४३) श्रृंगार प्रदीप $' श्री हरिहर प्रसाद की रचना है ॥ यह. केवल ११६ पदों 
के शरीर में उपलब्ध होने वाला ग्रंथ दोहे और पदों का मणिप्रवाल हार है । हरिहर प्रसाद 
ने भी श्यामल गौर किशोर बयस दोउ' गुगल 'सियसियबल्लम' को अपने 'जानहु की जान! 
वना लिया है । हरिहर प्रसाद के अनुसार इस अनन्य युगल अनंत के 'रहस्य-सुख-रस को' 
देवताओं की मति भी नहीं पहचान सकती । वेद और पुराण भी उसकी गहराई और 
व्यापकता को खोज-खोज कर थक जाते हैं । हरिहर प्रसाद के राम का*स्मरण 'विधि और 
हरि-हर' भी सव काम त्याग” कर करते रहते हैं; पर वे ही राम, सीता के नाम का स्मरण 
निरन्तर करते रहते हैं। उनकी यह सीता 'रानिन में महारानी! है। उसे इन्द्राणी और 
ब्रह्माणी भी कर जोड़ कर एकटक देखती रहती हैं। पार्वती उसके लिए पान लगाती है 
और रमा पान खिलछातो है । आठौं सिद्धियाँ कर जोड़ उसके सामने खड़ी रहती हैं। नव 
निधियाँ उसके हाथों बिक गयी हैं। करोड़ों ब्रह्मांडों का ऐश्वयं उसके रोम-रोम में उलझा 
हुआ है । जो माया एक ही घाट पर सबको पानी पिलाती हैं वह भी वार-वार उसका 
सम्मान करके उसकी करुणा की भिक्षा चाहती है । वह घट-घट व्यापिनी है तथा उसके 
बिना पत्ता भी नहीं हिल सकता । जगत्‌ के प्राणों में निवास करने वाली वही रामप्रिया 
संत जनों की इष्ट देवता है । इस तरह की भव्य भावना सीता की अनंत शक्ति क्री हरिहर 
प्रसाद ने की है । हरिहर प्रसाद की सौन्दर्य भावना ने 'सिय रघुवर' को अतंत सौन्दर्य के 
परिवेश के बीच में देखा है। उनके अनुसार रति और रतिपति के अभिमान को भंग करने 
वाळे 'सिय-सियवल्लम' का भक्त काम के आक्रमण से कैसे प्रभावित हो सकता है। 
हरिहर प्रसाद के अनुसार अनंत शील, शक्ति और सौन्दर्यवती सीता और अनंत शक्ति, शील 
और सौन्दर्य युक्त राम के योग से ही राम की रामता का निर्माण होता है; इसीलिए 
उसके समक्ष कलिकाल का झकोरा टिक ही नहीं सकता । राम चरण के अनुसार सोलहों 
शुंगारों की शोभा सीता के निसगं सुन्दर अंगों में स्वतः निवास करती है। उसके निसं 
सुरभित अंगों को देख कर गंध लगाने वाली दंग रह जाती है। सीता के नीलकमल के 
समान नेत्रों को देख कर अंजन लगाने वाली अंजन लगाना भूल जाती है । “पिय के सनेह' 


ई प्रकाशक सेठ छोटेलाल लक्ष्मीचन्द बम्बई वाले । प्रकाशन तिथि दिसम्बर सन्‌ १८९९ । 
† रामभबित साहित्य में मधुर उपासना, पृष्ठ ३५५ से ३५८ तक । $ नवलकिशोर प्रेस, 
लखनऊ, में सन्‌ १८८६ में मुद्रित । » 
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: भरे सिय के नित चिक्न कच' देख कर तेल लगाने वाली सखो को यह संदेह हो जाता है 
कि तेल लगा हुआ है। पान.की लाली से अधिक लाली सञ्ियों को सोता के ओठों में 
दिखाई पड़ती है । सीता के चरणों की 'लहलह छहकत लाली' को देख कर नाउन महावर 
लिए हुए भी नहीं लगा पातो । वह सोचती है कि फिर वह उस नैसगिक लाली की शोभा 
को न देख सकेगी । सीता के चरणों को धोने की आवश्यकता नहीं है। वे पावन चरण 
स्वतः ही गंगा तरंग के समान उज्ज्वल हैं । वे केवल जनकी पवित्र उमंगों से घोये जा 
सकते हुँ । इसी सुन्दर जोड़ी पर हरिहर प्रसाद ने अपने 'तन-धन-प्राण' निछावर कर दिये 
हैं। उन्होंने कहा है--सांख्य योग वेदांत को छाँडि छाँडि सब जंग । चरण शरण सिर 
ह्वै रहह करि मन माँह उमंग ।” इस तरह हरिहर प्रसाद के मन की उमंग युगल किशोर 
के अनंत सौंदर्य की बड़ी कोमल भावना की समाधि प्राप्त कर सको हैं ई । 


(४४) 'सियाराम चरण चंद्रिका | के स्रष्टा कविराज छछिमन हैं | युगल चरण 
के माहात्म्य का बड़ा भव्य साक्षात्कार इस ग्रंथ में हुआ है। अनंत विश्व अपने अनंत रूपों से 
उन चरणों का झुक कर अभिपेक करता रहता है । सीता राम के घवलकांति से परिवेष्टित 
चरणकमलों पर इवेत पद्मासना सरस्वती का कविराज को दशन होता है । वे सुरंग चरण- 
कम उन्हें योग वल की कला से आलोकित तथा उनके तलवे भूवन के भूषण की तरह 
दिखाई पड़ते हैं । अमृत और गंगा के आवास उन चरणों के नखों में कविराज को मंजु मोती 
की लड़ियों को तरल तरंगें दिखाई देती हैं। जो प्रभा कविराज को “रामचन्द्र मैथिली के 
चरणाम्बुज' पर दिखाई देती है, वह दान, कीति, विद्युत्‌ के घन भार, अपार महासागर, अनंत 
रत्नराशि तथा पारस के पवंत में भी नहीं दिखाई देती । उन चरणकमलों पर देव वघूटियाँ 
राजाञ्जलियों को वर्षा करती हैं, किन्नरियाँ आनंदमग्न हो कर उन चरणों की शोभा का 
मंगलगान करती हैं, शची और शारदा उन चरणकमलों का पराग अपने मस्तको पर लगाती 
हैं, नागपतिनियाँ, अन्य देवियाँ तथा दिगंगनाएँ उन चरणकमलों में झुक कर प्रणाम करती हैं, 
श्रद्धा से उन चरणों में लीन हो जाती हैं और अभयवर प्राप्त करती हैं। भवतों के प्राण और 
जगत्‌ के आधार ये चरणकमल कविराज को अपनी भक्ति में तन्मय कर चुके हैं $ । 


(४५) “रामचंद्र विलास % नवलसिंह 'श्रीशरण' युगल अली की सर्जना है । इसमें 
बारह अध्याय हैं । उनमें राम की वारात से ले कर अयोध्या आगमन और पुनः मिथिला 
गमन तक की घटनाएँ बड़े विलास संभार के साथ वणित हैं । रसमोगो युगल "पिय प्यारी' 
को युगल अली ने भी अपनी 'दूग निधि! बना लिया है। सीता के अंगों की सुषमा भी 
युगल अली के 'हिय-नैन” में 'निसि-वासर सनी' हुई है§। ; 

३ रामभक्ति साहित्य में मधुर उपासना, पृष्ठ ३५८ से ३६१ तक । । जैन प्रेस लखनऊ 
में मार्च सन्‌ १८९८ में मुद्रित। प्रकाशक--सेठ छोटेळाळ लक्ष्मीचंद, बंबई वाले । 
$ रामभवित साहित्य में मधुर उपासना, पृष्ठ ३६२। # संवत्‌ १९०७ में झाँसी में लिखित । 
श्री हनुमत्‌ निवास, अयोध्या के महात्मा रामकिशोर शरण के निजी पुस्तकालय में एक 
खंडित हस्तलिखित प्रति सुरक्षित। § रामभवित साहित्य में मधुर उपासना, पृष्ठ ३६३-३६४ । 
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(४६) भावनामूत कादस्बिनी {' युगल अलो को रचना है । इस ग्रंथ में केवल 
पचपन पन्ने हैं। 'सिय-लाल' के रस भरे श्रृंगार का अपने हृदय की आँखों से साक्षात्कार 
करके युगल मंजरी जी का हृदय भी विवश हो गया है । पिय को न देखने के कारण युगल 
अलो जी का जीवन भार हो गया है। वे प्रिय के अलसाते सुदूग' और मदन सुभाते वैन' 
देखना और सुनना चाहते हैं। उनके “रसिक हीय दुग संग, यार झूम” कर सदा के लिए 
वस गये हैं। उस दिन को शोभा, युगल अलो जी को कभी नहीं भूलती, जिसने दण्डकारण्य 
के मुनिजनों को भी स्त्री बनने को वाध्य किया । “थ्री नुपराज कुमार” के 'दीरच दृग' युगल 
अली जी को 'घायल' कर चुके हैं । उनकी जगन्मोहिनी शोमा को वे कभी नहीं भूलते | । 

(४७) 'समय-रस-वधिनी $' सियाअलीकृत कवित्त सर्वैयों में कुछ पंचानवे पन्नों का 
ग्रंथ है । इसमें नाम माहात्म्य, मिथिला माहात्म्य और सीता-सौन्दर्य का वर्णन है । 

र (४८) “नित्य रासलीला $' भी सिग्रा अली की रचना है। कवित्त दोहे और 

चौपाइयों में लिखे हुए इस ग्रंथ में कुल इकतालीस पन्ने हँ । सिया अली जी ने मो केलिरस 

में डूबे हुए रंगीले सिया-लाल की छवि को अपने हृदय पर घारण कर लिया है | सीताराम 

को अपने नयनों में विठा कर सियाअली ने उनके अनंत सुन्दर शृंगार का दर्शन किया है। 
ह ग्रंथ ज्येष्ठ बदी १, संवत्‌ १९२९ में लिखा गया । 

(४९) इयाम सखे की पदावली चार सौ पेतालीस पदों का एक वृहत्‌ संग्रह है । 
रामायण की सम्पूर्ण घटनाएँ समस्त राग-रागिनियों में इस ग्रंथ में आवद्ध हैं । इस रसिक 
भक्त ने भी 'सिय राम नवीना' को अपने दृगों में बसा लिया है । वह घनश्याम राम की 
बाँकी चितवनों पर विना मोल विक गया है । श्याम सखे का ध्यान भी सीता और सीता- 
पति के श्वृंगार-रहस्य की अनंतता पर टिका हुआ है--वह अनंतता जिसे जानने के अधिकारी 
शिव और सनकादि ही हो सकते हैं । गेंद खेलने के समय की युगल माधुरी को अपने 
हृदय की आँखों से देख कर श्याम सखे यह अभिलापा करते हैं कि वह युगलमूति तनिक 
उनकी ओर भी देख कर मुसकाये । 

सगुणोपासना का यह रसिक साधक निर्गुणोपासना के भी रसिक गीत गाता है । 
नेहर के पांचों यार वैरी हो गये हैं। नायिका ससुराल में जा कर संथा के साथ उनकी 
प्यारी बन कर रहना चाहती है । पचीसों सखियों ने साथ छोड़ दिया, पिया-पिया की रट 
लगी हुई है । सुहाग तो मिल ही गया है। इस वार ससुराल जा कर उसे फिर नैहर की 
जतसारी में आटा न पीसना पड़ेगा । 

नायिका से “संया की अटरिया' पर चढ़ा नहीं जाता । दस और पाँच थान का 
उसका छहेगा है । उसमें बीस और पाँच लड़ियाँ मोतियों की लगी हुई हैं । पिया की अटारी 


‡ हस्तलिखित प्रति हनुमत्‌ निवास, अयोध्या में सुरक्षित। † रामभकित साहित्य में मधुर 
उपासना, पृष्ठ ३६४। $ हस्तलिखित प्रति हनुमत्‌ निवास, अयोध्या, में प्राप्त । 
* रामभक्ति साहित्य में मधुर उपासना, पृष्ठ ३६५। 8 हनुमत्‌ निवास, अयोध्या में 
प्राप्त । % सन्‌ १९३८ ईस्वी में प्रकाशित । प्रकाशक; सेठ छोटेलारू लक्ष्मी चन्द । 


अन्य कवि र "५०१ 


८००0. Vasishtha Tripathi Collection. By Siddhanta eGangotri Gyaan Kosha 


द 


बड़ो ऊँची है। उसकी कमर कसक उठती है। पर उसके हृदय में रस की विवशता और 
उल्लास है वह सैयाँ से यारी तो जोड़ के ही रहेगी ।' 

नायिका कहतो है--अटारी पर कंसे चढूँ । तिमंजले पर लाल की अटारी है, 
सैयाँ की सेज पर जाने में लज्जा भी है। पाँच सखियाँ बैर पड़ी हैं । उनको देख कर भय 
लगता है । मैं अभी वारी सुहागिनी हूँ । खड़ी-खड़ी पछता रही हूँ । 

इसतरहपंच महाभूत तथा सांख्य के पच्चीस तत्त्व, दस इन्द्रियाँ, त्रिलोक को दुर्ग मता 
इत्यादि आत्मा के पथ के वाधक हैं । परमात्मा से मिलने नहों देते। पंच महाभूत, पंच 
ज्ञानेन्द्रियाँ. पंच कर्मेन्द्रियाँ, पंच तन्मात्राएं, महत्‌, अइंकार, मन, वुद्धि और चैतन्य ये सब 
त्रिलोक की ओर ही जोव को खींचते हैं। त्रिलोकातीत के तिमंजले पर नहीं जाने देते 
इसो से आत्मा अपने प्रिय परमात्मा से नहीं मिल पाती । 


अपनी रसिक प्रक्रिया से निर्गुन उपासना के प्रमगीतों को बड़े सरस ढंग से इयाम 
सखे जी ने गाया है 4 । 

(५०) थ्री सीताराम शृंगार रस] जानकी घाट, अयोध्या के महन्त महावीर दास, 
उपनाम जन महाराजदास की कृति है । 'महारामायण' के आधार पर इस लबुकार्थे ग्रंथ का 
प्रणयन दोहे और चोपाइयों में हुआ है । इसमें युगल दम्पति का परत्व, चरण-चिह्व, दिव्य 
साकेत धाम, दिव्य लोला विहार और प्रणय निवेदन अंकित हैं । महाराज दास की छन्दः 
साधना सिद्ध हो चुकी है। सघं हुए छन्दों के निर्वाध प्रवाह में भापा बड़ी शवितमती बन 
पड़ी है। दु 

जिस तरह कामियों को नारी, प्यासे को जळ, भौंरों को फूल, कमल को सूर्य, 
मुनियो को ज्ञान, रंकों को निधि, कोयल को वसंत, माताओं को पुत्र, सम्बन्धियों को गोत्र- 
प्रेम, हंस को मानस, पतंग को दीपक, कुरंग को राग, भुजंग को मणि, पावक को घुत, 
नीर को क्षीर, प्राण को शरीर, पलक को नयन, मोर को घन-रव, चातक को स्वाति-जल, 
पातको को पाप, सती को शिव, रति को कामदेव प्रिय होता है, उसी तरह जन महाराज 
को 'सिया-को सिला कुमार प्रिय हैं $ । 


(५१) 'रामप्रेम मंजरी »' भी महाराज दास के पदों का संग्रह है । गुरु हुजूरी जी 
की वन्दना, गोस्वामी जी की वन्दना, सरयू की वन्दना, अन्तर्गूही की परिक्रमा, सरयू की 
बधाई, हनुमान्‌ जन्म को बघाई, सीताराम के युगल सौन्दर्य का ध्यान तथा लीला-रस इस 
ग्रंथ के विपय हैं। 


इस ग्रंथ के पदों में मो वही प्रेम की तन्मयता व्यक्त हुई है । कवि के लिए 'सिया 
छवि, नयना सुखकारी' है । उसके रूप को देख कर रति भी मन मार कर बैठ जाती है। 
‡ रामभवित साहित्य में मधुर उपासना, पृष्ठ ३६८ से ३७४ तक । | राजपाली प्रेस, 


मुट्ठीगंज इलाहाबाद, से सन्‌ १९१५ में मुद्रित । $ रामभक्त साहित्य में मधुर उपासना, 
पृष्ठ ३७४-३७५ । + देशोपकारक यंत्रालय में सन्‌ १९०७ में मुद्रित । 
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प्रेम से सिवत सीताराम की युगलम[धुरी को कवि ने अपने : प्राणों और नयनों में बिठा 
लिया है। युगल छवि का नखसिख दर्शन पा कर उसके ज्ञान: का नयन खुल गया है । 
युगल छवि के चितवन से उसके हृदय में प्रेमामृत भर गया है । उसके हृदय के दो हो फल 
हँ--राम और सीता । वे दोनों प्रेमरस में पक कर उसके हृदय में आनंद बन कर छा गये 
हैं। अलबेले कुंवरों' की “परम प्रकाशित छवि” उसके नयनों के लिए 'मेला' बन गयी: है । 
इस रंग से उसके नयन भर गये हैं | । 


(५२) 'युगलोत्कंठ प्रकाशिका! ' जयपुर चन्देली के श्री सीतारामशरण 'शुभशीला' 
जी को रचना है। इसमें आरंभ में दोहे ओर वाद में गेय पद हैं। शुभशोला जी ने परिकरि 
युत श्री स्वामिनी' की वन्दना की है। पद पंकज देखे बिना” उनके क्षण-प कल्प के समान 
वीतते हैं और “श्री स्वामिनी' जी को सीतावर के साथ देखना चाहते हैं । “नुपनन्दिनी' के 
दर्शन के विना उनका चित्त व्याकुळ रहता है. तनिक मो नहीं सभ्हलता । अपने पुरुषत्व को 
भूल कर वे सीता की सखी शुभ शीला' हो गये हैं । सीता को देखे बिना वे उदास हो गये 
हैँ असन वसन कुल कान” सव उन्होंने 'तज' दिया है । उनके विरह की आग बढ़ गयी है। 
तप्त उच्छ्वास शरीर और आत्मा को तपा रहे हूँ । 'नयन-नीर टपकते' हुए उस विरहाग्नि 
के लिए घी का काम कर रहा है। विरहारिन बढ़ती चलो जा रही है। “को जाने यह 
पीर ।” वे घर में, वाहर, वनों में फिरते हैं । चित कहीं नहीं शान्त होता । जी घवराता 

. हैं। दुख नहीं सहा जाता । घर के एकान्त स्थान में नयन वन्द करके बैठ जाते हैं। रूप- 
दर्शन होने लगता है । नयन खुलते ही वह दर्शन समाप्त हो जाता है । विरह का विलाप 
फिर जारी “चित्त को सहारा देने के लिए भगवान्‌ की लीला करते हैं। 'प्रियःप्रीतम की 
कान्ति' हृदय को कुछ शीतल कर देती है। फिर भी चित नहीं मानता । विरह-ज्वाला 
जोर पकड़ लेती है । 'इयामरू-गौर किशोर' का दर्शन 'घन-विजुली' की तरह प्रत्यक्ष हो 
उठता है । प्रिय के बदन की माधुरी गरज उठतो है । वचनामृत युवत वह माधुरी हृदय में 
पीड़ा उत्पन्न कर देती है । मिलन का नीर बरसने लगे तो विरह की आग बुझे । “हे विघु- 
वदनी जानकी ! हे सीतावर श्याम ! कव दिखाइहो विधु-वदन, पद-पकज अभिराम ।” 
आँखें चकोर हो गयी हैं। मन भ्रमर हो गया है। रसना नाम रूपी मेघ के लिए चातक 
चन गयी है । “कव देखें प्रीतम-प्रिया, सुल विलास के घाम ।” क्या वह दिन होगा, जब 
'प्रिय-प्रीतम' को एक साथ भाव-सहित उसी तरह देखूंगा जिस तरह चकोर चन्द्रमा को 
देखता है । पद-पंकज की माधुरी” में 'मन मधुकर' हो कर लीन हो गया है। मिलन के 
बिना व्याकुल रहता है । विरह की व्यथा से शरीर क्षीण हो गया है। “हे श्री सोते 
स्वामिनी ! रसना रटत सुनाम । चातक सम गति हो रही, सुनिए करुणाधाम ॥” दूगों में 


‡ रामभक्ति साहित्य में मघुर उपासना, पृष्ठ ३७५ से ३७७ तक । + रहस्य प्रमोद भवन, 
जयपुर मंदिर, अयोध्या से दूसरी वार संवत्‌ १९९४ में प्रकाशित | प्रकाशक्र-राजकि- ˆ 
शोरीवर शरण-परमानम्द । प्रथम, संस्करण के प्रकाशक, सीतारामशरण भगवान प्रसाद । 
प्रथम संस्करण का शीर्षक “रसिक उर हानर'। 
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'छ्वीली छवि” वस गयी है--समुद्र के जल में मीन को तरह । तुम परम प्रवीण हो । उस 
छवि को विलग न करना । हे रघुवीर ! जिस तरह प्रीतम नीर' से विछुड़ कर मीन के 
हृदय में पोड़ा होती है, उसो तरह की मेरी दशा देख कर मुझ पर कृपा करे । जगत्‌ में 
मबुरता को देखते ही, सुन्दरियो और सुन्दरो के रूपों के देखते ही तुम्हारे अनूप रूप' को 
देखने की भख जाग पड़तो है ओर त्रिना देखे तन व्याकुल हो जाता है । अपना अनूप रूप 
दिखा कर नयनों को सनाय कीजिए । रहते हुए भी आप ऐसा क्यों कर रहे हैं। प्रिया को 
अपना साथ दीजिए । 'कोकिल की मृदु कुहुक' सुन कर हृदय में हुक उठती है। सिसक- 
सिसक कर हाथ मीजती रहतो हूँ | चूक क्षमा कर दर्शन दीजिए । हुम तो सव अवगणों से 
भरी हुई हैं और तुम गुणों की खान हो । अपने गुणों की माला हमारे हृदय पर डाल कर 
आप अपने ही गुणों से रोझिए | । 
` आध्यात्मिक विरह की व्यथा हृदय के बन्धन खोल कर सरलवाणी के परिधूएन में 

'शुभशीला' जी की लेखनी में उतर आयी है। वे कहते हैं-मयूरी को नाचते देख कर 
मुझे तुम्हारा वियोग सताने रूगता है। केकी का नीलकंठ और उसके तन की नील सुदुति' 
(सुन्दर कान्ति) देख कर मुझे तुम्हारे सुन्दर श्याम भुजों का भ्रम हो जाता है । हे नप 
राज किशोर तुम यह सरम कव मिटाओगे । मेरे नयन तुम युगल 'गौर-इयाम चित चोर' 
को परस्पर गरू-वाहीं दिये हुए कव देखेंगे । जगत्‌ में हम नृप तनया” को 'प्राकृत राजकुमार 
के साथ देखते हैं। इस लौकिक व्यबहार को तरह आप हमसे कभी मिलेंगे ? 

आध्यात्मिक व्यया के कोमळ ताप से तपते हुए “शुभ शीला' जी ने कहा. है- सत्र 
जग अपने मित्रों के साथ दिन रैन सुख भोग रहा है; पर हमको प्रतिदिन ष्वद्ता हुआ 
दुःख ही मिलता है । 'छिनपल कबहु न चेन ।' हे करुणाअयन सीते, हमसे एक भी प्रयत्न नहीं 
करते वनता, केवल तुम्हारे कृपा-कटाक्ष के लिए हमने चातक की-सी टेक कर ली है । मेरे 
जी की आशा के लिए प्रिय के साथ तुम्हारा दर्शन ही स्वाती की वूँद है । जव तक इस 
. घट में साँस है, तब तक क्या हमारी यह आशा आप कभी पूरी कर देंगी ? कृपा करके 
यह वरदान भी दीजिए कि जब तक इम तन में प्राण हैं, तब तक्र यह मन अभिमान को 
छोड़ कर - प्राण नाथ' के साथ तुम्हारा नाम रटता रहे । चाहे चातक की रट घट जाए, पर 
मेरा नेह' न घटे । मैं अपने को तुम्हारे 'चरण-कमळ-मकरंद' की अमरी वना कर रखूं । 

'शुभ-शीला' जी कहते हुँ--ज्यों-ज्यों तुम्हारा स्नेह बढ़ता जा रहा है त्यों-त्यों विरह 
मुझे अधिक से अधिक तपाता जा रहा है। तपे हुए सोने की तरह मेरी यह देह निमंल 
होती जा रहो है। ये काम, क्रोध, मद, लोभ जग से ही नेह करते हैं। तुम्हारे स्नेह के ये 
शत्रु अब मेरे शरीर को छू भी नहीं सकते! । 

परम सुन्दर युगल मूर्ति के स्वर्गीय प्रेम की वर्षा का अपने हृदय में अनुभव करके 
शुभ शीळा' जी कहते हैं--तुम्हारी 'अरुण प्रोति' की छबि की घटा' मुझे अपने हृदय की 
अट्टाकिका पर दिखलाई पड़ रही है । आँसुओं की झड़ी लग गयी है । मेरा रोम-रोम भीग 


रामभक्ति साहित्य में मधुर उपासना, पुष्ठ ३७५-३७९ । | वही, पृष्ठ ३७९-३८० । 
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गया है। मैं शिथिल हो गयी हूँ, चल,नहीं सकती, शीतल इवास का समीरः मेरे शरीर 
को कंपा कर व्याकुल कर रहा है | हे रघुबीर, आप शीषर मिलिए । 

शुभ शीला' जी जव विविध प्रकार के नग जडित आभूपणों को देखते हैं तव उनक्षी 
विरह व्यथा बढ़ने लगती है देखि चढ़त है पीर'। यह कामना जागृत होने छगती है कि 
“सुन्दर श्याम शरीर” को अपने हाथों से ऐसे आभूषणों को कव पहनाउँगा । इमी' तरह 
बहुमूल्य वस्त्र देख कर उनका मन.धैयं खो देता है और सोचने लगते हैं कि यह माँण- 
जडित चीर “प्रिय प्रीतम के! योग्य है । उनके “सुन्दर कमनीय' पुष्प से भी अधिक कोमल 
शरीर पर रुचि के साथ सम्हाल-सम्हाल कर मैं इन वस्त्रों को कव पहनाऊंगा । 

इसी तरह रामसीता के शरीर-प्रसाधन और उनकी ललित क्रीड़ाओं का विवरण 
देते हुए उन तमाम शोभाओं का अपने नेत्रो से साक्षात्कार करने की बड़ी कोमल और 
सरस कामना शुभ शीला जी ने की है । रसिक संप्रदाय के विभिन्न साधकों ने रामसीता 
की जिस रसमथी दिनचर्या की भावना की है उसकी सम्पूर्ण झाँकियों का. बिवरण देते हुए 
शुभ शीला' जी ने उन सव का साक्षात्कार करने को बड़ी मधुर उत्कण्ठा अपने सहज सरस 
तथा कोमळ शब्दों में व्यक्त की है। 'श्याम सलौना' उनके चित्त को हर ले गया है । उस 
सलोने का रूप अद्भुत' और हर तरह से , 'अनूप' है । वह 'कोशलेश सुत सुजनों का 
खिलौना' है। वह छवि देखे विना उनका जी अकुलाता है; पर पिता और ग्रुजनों के 
इर से वे उस रूप को नहीं देख सकते { । २. 

जगत्‌ की मर्यादाओं ओर वन्धनों को तोड़ लेने के वाद जो मन अनंत का साक्षात्कार 
करता है, वही शुभ शीला जी को प्राप्त है । _ प्रिय मीत मिलन को' उनका हृदय उल्लसित 
होता रहता है । अवध कुंवर' के बिना उन्हें और कोई दिखाई ही नहीं पड़ता । 'सचराचर 
व्यापक सुखदायी श्याम' उनके 'रोमरोम' में समा गया है । वह “प्यारा छत्रीला' जिस तरह 
कृपाशोळ तथा गुणों और शक्तियों का केन्द्र हो गया उस तरह न कोई हुआ है न होने 
वाला है । शुभ शीला' जी की रसिक भावना भक्ति की आदर्शमयी पवित्रता और सरसता 
के मणिकांचन योग से धन्य हो गयी है] । 

(५३) वैष्णव विनोद $' काशी के वावू गयाप्रसाद, उपनाम वेष्णवदास के एक 
सौ पाँच पदों का संग्रह, सीताराम और राधा कृष्ण के जीवन के सरस पक्षों को बड़ी 
मार्मिक सौन्दर्यं आवना के परिवेश में प्रस्तुत करता है । सीताराम के विश्व मोहन सौन्दर्य 
को वैष्णवदास ने अपने हृदय की कोमलता के भीतर अनुभव किया है । उनके उन परम 
सुन्दर के हिन्दोलोत्सव को आकाश के देवता देखते हैं और सुमन वृष्टि की झड़ी लगा देते 
हैं । राम के मेघ स्याम सम बदन' की शोभा का वर्णन करने में वैष्णव दास जी अपने 
को अक्षम पाते हैं । अपनी लम्बी आयु की माला बमा कर आयु के क्षणों के भक्ति-सुरभित 
पुष्पों की माला उन्होंने सीता राम को पहना दी है। - 


३ रामभक्ति साहित्य में मधुर उपासना, पृष्ठ ३८० से ३८४ तक । † वही, पृष्ठ ३८४। 
$ भारत जीवन प्रेस काशी से सन्‌ १९०३ में मुद्रित । 
अन्य कवि | ५०५ 


CCO. Vasishtha Tripathi Collection. By Siddhanta eGangotri Gyaan Kosha 


(५४) 'बृहत्‌ पद-विनोद†' रसदेव कवि की रचना है। रसदेव का हृदय भी 
रसिक साधना के ममं को पहचानता है | राम के अनंत सौन्दर्य की भावना इस कवि का 
हृदय भी सहज सुन्दर भाषा में व्यवत कर सक्रा है । (राम को अभिराम छवि' को आठों 
याम देखते हुए रस देव भी 'सतकाम के मुख मसी मल' देते हैं। अनंत राम की अनंत 
शोभः का साक्षात्कार जो हृदय कर रहा हो उमे करोड़ों कामदेव भी प्रभावित नहीं कर 
सकते । 'जानकी-जान की छवि” को देख कर रसदेव ने आन की आस' छोड़ दी है!। 
'रामलला की छवि” उसके मन में खटक रही है । इस शोभा को रसदेव ने छक्र कर पी 
लिया अब करोड़ों काम उसे इस पवित्र पथ से नहीं भटका सकते | - उस युगल छवि पर 
रसदेव ने करोड़ों कामदेवों तथा अपने तन-मन-धन सब वार .दिये हैं। इसी प्रक्रिया से. 
रसिकोपासक अपनी पवित्रता को हृदय की कोमलता के पुट में सात्र कर सुरक्षित वना 
लेता है$। ८ 


(५५) . विनय चालीसी +' के कुल चालीस दोहों की रचना रूप-सरस जीने की 
है। ये अपने को राम की दासी मानते हैं और “रघुवर प्यारी लाइली' और “लाइछि प्यारे 
राम' के सौन्दर्य और पावन प्रेम की भावना में रूप सरस जी ने अपने को खो दियाहै। 
गल वाँही दिये हुए सीताराम के जिस सौन्दर्य का साक्षात्कार इन्होंने किया है, उसे देख 
कर 'कोटिचन्द्र' की 'जगमगी छवि” और 'कोटिकाम' की शोमा लज्जित हो जाती है। 
पवित्र हृदयरस से प्रसुत ये चालीस दोहे ही रूप सरस जी को अमर बना देने के लिए 
पर्याप्त हैं $ । 


(५६) 'झूलन विहार-संग्रहावली »' कृपानिवास के द्वारा किया गया झूलनोत्सव 
सम्बन्धी पदों का संग्रह है । कई रसिकोपासक संतों की रचनाएँ इस सह में संगृहीत हैं । 
रसिक निवास, रसिक अली, रामसखे, रसभामिनी, रसिक विहारिणी, युगलप्रिया तथा 
सरयूसखी इत्यादि के झूलनविहार के पद इस ग्रंथ में संकरित हैं। सावन में पावस की 
शीतलता और हरियाली से सिवत और समृद्ध हो कर प्रकृति का जो सरस मनोहारी रूप 
सज घज कर निखरता है उसकी समग्र सुपमा से भगवान्‌ के झूलनोत्सव की मादकता का 
विधान रसिक साधकों के कला सुषम हृदय ने किया है। रसिक महात्माओं के सुकोमल 
हृदयों में तरंगित होने वाले भावहिन्दोल एक स्थान में संगृहीत हो कर अनंत माधुर्यं की 
अपार कमनीयता की सृष्टि-राशि का इस संग्रह में सर्जन कर सके हैं। संतों के लीला- 
` रसलोलुप हूदयों ने युगल सुन्दर के झूलनोत्सव के मध्य-गत शोभासंभार पर विश्व की 


$ प्रकाशक छोटेलाल लक्ष्मी चन्द बम्बई वारे । प्रकाशन वर्ष, सन्‌ १९०८ । † रामभवित 
साहित्य में मधुर उपासना, पृष्ठ ३८५ । $ रामभवित साहित्य में मधुर उपासना, पृष्ठ 
३८६-३८७ । ॐ ओरिएंटल प्रेस, अयोध्या में सन्‌ १९३२ में मुद्रित । टी क्कार--राज- 
किशोरीवर शरण (परमानन्द) | $ रामभवित साहित्य में मधुर उपासना, पृष्ठ ३८७- 
३८८ । = प्रकाशक--सेठ छोटेलाल लक्ष्मीचंद, बंबई वाले | डायमंड जुवली प्रेस कानपुर 
में सन्‌ १८९८ में मुद्रित । : 
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सुपमा को निछावर करके स्वयं भी उसी शोभापारावार में विछीन हो गये थे। यही तरंगित 
होता हुआ सुषमा जळनिंचि 'झूलन बिहार संग्रहावली' में अपती अनंत तरलता को प्रसारित 
` करता हुआ दृष्टिगोचर होता है। अनंत सुन्दर राम, असीम सौन्दर्यमयी सीता, परम 
रमणीय अयोध्या, अपार सुपमावती सरयू तथा सीता और राम पर निछावर होने वालो 
अयोध्या की प्रजा जो सौन्दर्यं और पावनता को भी सुन्दर और पावन बना सकती. थी, 
किशोर-किशोरी का अनंत एदवर्य-ये सव मिल कर रसिकोपासक संतों के पावन हृदयो 
के अनंत सुन्दर हिंदोलों पर झूल रहे हैं। वाह्य प्रकृति के पावस से संतों के हृदयों में भी 
पावस उमड़ पड़ा है और अनंत को असीम शोभा उस पावस के 'हिन्दोल पर झूल 
उठी हैई । > 
(५७) 'सियाराम पचीसी ]' सहादत गंज, पुराना चौक, लखनऊ के मदारीछाल 
वैश्य की रचना है। इसमें नाम के अनुसार केवल पच्चीस कवित्त और सबैये हैं। एक 
ही समस्या सिया सोने की अंगूठी, राम नीलम नगीना हैं ।' पर पच्चीस सरस गेय कवित्त 
सर्वयों की रचना हुई है। इस समस्या को आधार बना कर सिया-राम का बड़ा सरस 
स्मरण इन छन्दों में हुआ है। कवि का हृदय निश्चित ही सिया-राम के सौन्दर्यं को 
अनुभूति पा सका है; अन्यथा पचीसी के छन्द 'रुचि रुचि वनी जोडी' से सौन्दर्य का इतना 
आकर्पक प्रभाव कैसे उत्पन्न कर सकते $ । 


(५८ ) भजन रसमाछ'--मझौछी राज्य के गोपालपुर कस्बे में रानी हरियाली जी 
का मंदिर है। उस मंदिर के महंत हरिचरणदास ने इस ग्रंथ की रचना की | यह ग्रंथ 
संवत्‌ १९४७, भाद्रपद कृष्ण दशमी रविवार को पूरा हुआ । हरिचरणदास मझौली के 
पैकवली मौजे के पवहारी धाम के महंत सीतारामदास के छोटे शिष्य थे । रसिक संप्रदाय 
का यह ग्रंथ भी सरस अनुभूति का सुन्दर सरोवर है। झूले पर झूलती हुई थुगल जोरी' 
की शोभा को इस साधक ने भी अपने हृदय में बसा छिया है । झूलते हुए 'पीतम-प्रिया' के 
“दुग कोर' को अपनी ओर मोड़ लेने की उत्कंठा इस साधक में है। सावन की इस 
रहस्यमयी छवि में वह 'निसिदिन' भूला हुआ रहना चाहता है। हरिचरणदास झुलते हुए 
युगलकिशोर के उन चरणों को प्रतिदिन अपने हृदय के भीतर देखते रहते हैं, जिनके पृथ्वी 
पर उतर आने से भुवन' का 'भाग' खुल गया । 

राम के व्याह की झाँकी के भीतर भी हरिचरण चामरग्राही सेवक बन कर शरण 
पा जाते हैं। नींद से उठे हुए राम के उनींदे नैन अपनी दास्य भावना के भीतर देख कर 
हरिचरण उनके कमल्‍ूमुख स्वयं धोने लगते हैं। भावना के इस चित्र में साधक हरिचरण 
को जो सुख मिळता है उसका वर्णन शेप अपने सहस्न मुखों से भी नहीं कर सकता । “नृप 


= 


छाल लली' के ऐश्वर्यमय सुन्दर जोड़े को इस साधक ने अपने मन में बसा लिया है। 


‡ रामभक्ति साहित्य में मधुर उपासना, पृष्ठ.३८८ से ३९३ तक । † प्रकाशक--सेठ 
छोटेलाल लक्ष्मी चन्द, बंबई वाले । अक्तूबर सन्‌ १९०६ में रामा प्रिंटिंग प्रेस, फैजाबाद में 
मुद्रित । $ रामभक्ति साहित्य में मधुर उपासना, पृष्ठ ३९४-९५ । 
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शरद पूणिमा की रात्रि में उमड़ी हुई चन्द्रिका के पारावार में इस जोडी के अमृतमय सौन्दर्य 
को देख कर हरिचरण अपार आनंद के उल्लास में डूब जाते हैं। वसन्तोत्सव के मादक 
वायुमंडर से घिरे हुए आनंदमग्न युगलकिंशोर की शोभा की भावना करके भी हरिचरण 
खो जाते हैं । राम की जो 'निकाई हरिचरण' के हृदय पर छा गयी है उसे देख कर सँकड़ों 
कामदेवों को समाहित शोमा का घमंड भी चूर हो रहा है, उन युगल किशोर के 'मुख की 
लुनाई' से करोड़ों चन्द्रों की छवि छटक रही है | । 
2 (५९) "राम प्रिया-विळास' किन्हीं रामप्रिया जी की रचना है। गेय पदों का यह 
संग्रह भी बड़ा सुन्दर और हृदयग्राही है । “राघव प्यारे' ओर 'क्रिशोरी' की वसन्त लीला, 
अनंत माधुय से ओतप्रोत करके रामप्रिया जी ने प्रस्तुत की है । 


अपनी दास्य भावना के भीतर अपने को राम की दासो को तरह प्रस्तुत करते हुए 
रामप्रिया जी ने कहा है--मैं आपको पंखा झलूँगी, आपके लिए मालाएँ वनाऊंगो, आपको 
वस्त्र और आभूषण पहनाऊँगी, पान का वीड़ा लगा कर दूंगी, आपके 'पगपंकज' दवाऊंँगी 
तथा “चारु चामर' चला कर आपकी दासी कहलाऊंगो । मैं अन्यत्र कहीं नहीं जाऊंगी, न 
तो अपनी दीनता किसी को सुनाऊंगी । मेरा सिर किसी के सामने न झुकेगा । हे राजाओं 
के राजा, महाराज राघवेन्द्र राम ! आपको कही जाने पर अव मैं किसी दूसरे की नहीं 
हो सकती । 


वह कहते हैं--मुझे तो दशन का लोभ हो गया है। कोई यदि मुझे कुछ उपाय 
बता सकता तो ठीक होता । 'इझ्क दशा' को तो कोई 'आशिक' हो जानता है, जो इश्क के 
रंग से लाल हो गया हो । "पिया को सेज अलख अगोचर' है। उससे क्यों कर मिलना हो 
सकता है । रामप्रिया को तो “रघुकुल भूषन' ही राह दिखाने वाला चाहिए । 


(६०) भक्त प्रमोदिनी $' के रचनाकार अयोध्या के पंडित रामछोटन मिश्र हैं। 
पंडित जी ने भी 'राजकुमार' को दृगों के वीच में बसा रिया है। 'दिळदार, रघुवंशी; दशरथ 
के लाल' का जादू उन पर भी चल गया है। दशंन के लिए उनके दोनों नयन तरस गये हैं । 
बिना दर्शन उनका जी नहीं मानता । प्रभु की वाट वे जोहते रहते हैं । वे 'प्रेम-रसःवोरा 
गीत गाते रहते हैं ओर सुन-सुन कर 'बिरह झक्रझोरा' देता रहता है। 'रघुपति' ही इस 
विपत्ति को हर सकता है । 'सियराम' को अपना 'रखवार' बना कर वे अपने साँवलिया' के 
'अवब की डगर' पर ही वस गये हुँ । - 


(६१) 'सीताराम-नखशिख-वणंन' प्रेमसखी की कृति है । अलंकार विधान और 
विशेषतः उपमा, रूपक तथा उत्प्रेक्षा के सहारे सीताराम के सौन्दर्य का वर्णन यहाँ साहित्यिक 
परंपराओं का अनुसरण मात्र करता है। यह अनुसृति शैलीमात्र की है। उपमानों की 


` ‡ रामभक्त साहित्य में मधुर उपासना, पृष्ठ ३९५ से ३९८ तक । † वही, पृष्ठ ३९८ । 
$ आफताव प्रिंटिंग प्रेस, फैजाबाद में सन्‌ १९२३ में मुद्रित । # रामभक्त साहित्य में 
मधुर उपासना, पृष्ठ ३९८-३९९ । _ 
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उद्भावनाएं प्रायः मौलिक्र हैं। इस अलंकार विधान में भी रूपरस का कवि का लालच 
अवश्य ही व्यक्त होता है। रूप-रंस की अनुभूति न होती तो उपमानों को खोजने की 
कोमल व्यप्रता भी क्यों होती । सीता के चरणों की दस अंगुलियों को ब्रह्मा के चार मस्तकों, 
दिव के पाँच मस्तको तथा अपने एक मस्तक्र की भाग्य स्थलो के रूप में देखना निश्चित 
हो प्रेमसखी की नवीन उद्भावना है और इस कल्पना के माध्यम से भक्ति की भी बड़ी 
कोमल व्यंजना हो जाती है । किशोरी-किशोर के सहज मन्द मुसक्रान और अनूप रूप माधुरी 
को देख-देख कर प्रेमसखी उस पर अपने प्राण निछावर कर देते हैं और अपने 'अनेक जनम 
के अखिल अघ' निर्मूल कर लेते हैं । प्रेमसखी के अनुसार वे ही 'वड़भागो” हैं जिन्हें सिय 
छवि प्रिय” लगी है । जो लोग अन्यत्र चित्त देते हैं वे 'परम अमागी' हैं ।. सिया जू' की 
साड़ी की चर्चा करते हुए प्रेमसखी कहते हैं कि उस साड़ो को भाग्यो का भाग्य और 
सुपमा-सौभाग्य प्राप्त है जिसे कृपा करके 'सोता जू' ने निज तन' पर घारण कर छिया दै । 
सीता के इसी अनुपम सौन्दर्य पर प्रेमसखी 'बार-बार बलिहारी' हैं। गलताहीं दिये हुए 
नील पीत पट' वाले सियाराम को प्रेमसखी ने अपना जीवन वना लिया है; । 


(६२) फूल बंगला' में मोदलता जी ने स्वामिनी' और 'राघो सरकार' का 
सुमन शुंगार' प्रस्तुत किया है। “युगल शोभा' से मोदलता जी ने अपने नयन रंग छिये 
हैँ । श्री प्रिया जी' और अवध बिहारी' जो की नख-शिख शोभा देख लेने के वाद जिस 
भाव का अनुभव मंजुलता जी करते हैं उसे व्यक्त नहीं कर सकते । 'भाव बखान बने ना! । 
उनके नयन विना देखे मानते नहीं । 'रूप-सुधा-रस' का “चसका' उन्हें लग गया है। 'मुख- 
सरोज-मकरन्द पान” करके उनका 'मन-मधुक्तर मस्ताना' हो गया है । उस मस्ताने मन के 
रहस्य को 'सुजान राम प्रिय” बिना दूसरा कोई नहीं जान सकता † । 


(६३) सीताराम संयोग पदावली $'"परम भक्त श्री बँजनाथ कुरमो के हृदय को 
मधुर भक्ति की तरंगों से आप्लावित रचना है। भक्त बैजनाथ रामचरित मानस के 
टिप्पणीकार तथा गोस्वामी जो के सब ग्रंथों के भावार्थकार थे । ये मानस के सिद्ध कथा 
वाचक भी थे । घनश्याम' और “सिय स्वामिनी' के संयोग शूंगार की बड़ी कोमल झाँकियाँ 
कवि के हृदय से पदावली के रूप में साक्षात्कृत हो उठी हैं। 'श्याम, अनूप, भूप लालन' के 
'मुखचंद' की माधुरी को देख कर वैजनाथ को भावद्ञा की नारी देह गेह की सुब' भूर 
गयी है। इस भक्त ने ऐसे लोक की भावना की है जो 'जानकी नाथ के हाथों चिक्राते' 
संकोच नहीं करता । यहं कोक नर-नारो-उभय-लोक है । राम की “मृदु कटि पर पीत पट' 
की शोमा त्रैजनाथ के लिए अनतिर्वचनोय “हो जाती है। इस भक्त को आँखों ने राम की 
माधुरी को देख लिया है और फलतः इसके हृदय पर 'कहर' टूट पड़ा है । इसे तन मन 
की सुधि' नहीं रहती । आठौं याम रामगुण' गाता रहता है । यह “राघो जी' के अंग-अंग 
की माधुरी पर बलि हो गया है। रघुनन्दन को इसने जीवन और प्राग का आधार बना 


‡ रामभक्त साहित्य में मधुर उपासना, पृष्ठ ४०० से ४०२ तक । † वही, पृष्ठ ४०२ 
से ४०४ तक । $ जुलाई सन्‌ १८८० में नवळकिशोर प्रेस, लखनऊ में मूद्रित । 
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जिया है। 'रामसिय' की वसन्त लीळा का अनुभव करके 'सुर-नर-मुनि' सत्र मोहित हो 
गये हैं । उस माधुरी के प्रभाव से कोई भी नहीं बच सका है । 


दोनों लालों' के हिन्दोलोत्सत की छवि पर भी बैजनाथ निछावर्‌ हुए हैं । युगल 
किशोर के हिन्दोलोत्सव के समय के सौन्दर्य पर वैजनाथ ने करोड़ों 'रति युत काम' देवों 
को वार दिया है। 
` हाल के तिना उनका मन वैर्य नहों धारण कर सकता । जो श्याम से मिला सक्ने 
वहो उर की तपनि हर' सक्ता है। 'इश्क' की गंभीर पीड़ा उन्हें अव अधिक समय तक नहीं 
भा रही है। 'रघुवीर' को विना देखे घ्य नहीं | 'विरह शर' लग गया है । प्रिय ने दर्शन 
दे दिया । वैजनाथ अब उस प्र वलि हो गया है । उसके नयन प्रिय को छवि को पी लेना 
चाहते हैं । उस माधुरी को पी-पी कर भी वे: नहीं अघाते । 


अतः 'सीता राम-संयोग पदावली' भक्त-हृदय की मंदाकिनी-धारा है जिसमें त्रिलोक 
पावनी शवित है; । विश्व रक्षकू राम की मधुर उपासना में जो भकत-हुदय अपने को खो 
सकता है वही स्वगं को गंगा को पृथ्वी के उद्धार के लिए अपनी अनुचरी वना सकता है । 


(६४) "श्रीराम विलास' के कुछ चालीस पृप्ठो के कलेवर में चौगइवा, जिला बस्ती 
के ठाकुर मथुरा प्रसाद सिह ने दोहे-चौपाइयों' में रामचरित मानस की घटनाओं का एक 
संक्षिप्त विवरण प्रस्तुत किया है । इस ग्रंथ का आरम्भ संवत्‌ १९६४, चैत्र शुक्ल रामनवमी 
को हुआ । इस ग्रंथ में कवि ने “सहित हुलास रामगुण' का वर्णन किया है । मथुरा प्रसाद ने 
राम के चरणों के अइतालीस चित्रों को सुजनों के लिए 'मुख-सुभ-दाग्रक' माना है । राम 
की चितवन में अमृत की वर्षा को कवि ने माधुर्य के रूप में उत्प्रेक्षित किया है । “युगल 
यार' को विना देखे तरसते हुए नयनों की भावना मथुरा प्रसाद जी भे भी की है । 'यार' 
के विरह की असह्य वेदना की अनुभूति इस साधक को भी है । 


जनकपुर की स्त्रियों ने राम से कहा--यद्यपि हम अविवेकी हैं जातिहीन हैं, और 
सब भांति गेवारी' हैं तथापि आप प्रीतम से विछुड़ कर जगत्‌ के सव सुख हम रोगों के 
लिए दुख में बदल जाएंगे । इसके उत्तर में मथुरा प्रसाद के राम ने कहा है- प्राणी चाहे 
ज्ञानी हो या अज्ञानी हो वह मुझसे जब किसी भी प्रकार की प्रीति कर लेता है तब मैं 
उसको रक्षा आँखों की पुतरियों की तरह करता हूं। मैं उसके अवगुणों की तरफ नहीं 
देखता; केवल उसके गुणों को ही देखता हूं । मुझ पर निछावर हो जाने वाले नेहियों के 
प्रति इस तरह का वर्ता करने की मुझे वान.पड़ गयी है । प्रेम से मुझ पर बलि हो कर 
ही मुझे कोई पा सकता है । मुझे पाने का कोई दूसरा उपाय नहीं है । संसार में मेरे जितने 
प्रेमी हैं, जिनका यश चारों ओर फैला हुआ है, उनमें भी खोजने पर अवगुणों का कोई न 


कोई अपवाद अवस्य मिल जाएगा । पर मैं उनके अवगुणों की ओर दृष्टि भी नहीं 
ले जाता । - 


oo 


+ रामभव्ति साहित्य में मधुर उपासना, पृष्ठ ४०४ से ४१० तक । 
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कई तरह के श्रिय-प्रेमियों की. चर्चा करते हुए मथुरा प्रसाद के राम; जनकपुर की 
नारियों से कहते हैं--अपने प्रेमी कंज को दिनेश जलता हुँ। विधु के.लिए तरसते हुए 
चकोर के लिए चन्द्र के मन में कोई प्रेम नहीं रहता । फणी मणि के छिए बलि हो जाता 
है; पर मणि की शोभा वियोग काल में भी दीप्तिमती ही रह जाती है । वियोग का उस 
पर कोई प्रभाव नहीं पड़ता । चातक और मोर के हृदय में जलद के लिए कितना .अपार 
प्रेम रहता है, पर मेघ उन पर वञ्च और पत्थर ही गिराता है। मीन की प्रीति से जल 
कभी खिन्न हुआ ? मीन वळि हो जाता है-प्रेम की वेदी पर, परन्तु नीर प्रसन्न और 
अप्रभावित । दीपक अपने प्रेमी शलभ को संहारिणो ज्वाला ही देता है । एक तो एक्र के लिए 
अपना बलिदान दे देता है; पर एक्र उस एक की ओर देखता तक नहीं । हे सिद्धि इत्यादि 
राजकुमारियो, हमारा प्रेम ऐसा नहीं है। अपने प्रेमो को प्रीति का स्मरण मैं एक क्षण 
के लिए भी भंग नहीं करता । मैं अपने प्रेमी को इतना महान्‌ वना देता हूं कि शिव ओर . 
ब्रह्मा की पंबितयाँ उसके सम्मुख नतमस्तक हो जाती हैं । त्रैलोक्य में मैं उसकी पूजा करवाता 
हूँ । उसकी वड़ाई मैं कहाँ तक बताऊ । मैं स्वयं उसे शोश नवाता हूं । वह करोड़ों 'कसूर” 
करे उसका स्नेह मैं कभी नहीं छोइता । राज्य, त्रिभुवन की समस्त सम्पत्ति, अनुज, तनय, 
सीता तथा मेरा अपना शरीर भी मुझे इतना प्रिय नहीं है, जितना प्रिय, मुझे अपना प्रेमी 
होता है ! मैं अनंत दु:खों को सह सकता हें; पर मित्र को नहीं छोड़ सकता । 

मथुरा प्रसाद ने अपने रघुवीर के इस मधुर भाव को त्याग और वलिदान की आघार- 
भूमि पर प्रतिष्ठित करके अनंत कमनीयता के परिवेश में संजो कर प्रस्तुत किया है | । रूप- 
सौन्दयं और हाव-भाव के विलासों के भी बड़े उच्चकोटि के कलाकार मथुरा प्रसाद जी हैं । 


(६५) 'रम्य पदावली' के लगभग चार सौ पदों के संग्रह में कोविद कवि ने 
“जनकनं दिनी-रघुनंदन' के मधुर जीवन की रम्य झाँकियाँ प्रस्तुत की हैं। कोविद कवि ने 
राम-सिया के हिदोल-कमल का अपने मन को मधुकर वना दिया है। इस कवि का भी 
रसिकोपासक साधको में प्रमुख स्यान है! । 

(६६) “मवतमनरंजनी $' के अपने वृहत्‌ गीत संग्रह में प्रेमसखी ने अपने भक्त 
हृदय के सम्पूर्णं आनंद को उंडेल दिया है । अपने हृदय के माध्यं से राम को रिझाने की. 
अपनी इस प्रक्रिया में प्रेमसखी जी ने बड़े मधुरगीतों के, पुष्प 'रसिक बिहारी रामचन्द्र? के 
चरणों में अपित किये हैं । प्रेम का सुधारस' इन गीतों में लवालव भरा हुआ है। इस 
मधुर मधुर रस” को पी कर प्रेमसखी जी अधा गये हैं । रसिकोपासकों के वीच इस मधुर 
प्रयत्न को बड़ी प्रतिष्ठा प्राप्त हुई है # । ड 

(६७) 'महारासोत्सव अर्थात्‌ सीताराम रहस्य $' श्री हनुमत्संहिता का अवघी गद्य 
में अनुवाद है । अवध मंडळ के उन्नाव जिले की. हसनगंज तहसील में औरासी नाम का 


‡ रामभक्त सोहित्य में मधुर उपासना, पृष्ठ ४१० से ४१५ तक | | वही, पुष्ठ ४१५ - 
४१६ । $ प्रकाशक- सेठ छोटे लाल रक्ष्मीचन्द । सन्‌ १९०१ में जैन प्रेस, लखनऊ में 
मुद्रित। ३ रामभवित साहित्य में मधुर उपासना, पृष्ठ ४१७। § लखनऊ श्रिटिग प्रेस 
में सन्‌ १९०४ ई० में मुद्रित । 


क 
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एक गाँव है । महारासोत्सव के रचनाकार अंबिका प्रसाद दैवज्ञ इसी ग्राम के निवासी थे। 
रसिक संप्रदाय का यह गद्य साहित्य अनोखा है। बीच-बीच में इस अनुवाद में दोहे का 
प्रयोग भी हुआ है । इस ग्रंथ में उज्ज्वला, कांचनी, चित्रा, चित्ररेखा, सुघामुखी, हंसी, 
प्रशंसा, कमला, विशदाक्षो, सुदर्शका, चंद्रानना, चंद्रकला, माधुर्येशालिनी, वरा, कर्पूरांकी 
तथा वरारोहा--यं सोलह रसोत्सुका सखियाँ हैं । 


मैथिली रघुनंदन की सेवा करने वाली सखियाँ भी संख्या में सोलह हैं.। उनके नाम 
हैं- शोभना, शुभदा, शांता संतोषा, सुखदा. सती, चारुस्मिता, चारुरूपा, चार्वगी, 
चारुलोचना, हेमा, क्षेमा, कषे मदात्री, धात्री, घोरा तथा धरा । वह कमलाकार क्षेत्र, जिसके 
मध्य में सीता-राम का अनंत ऐश्वयंयुक्त लीला घाम है उसके सोलह दलों पर ये सखियाँ 
निवास करती हैं । इस कमलाकार भूमि के अन्य वारह दलों पर क्षीरोदूभवा, भद्ररूपा, 
- भद्रचारु, भद्रदा, भावावर्जिता, विद्युल्लता, पद्मनेन्रा, पावनी, हंसगामिनी, रमणीया, 
प्रेमदात्री, कुंकुमांगी तथा रसोत्सुका का निवास है । अन्य वारह उपदलों पर महा, 
मालवी, माल्या, कामदा, काममोहिनी, रति, क्षिति, नतिवती प्रमदा, कुशला, कला तथा 
लीळा निवास करती हैं । ये चौवीसों अनंत राम के महामाव में निमग्न हो कर उनको 
सेवा करती रहती हैं तथा उनकी ओर निनिमेप देखती रहती हैं। इनके अतिरिक्त अन्य 
आठ दलों पर अनंत माधुर्य पूर्ण ऐश्वर्य से युक्त आठ कुंज हैं। प्रथम विष कुंज' में विलासिनी 
सखी सीता-राम का शुंगार करती है । इसकी भी भक्तितन्मयावस्था हैं। “मालती कुंज' में 
सांगानन्दा सखी रहती है । यह भी सीता-राम के आनन्द का विधान करती है और स्वयं 
आनंदावस्था में रहती है । नित्यानन्द में मग्न रहने वाली वृन्दा 'केलिकुंज' में निवास करती 
है। यह सीतार।म की क्रीडाओं का विधान करती है। नित्या सखी का सुखद कुंज' 
सीताराम के आनंदांनुभव का कुंज है । यह सखी भी उनके आनन्द के संभार जूटाती रहती 
है और स्वयं भी उनके प्रेमानंद में मग्न रहती है | । 


'हिन्दोलकुंज' प्रेम प्रदशिनी सखी का कुंज है । इस कुंज में जनकनन्दिनी और रघुनंदन 
को इस सखी से अनंत प्रेम को भेट प्राप्त होतो है। सेवा और प्रेम की अनंत मधुर मूर्ति 
यह सखी है। 

सुन्दर दोल' कुंज में वसंत रंगिनी सखी का आवास है। यहाँ वसन्त के अनंत 
सोमासंभार से सीता और राघव की यह सखी उपासना करके युगल किशोर की मधुरो- 
-पासना के आनंद में मग्न होती है । 


“मोजन कुंज'.सदानुमोदिनी सखी का निवास स्थल है । यह सखी सब सखियों के 
साय, वसंत की शोभा से मंडित अपने कुंज में मैथिली-राघव को छह रसों और छप्पन 
प्रकार वाळे भोजनों से तृप्त करती है। राघव-मँथिली को इस सेवा से मोदित करके यह 
सखी अनंत मधुर रस में निमग्न हो जाती है। 


‡ राममवित साहित्य में मधुर उपासना, पृष्ठ ४१७ से ४१९ । 
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“चारु कुंज” मदन मंजरी सखी का कुंज है। यह राघव-मैथिली का शयनकुंज है। 
यहीं मदन मंजरी शयनसेवा करती हैं । 

कुंजों के इन आठ दलों के उपकोणों में वल्लियाँ और वृक्ष शोभित हैं । माधवी 
चंपा, मल्लिका, पुन्नाग, चमेली, लवंगलतिका, आँवला तथा तुल्सी इत्यादि वृक्ष तथा लताएँ 
इन उपकोणों को अपने सौरभ और पुप्पौं से सज्जित करती रहती हैं । इन उपकोणों 
में वीणा वादिका वीणावती, वंशी वादिका -सुग धिका, संगीत के सप्त स्वरों की सिद्धि से 
सुशोभित खजनाक्षी खंजरी लिये हुए, गान कलावती मृदंग के साथ तथा सारंग लोचनी नाम 
की सखी सारंगी के साथ रामसीता की सेवा में प्रस्तुत रहती हैं। सुख दायिनी सुखस्पर्शवती 
है । यह अपने सुखस्पश्ष से युगल किशोर की सेवा करती रहती है । 


इस कमळ के मध्य में सव मणियों से निमित भवन में कोटि चन्दर, सुर्यं और अरिनि 
के तेज को पराहत करने वाला, नितामणि के मन को भी मुग्ध करने वाला, मंत्र पवित्र, 
अकलुप, दीप्तिमान सिंहासन है । ओंकार सहित सव बीजों का इसमें निवास है । अनंत 
शवित के केन्द्र इस सिंहासन पर युगल किशोर आसीन हूँ । यहाँ भी सव सखियाँ उनकी 
सेवा करती रहती हैं | । 


इसी रासेश्वर राघव का ध्यान, गुरु की कृपा से, रसिकोपासक प्राप्त करते हैं। 
रासेश्वर का यह आनंदात्मक रूप संघर्पों की शान्ति का आदर्श भाव स्थल है। रसिक्रोपासकों 
के अनुसार यह स्थूल जगत्‌ भी रामचन्द्र की प्रभा और सीता के प्रभाव से नितान्त प्रकाशित 
हो कर परम पावन है। इस भाव समाधि को आधे पल के छिए भी प्राप्त करके रसिक 
भक्त भव-वंधन से मुवत हो जाता है †। 


(६८) भावना अष्टयाम $' सीताराम शरण' रामः रसरंग मणि की रचना है । यह 
अंथ सीताराम की आठोंग्राम की मानसी पूजा है। इस मानसो पूजा में 'सिया युत श्यामल 
राम सुजान' का रत्नसिहासन पर ध्यान किया गया है । सीताराम के सौन्दर्य का वर्घन इस 
ध्यान में “सुलच्छन लाल' की शोमा से हो रहा है। भरत और इत्रुष्न दाहिने वाएँ चेबर 
चला रहे हैं तथा मारुत लाल' हनुमान पंखा कर रहे हैं । 


शयन शोमा के ध्यान में “रसरंग विहारी राम शयन' कर रहे हैं। उनके वाम भाग 

में 'रसिकराज वल्लभा जी शयन कर रही हैं। भक्ति और भक्त दोनों 'दिव्य विग्रहो की 
चरण-सेवा' करते हैं । थ्री युगल के नयन पंकज निद्रा से मुद्रित' होते हैं । “श्री युगल कृप्रा' 
ग इसी शोभा को मन से रख कर भक्त अपने को घन्य मानते हैं । भगवान्‌ के शयनकक्ष 
के एक भाग में मन्द ध्वनि से विहाग गाते हुए 'सेवानुरागी साधक श्री भक्ति पद पंकजों 
को साप्टांग प्रणाम कर' निद्रा में युगल किशोर के स्वप्न के सुख सिन्धु में मग्न' होते हैं # । 


‡ रामभवित साहित्य में मधुर उपासना, पृष्ठ ४१९-४२०। | वही, पृष्ठ ४२० । 
$ प्रकाशक दुर्गाप्रसाद । संवत्‌ १९६१ में चन्द्रप्रभा प्रेस (काशी) में मुद्रित । + रामभक्ति 
साहित्य में मधुर उपासना, पृष्ठ ४२१ । 
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मधुरोपासना का यही स्वरूप है । जगत्‌ के आदर्शो के लिए जीवन का वलिदान 
देने वाले मर्यादापुरुपोत्तम के दुःख-संवेदना-युक्त जीवन के प्रति कृतज्ञ हो कर भक्त हृदय 
उनके विलास के शृंगारमय जीवन में मग्न हुआ है । मनुष्य के हृदय की विशववेदना के लिए 
अनंत अवकाश मर्यादोपासना में तथा उसके शृंगार को अनंत सौन्दये प्रदान करने वाले 
बिश्व प्रेम के लिए असीम विस्तार मधुरोपासना में है। सजग हो कर दोनों साधनाओं के 
द्वारा मनुष्य अपने को घन्य और परम पूजनीय बना सक्ता है। 

उपासना के क्षेत्र में मर्यादा और श्यृंगार दोनों प्रकार की उपासनाओं के द्वारा संतों 
ने मानव के रागात्मक अस्तित्व को परम सुन्दर बना देने का स्तुत्य प्रयत्न किया है। 
मर्यादापुरुपोत्तम के उपासक गोस्वामी तुलसीदास जी ने राम के बलिदानपूर्ण जीवन को ही 
मुख्यतः चित्रित किया है। मधुरोपासक संतों ने उनके जीवन के श्इंगारात्मक पक्ष को 
अधिक गौरव प्रदान किया है | पर दोनों उपासनाएँ मनुष्य को उसके अनंत विकास की 
ओर ले जाती हैं। मघुरोपासक संतों पर कई बार अश्लीकृता का आरोप लगाया गया 
है, पर अइलीलता सिद्ध साधकों के भीतर नहों है। मार्ग का अन्वेषण करने वाले कुछ 
गुमराह साधकों की चूक को सम्पूर्ण साधना के इतिहास का आधार नहीं वनाना चाहिए । 
मबुरोपासना की साधना के क्षेत्र में भी हृदय की रसमन्दाकिनी ही मुख्यतः प्रवाहित हुई 
है। उसी मन्दाकिनी का साक्षात्कार कराने का प्रयत्न इस ग्रंय में किया गया है । लेखक 
का विश्वास है कि यह साधना भी मनुष्य के हृदय के मधुरभाव का अनंत श्रृंगार कर 
सकेगी; क्योंकि इसमें स्वयं जगदम्बा सीता ही अनंत सखियों के रूप में अपने अनंत प्रिय 
राम की अनंतमुखी सेवा में अनुक्षण लीन हँ १ । 


मागंशीपं, कृष्णा नवमी, मंगलवार, 
विक्रम संवत्‌ २०१६ । 


८१ राममक्ति साहित्य में मंबुर उपासँनां, पृष्ठे १७६-१७७। इसी ग्रंथं का पृष्ठ-४७३, 
अनुच्छेद-२ । 
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